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स्व० बा० छोटेलालजी के उदगार 


& संसार में अपने श्रोर पराये का जो व्यवहार चल 
रहा है वह शग्रथंहीन है। यहां न कोई शग्रणना है, न 
पराया । यह कोई नहीं जानता कि संसार के इस महा- 
समुद्र के प्रवाह में पड़कर कौन कहां से बहता हु्रा श्रा 
जाता है श्रोर कौन बहकर दूर चला जाता है। 

& बहु परिग्रह के भीतर जोवन तुच्छ होने लगता है, 
दुःख देन्य और श्रभाव में से गुजर कर सनष्य का चरित्र 
महान श्रोर सत्य हो जाता है । 

& जोदनकी बहुतसी बड़ी बातो को हम ठथ पहचान 
पाते है जब उन्हे खो देते है । 

त्याग श्रौर विसर्जन की दोक्षामे सिद्धि प्राप्त करना 
ही हमारो सबसे बड़ी सफलता है। इसी मार्ग का 
ग्रवलम्बन लेकर हमारी कितनी ही विधवा बहनें जोवन 
! की सर्वोत्तम सार्थक्ता क। श्रनुभव कर गई हैं । 

७ प्रत्येक मनध्य को दृष्टि के सामने एक लक्ष्य तो 
रहना ही चाहिए। लक्ष्य प्राप्ति की चेष्टा जोवन को 
सयत बनातो है । 

थक) उदारता मनप्य को महानता है, पर-तु उदारता 
ममत्व का बलिदान करने पर ही श्रा सकती है। ममत्व 
प्राणो के समान प्यारा है । इस भावना का अ्रनुभव किसे 
नही है कि जो मेरा है वह मेरा रहकर हो--पुरा 
पूरा मेरा रहकर ही--डूसरों का हो सकता है । 

& हमारी जो विश्व बेदना है, इसे मनष्य जीत सकता 
है । उपाय केवल एक हो है । सभी बातो और घटनाश्रों 
को दूसरो को झांखो से देखना छोड़ कर अपनी श्रांखों से 
देखना सोखे । 


जिन्‍्होने अपने जोवन से जन समाज को प्रबुद्ध तथा अपने कत्‌ त्व 
से जन धमम, साहित्य, कला एवं पुरातत्व को समृद्ध 
करने का अहनिशञ प्रयत्न किया, उन 
स्व० बाबू छोटेलालजी जैन की 
पावन स्मृति में 


प्रका शकीय 


जुनधर्म श्रोर ज॑न सस्क्ृति के श्रनन्य प्रेमी, प्रमुख 
समाज सुधारक और वीर्सेवा मन्दिर के अध्यक्ष बाबू 
छाटेलालजी का ७० व की अवस्था मे २६ जनवरी सन्‌ 
६६ को कलकत्ता मे प्रात काल स्वर्गवास हो गया । इस 
समाचार से वीरसेवा मन्दिर परिवार में श्ोक की लहर 
दौड़ गई । ता० ३० जनवरी की श्ञाम को साढे सात बजे 
वीरसेवा मन्दिर भवन में जैनसमाज के गणमान्य व्यक्तियों 
की शोक सभा हुई, जिसमे बाबूजी की सेवाग्नो, जैनधर्म 
और जैन साहित्योद्धार की भावना एवं वौरसेवा मन्दिर का 
लोकोपयोगी प्रवृत्तियों पर प्रकाश डालते हुए श्रद्धाजलिया 
अ्रपित की गई तथा उनके परिवार के प्रति सम्वेदना 
व्यक्त करते हुए एक शोक प्रस्ताव पास करके भेजा गया। 

साथ ही यह विचार किया गया कि वीरसेवा मन्दिर 
के प्रति उनकी अ्पृ्व सेवाओं के उपलक्ष्य में अनेकान्त' 
का लगभग २०० पृष्ठ का एक स्मृति-अ्रद्धू प्रकाशित 
किया जाय । भारत के प्रसिद्ध साहित्यकार श्री जेनेन्द्र 
कुमारजी, श्री यशपाल जैन, श्री ग्रक्षयकुमार जैन ने केवल 
उसमे सक्रिय योग देने का आश्वासन ही नही दिया, अपितु 
उसके सम्पादन का भी दायित्व अपने ऊपर ले लिया । 

बावू छोटेलालजी ज॑ंन समाज के उन इने-गिने 
व्यक्तियों में मे थे, जिन्होंने अपने जीवन के बहुत से वपष 
सेवा में व्यतीत किये थे । वे इतिहास भौर पुरातत्व के 
विद्वान ही न थे, बल्कि उनके सवध॑न में पर्याप्त रूचि 
रखते थे और तदनुकूल सामग्री के सचय में संलग्न रहते 


थे। वे सेवाकाय मे जीवन खपा देने वाले उदार व्यक्ति 
थे। वोरसेवा मन्दिर के भवन-निर्माण मे उन्होने जो 
कठोर श्रम किया, वह उनकी निःस्वा्थ सेवा-बृत्ति का 
परिचायक है। इसके माध्यम से उन्होने प्रनेक लोकोप- 
योगी प्रब॒त्तियो का सचालन किया और श्राथिक सहयोग 
स्वय देकर तथा दिलवाकर उसे श्रागे बढ़'ने का प्रयत्न 
किया । उनकी सस्था के प्रति जितनी उच्च भावना थी 
और ज॑ंसा वे चाहते थे, बेसा साधन-सामग्री के श्रभाव मे 
दुर्भाग्य से नही कर सके । 


ग्रनेकान्त' पत्र के प्रति उनकी श्रपूर्व सेवाएं है । उसके 
सचालन का श्रेय भी उन्हीं को है। उनके ही प्रयत्न से 
सन्‌ १६६२ से 'ग्रनेकान्त' बराबर दवैमासिक रूप मे 
निकल रहा है। उनके निधन से श्रमेकान्त को बडी क्षति 
पहुँची है । अ्रनेकान्‍्त का यह 'छोटेलान जैन स्मति अड्डू' 
उनकी सेवाओं का प्रतीक है। इसमे सम्पादक-मण्डल ने 
प्रयत्न किया है कि बाव छोटेलालजी के व्यक्तित्व तथा 
क्रृतित्व पर तो प्रकाश पडे ही, साथ ही वे विषय भी श्रा 
जाये, जिनमे उनकी गहरी अभिरुनि थी । 
सम्पादक-मण्डल ने इसके लिए पडा परिश्रम किया है, 
जिसके लिए मै उन्हें धन्यवाद देता हूँ और आरागा करता हूं 
कि उनझा सहयोग हमेशा इसी प्रकार मिलता रहेगा । 
--प्रेमचन्द जन 
प्रकाशक--'प्रने का न्त 





वीर-सेवा-सन्दिर की श्रद्धांजलि 


वोर-सेवा-मन्विर की यह झ्नाम सभा जंन-धर्म श्लोर जेन-समाज के प्रनन्य सेवी तथा पुरातत्व के बिह्ान्‌ 
बाबू छोटलालजी जेन के निधन पर गहरा शोक प्रकट करतो है। बाबू छोटलालजी उन इने-गित व्यद्षितयों में 
से थे, जिन्होंने श्रपने जीवन के बहुत से वर्ष सेवा में व्यतीत किये। वोर-सेवा-मष्दर को वतंम्रात रूप देने का 
श्रेय मुख्यतः उन्हीं को है। इस सस्थान के द्वारा उन्होंने अनेक लोकोपयोगी प्रवृत्तियों का सचालन किया। बाबू 
छोटेलालजी के निधन से जेन-समाज़ की विशेषकर वोर-सेवा-मॉन्दिर की जो क्षति हुई है उसको पूत्ति कवापि नहीं 
हो सकती । यह सभा दिवंगत प्रात्मा के प्रति हादिक श्रद्धांजलि ब्रवित करतो है झोर प्रभ से प्रार्थना करती है कि 


उनको श्रात्मा ज्ञान्त उच्चापद प्राप्त करे । उनके परिवार के साथ यह सभा सहानुभति प्रफट करती है । 
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सम्पादकीय 


मनेकान्त' का विशेषाक प्रस्तुत करते हुए #हमें जहाँ 
हष॑ का प्रमुभव हो रहा है वहाँ गहरे विषाद के भी । 
हुं इसलिए कि पाठकों को प्रनेक विद्वान लेखकों की 
रचनाएँ इस श्रक में पढ़ने को मिलेंगी । विषाद इसलिए 
कि इस विशेषांक को हम एक ऐसे विशेष व्यक्ति की 
स्मृति में प्रकाशित कर रहे हैं, जिन्हे प्रभी बहुत समय 
तक जीना था भर प्रनेक् लोकोपयोगी कार्य करने थे । 
विधिध क्षेत्रों मे उन्होंने जो सेवाएँ की, उन पर विस्तार 
से विभिन्‍न लेखो में प्रकाश डाला गया है। यह निविवाद 
सत्य है कि बाबू छोटेलालजी ध्यक्ति नहीं, एक संस्था थे 
और अपने जीवन-काल मे उन्होंने इतना काय किया, 
जितना एक विशाल संस्था भी नही कर सकती थी । 

'ग्रनेकान्त' तथा बीर-सेवा-मन्दिर के साथ छोटेलाल- 
जी का कितना गहरा सबंध था, यह बताने की झावश्य- 
कता नही है । बस्तुत. अ्रमेकान्त और बीर-सेवा-मन्दिर 
छोटेलालजी के पर्यायवाच्री बन गये थे | प्रपने जीवन के 
ग्रतिम क्षण तक उन्हे इन दोनो की चिन्ता रही । उनकी 
इच्छा थी कि प्रनेकान्‍्त' भारत की प्रमुख शोध-पत्रिकाश्रो 
में से एक हो और '“वीर-सेवा-मन्दिर' सक्रिय रूप मे 
समाज भ्ौर राष्ट्र की सेवा करे। लेकिन प्राय. देखने 
मे श्राता है कि मनुष्य सोचता कुछ है, होता कुछ है। 
बाबू छोटेलालजी के स्वप्न पूरे नहीं हो सके ओर अरब 
उनको पूरे करने का दायित्व उन महानुभावो पर है, जो 
छोटेलालजी के स्नेहभाजन थे शौर जो इन सस्थाश्रों के 
साथ अभिन्‍न रूप मे भ्राज भी जुड़े हुए है । 

जिस समय '“भ्रनेकान्त' का विशेषाक्र निकलने की 
कल्पना की गई थी, यह सोचा गया था कि इसके कुछ 
पृष्ठो में छोटेलालजी के संस्मरण रहें झौर कुछ में उनके 
कृतित्व पर प्रकाश डाला जाय, लेकिन भ्रधिकाश पष्ठो मे 
साहित्य, जैन दर्शन, जैन पुरातत्व, जैन कला तथा जैन 
सस्कृति पर विद्वानों के सारगभित लेख रहे । 

हमे खेद है कि हमारी यह योजना पूरी नहीं हो 
सकी। प्राज का थुग़ व्यस्तता का युग है। धघटना-चक्र 


बड़ी तीव्रता से चलता है। हमने झनेक महानुभावों को 
पत्र लिखे । हमे यह कहते हुए परम प्रसन्नता होती है 
कि बहुत से विद्वान लेखकों ने अपनी-प्रपनी रचनाएँ 
भेजी, लेकिन कुछ लोग अपनी ध्यस्तता के कारण हमारे 
असुरोध को स्वीकार करके भी लेख नहीं भेज सके । 
जिन्‍्होने रचनाएँ भेजी है, उनके तो हम आभारी है ही, 
लेकिन जो नही भेज सके, उनको भी हम धन्यवाद दिये 
बिना नही रह सकते । इस अनुष्ठान में सभी हमारे साथ 
थे। इससे स्पष्ट है कि बाबू छोटेलालजी के प्रति सभी 
व्यक्तियों के हृदय में बड़ा स्नेह श्र आदर था। 

विधिवत रूप से विभिन्‍न विभागों का विभाजन न 
कर पाने पर भी हमने इस अक में अधिक-से-ग्रधिक 
विचार-प्रेरक एवं ज्ञान-वद्धंक सामग्री देने का प्रयत्न किया 
है। इसमे बाबू छोटेलालजी के व्यक्तित्व तथा कृतित्व 
पर जहाँ ममंस्पर्शी सस्मरण पढने को मिलेगे, वहा ज॑न 
दर्शन, साहित्य, कला तथा पुरातत्व पर भी सार गभित 
रचनाएँ पाठकों को प्राप्त होगी । 

हमे इस बात का बडा दुःख है कि स्थानाभाव कें 
कारण कई लेखों का चाहते हुए भी हम उपयोग नहीं 
कर सके । उनमे से चने हुए लेखो को हम 'अनेकान्त' के 
आगामी अंको मे निकालने का प्रयत्न करेगे । 


विशेषाक कैसा बन पडा है, इसका निर्णय तो स्वय 
पाठक ही करेंगे। हम इतना ही निवेदन कर देना चाहते 
है कि इसकी सामग्री के सकलन तथा प्रकाशन में हमने 
यथासामथ्य॑ परिश्रम तथा ईमानदारी से काम लिया है । 
यदि इसमे कोई अच्छाई है तो उसका श्रेष विद्वान 
लेखकों को है श्रौर यदि इस्तम कोई त्रुटिया या कमिया 
है तो उनके लिए हमारी जिम्मेदारी है | 


हमे विश्वास है कि पाठक इस विशेषाक को सुपाठ्य 

तथा सग्रहणीय पायमे । 
विशेषाक मे २०० पृष्ठसे ऊपर सामग्री दी गई है भौर 
झार्ट पेपर पर दो दर्जन से भी भ्रधिक चित्र दिये गये हैं। 
--सम्पादक 
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बाबू छोटेलाल जो जन 
जेन-समाज जिनका चिर ऋण रहेगा 


जन्म : १६ फरवरी १८६६ मृत्य : २९ जनवरी १६६६ 


वर्ष १६ 
किरण १-२, 


ग्रोम प्रहंस 


कान 


परमागमस्य बीज निषिद्ध जात्यस्धसिन्धुरविधानम्‌ । 


सकलनयविलसिताना विरोधमथन नमाम्यनेकान्तम ॥। 


वोर-सेवा-मन्दिर, २१ दरियागंज, दिल्‍ली-६ 
वीर निर्वाण सवत्‌ २४६२, वि० स० २०२३ 





“ शोर जून 
सन्‌ १६६६ 





सम्यग्टष्टि का स्तवन 


कविवर बनारसीदास 


भेद विज्ञान जग्यो जिनके घट, शीतल चित्त भयो जिम चंदन, 
केलि करे शिवमारग में, जगमांहि जिनेश्वर के लघु नंदन । 
सत्य स्वहप सदा जिन्‍्हके, प्रगदयो श्रवदात मिथ्यात निकंदन, 
सांत दशा तिन्हकी पहिंचान, करें करजोरि बनारसि बंदन ॥ 


श ग 2५ १44 


सम्यकवंत सदा उर अ्रंतर, ज्ञान विराग उस गुन धार, 
जासु प्रभाव ले निज लक्षत, जोव ग्रजोव दह्ा निरवारे। 
श्रातम को श्रनुभो करि हूं थिर, आरपु तर॑ भ्ररु शरनि तारे, 
साधि सुदर्व लहै शिव सर्म, सुकर्म उपाधि व्यथा वमि डार॑ ॥ 


““भाटक समयसार 


; है $ 2 $ $ $ $ 5 ३ $ है है $ 5 2 


उदारमना स्व० बाबू बोटेलालजी 


वंशीधर श्ञास्त्रो 


गत २६ जनवरी को प्रात. श्री छोटेलालजी जैन जैसे 
मुक सेवक, पुरातत्तय संस्कृत के प्रेमी तथा निर्भीक कार्ये- 
कर्ता का देहावान हो गया है। इन जैसा उदारमना तथा 
निर्भीक व्यक्तित्व वाला पुरुष सहज सुलभ नहीं होगा । 


उन ज॑से विविध प्रवृत्तिथों में लोन व्यक्ति की 
जीवन-गाथा श्राने वाली पीढियों के लिए हमेशा प्रेरणा- 
स्पद रहेगी, जो व्यापार व्यवसाय में रहते हुए भी पुरा- 
तत्त्व, शिक्षा, साहित्य, संस्कृति, समाज सुधार एवं 
संगठन तथा श्रभावग्रस्त एवं पीड़ित मानवों की सेवा 
झादि में अपना महत्वपूर्ण योगदान देते रहे, जो चिर 
अविस्मरणीय होगे । 

आपका जन्म ७० वर्ष पूत्र १६ फरवरी १८६६ 
फाल्युन शुक्ला २ वि० स० १६४२ को हुआ था। ग्रापके 
पिता श्री रामजीवनदासजी सरावगी कलकत्ता जेनसमाज 
के प्रतिष्टित व्यक्तियों में से थे। श्राप बचपन से ही 
अपने पिताजी के झ्रधिक सम्पर्क में रहे थे। पिताजी के 
पास आनेवाले व्यापारियो एवं विद्वानों की चर्चा आप 
रुचिपूवंक सुना करते थे एवं कभी-कभी आ्राप चर्चा मे 
भाग भी लेते थे । इन सब का परिणाम यह हुभ्ना है कि 
आ्राप प्रारम्भ से हो सावंजनिक व सामाजिक क्षेत्र मे 
अभिरुचि लेने लगे । इस भ्रभिरुचि ने ही इन्हें मूक सेवक 
बनने की प्रेरणा दी । 

झ्रापकी प्रारम्भिक शिक्षा स्थानीय दिगम्बर जैन 
पाठशाला में हुई। प्रापने मैट्रिक परीक्षा श्री विशुद्धानन्द 
सरस्वती त्रिद्यालय से पास को। तत्पश्चात्‌ कालेज में 
पढ़ना जारी किया, किन्तु कुछ विशेष कारणों के कारण 
झ्राप ग्रध्पप्रन छोडकर गनि व हैसियन के व्यापार मे लग 
गये, जड़ा भ्रायने श्रपने बुद्धिकौशल से धनोपार्जन के साथ 
साथ अपने सहज निर्मल व्यवहार से प्रतिष्ठा भी भ्रजित 
की। 


आपने व्यवसाय से सन्‌ १६९५२ के दिसम्बर में ही 
निवृत्ति ले ली थो, तब से झ्राप अपना पूर्ण समय सस्क्रृति 
के उत्थान मे देने लगे। जब किसी भ्रसहाय जैनी के बीमार 
होने का समाचार मिलता तो श्रापके पिताजी स्वयं जा 
कर उसकी सेवा-शुभूपा की व्यवस्था करते थे, वे अपने 
श्रन्‍्य पुत्रों के साथ आपको भी रोगी के पास ले जाते 
थे। आपकी ति.स्वार्थ सेवा से रोगी भ्रपती बीमारी के 
सारे दु ख भूल जाता था, आप बीमार के मल-मुत्र साफ 
करने में भी नहीं हिचकते थे । 

इस प्रकार की परिचर्या श्राप केवल सम्बन्धी या 
परिचित की ही करते हो, ऐसा नही था। सन्‌ १६१८ 
दिःम्व्रर में कलकत्ता में हुए इन्फ्ययूएन्जा के समय बडा 
बाजार में गरीबो को हृढ-दूंढकर ग्राप उनकी चिकित्सा, 
पथ्प आदि की व्यवस्था करवाते थे। उन्होने कलकत्ता 
कारपोरेशन से लिखा-पढी कर एक चिकित्सक की व्य 
वस्था कराई । इस प्रकार रोगाकान्त मानवो .को सेवा में 
आप एक माह तक लगे रहे । 


आप प्रारम्भ से ही सेठ पद्चमराजजी रानीवालों के 
सम्पर्क में आये । उनके पिता सेठ फूलचन्दजी से आ्रापके 
पिताजी का घनिष्ट सम्बन्ध था, इसीलिये श्रापका उनके 
यहाँ बरावर झाना-आना बना रहता था। आप उनकी 
समाज सुत्रार एवं राजनैतिक विचारधारा से बहुत 
प्रभावित थे। आरा के श्री सिद्धान्त भवन के बाबू करोडी 
चन्दजी कलकत्ता आते रहते थे, वे रानीवालों के यहां 
ठहरते थे । ग्रत' बाबूजी का भी उनमे परिक्रय हुप्रा। 
जो आगे चलकर घनिप्ठता मे परिवर्तित हुआ, आपकी 
पुरातत्त्व, साहित्य के प्रति रुचि जागृत करने में श्री 
करोडोचन्दजी का बहुत बडा हाथ रहा। यह रुचि श्रापक 

जीवन का मुझ्य झ्रग बन गई । 
झ्राप कलकत्ता जैन समाज को हो नही, प्रपितु ग्रम्य 


उदारमना स्व० बाब्‌ छोटेलालजी रे 


ग्रनेक सावेजनिक संस्थाग्रों में सक्रिय भाग लेते रहे थे, 
जिनमें कुछ का संक्षिस्त वर्गव इस प्रकार है-- 

स्थानीय महावीर दि० जैन विद्यालय के मन्त्री २५- 
३० वर्ष तक रहे । श्राप अपने कार्यकाल में बच्चों की 
धामिक शिक्षा एबं सस्कारो पर विशेष जोर देते थे। 
जेन बच्चों के लिए धाभिक विपय मे सफल होना अनि- 
वार्य रखते थे, जिसका यह परिणाम हुश्ना कि उस कालके 
विद्यालयों के विद्याियों मे धामिक रुचि ग्रधिक बढो 
थी । 

अपने पिता श्री के ट्रस्टी होने के कारण आप भी 
प्रारम्भ हो से दिगम्बर जैन मन्दिरों की व्यवस्था आदि 
में सक्रिय भाग लेते रहे । आप भी वर्षो से दिगम्बर जैन 
मन्दिरो के ट्रस्टी एबं रथयात्रा कमेटी के भो द्रस्टी रहे । 

जैन भवन के निर्माण मे प्रमुख भाग लेते रहे है । 

अहिसा प्रचार समिति के सस्थापकों मे से है एवं 
इसके निर्माण एवं सवर्द्धन में सक्रिय भाग लेते रहे हैं । 

कलकदा मे सन्‌ १६४४ में बीर शासन जयन्ती 
महोत्सव विशाल स्तर पर मनाया गया, उस समय वीर- 
शासन सघ एवं विक्षत्‌ परिषद की स्थापना कराई । 

आ्राप कलकता में श्वेताम्बर दिगम्बर समाजो को 
संयुक्त रूप से महावीर जयन्ती मनाने के पक्ष में प्रारम्भ 
से रहे है। आप जन समाज के सभी सम्प्रदायों में ऐक्य 
चाहते थे। ज॑से झ्राप दिगम्बर समाज मे श्रिय एवं 
सम्मानित थे वेसे हो श्वेताम्बर समाज मे भी थे। आप 
जैन समाज की एकता को प्रतीक श्री जैन सभा मे कार्य 
करते रहे हैं। श्राप १६४७-४८ में इसके सभापति चुने 
गये थे । श्रापके कार्य-काौाल में सभा की झोर से महावीर 
जयन्ती उत्सव मनाया गया, जिसमे दोनों समाजों व इतर 
समाजो के उच्च कोटि के विद्वान सम्मिलित हुए थे । 
आ्राप उसके बाद में सभा की कार्यसमिति में बरावर रहते 
आये हैं । ग्रापने सदेव जन समाज की सभी शाखाझो की 
एकता पर बल दिया । 

'श्री दिगम्बर जैन युवक समिति' कलकत्ता की एक 
महत्वपूर्ण संस्था है । इसके स्थापत एवं प्रारम्मिक कार्यो 
में आपका विशेष हाथ रहा है। इस समिति की ओर से 
महावीर पुस्तकालय संचालित होता है, उसमें आपने 


अपनी सगृहीत बहुमुल्य पुस्तक दी थी। समिति की ओर 
से सन्‌ १६९२१ मे 'जेन विजय' नामक पत्र प्रकाक्षित हुआना 
था, उसमे झ्राप सहायक सम्पादक निधुक्त किये गये थे 
सन्‌ १६२२ में बाढ-पीड़ितों की सहायता के लिए चन्दा 
हुआ, उसके लिए भी झापने प्रयत्न किया था । 

सन्‌ १६१७ में सेठ पद्यराजजी रानीवालों एवं श्राप 
के प्रयत्नों से जैन समाजो की एकता व उन्नति के लिए 
श्री महावीर जैन समिति को स्थापना की गई, जिसके 
सभापति रानी वाले एवं ग्ाप मनन्‍्त्री रहे थे । समिति की 
ओझोर से मासिक सभा करवाने तथा विशेषतः स्त्री-जाति 
में विद्या प्रचार करना झादि तय किया गया । समिति 
की ओर मे १६१७ मे जैनवर्म भूषण स्व० ब्र> शीतल- 
प्रसादजी के सभापतित्व में भारत जैन महामण्डल का श्रधि- 
वेशन हुझ्ना, जिसमे प्राय सभी प्रान्तों के प्रतिनिधियों ने 
भाग लिया था। समिति की ओर से काग्रेस भ्रधिवेशन के 
समय २७-१२-१७ को /]] ॥70॥8 जँद्या। 65502 0] 
व एजाएर। 380 (0णालछिए१०८ का भी झ्रायोजन 
किया गया था, जिसमे लोकमान्य बाल गंगाधर तिलक व 
देश-पूज्य खापर्ड भी सम्मिशित हुए थे । श्री खापड़े जन 
पोलिटिकल कार्न्फ़र नस के सभापति थे । 

समिति १६६१७ मे कांग्रेस---8#॥46 हो गई थी 
श्र समिति को प्रतिनिधि भेजने का अधिकार मिल गया 
था । बाबूजी भी अनेक वर्षों तक कांग्रेस के प्रतिनिधि 
होते रहे हैं | 

बगाल, बिहार, उड़ीसा दिगम्बर जैन तीथे क्षेत्र 
कमेटी के भनेक वर्षों तक मन्त्री रहे । बिहार प्रान्तीय 
दिगम्बर जैन तीथक्षेत्र कमेटी के एवं भ्रखिल भारतोय 
दि० जैन तीथक्षेत्र कमेटी की प्र्नन्थकारिणियों मे अनेक 
वर्षों वे सम्मानित सदस्य के रूप में रहे थे । 

आपने खण्डगिरि, उदयगिरि का इतिहास समाज के 
सामने रखा । भ० महावीर के फूफा जितारी का निर्वाण 
स्थल सिद्ध कर इसे भमिद्ध-क्षेत्र घोषित किया । इस क्षेत्र 
को प्रमिद्धि भे लाने का श्रेय आ्रापको ही है । 

ग्राप कलकत्ता के गनी ट्रंडप्त एसोसिएशन के स्था- 
पनकाल (सन्‌ १६२५) से ही सक्रिय कार्यकर्त्ता रहे है । 
ग्राप ३२ बपं तक इसकी कार्यकारिणी समिति के सदस्य 


ड छनेकान्त 


रहे, दस वर्ष तक श्रवेतनिक संयुक्त मनन्‍्त्री पद को सुशो- 
भित करते रहे हैं। तीन वर्ष तक श्राप एसोसिएशन के 
उप-प्रधान एवं दो वर्ष तक प्रधान पद पर भी आझासीन 
रहे थे। श्रपनी निष्पक्षता के श्राधार पर प्रापने जो 
ख्याति प्राप्त कर ली थी, उसके कारण झापका निर्णय 
सहर्ष स्वीकार होता था| श्रापके मन्त्रित्व काल में एसो- 
सिएशन को व्यापारिक कार्यो के श्रतिरिक्त जनकल्याण 
में भी प्रवृत्त किया गया, जिसमे लगभग पाँच लाख रुपये 
खर्च किये गये । श्राप इस एसोसिएशन की श्रोर से श्रनेक 
व्यापारिक संस्थाओ्रो के प्रतिनिधि भी रहे थे । 

श्राप जैन सस्क्ृति की सुरक्षा एवं उत्थान के लिए 
हमेशा श्रग्नसर रहते थे। भ्राप १० जुगलकिशोरजी मुख्तार 
की लेखनी से प्रभावित हुए उनके कार्यों को प्रकाशन आदि 
के लिए हजारों रपये दान में देते रहे । वीर सेवा मन्दिर 
को सरसावा जैसी छोटो जगह से लाकर देहली जैसे 
केन्द्रीय स्थान में लाने का श्रेय श्राप ही को है। आपने 
हजारो रुपया स्वरय व औरों से दिलाकर स्थायित्व प्रदान 
किया । मन्दिर का अपना भवन बना जो शब्रानेवाली पीढ़ी 
के लिए प्ररणा स्रोत एव ज॑त इतिहास व संस्कृति के 
विद्यार्थियों के लिये महत्वपूर्ण केन्द्र सिद्ध होगा। आपने 
सस्था की श्रोर से प्रकाशित “ग्रनेकान्त' पत्र को महत्व- 
पूर्ण सहयोग दिया । श्रपनी रुग्णावस्था में भी अ्रप इस 
पन्न के लिए चिन्तित रहते थे एवं इसके समय पर निकलने 
को आवश्यक व्यवस्था भी करते थे। लेखादि के लिए 
विद्वानों को प्रेरणा करते थे । 

आपको शिक्षा से प्रेम अपने पिता श्री के संस्कारो से 
मिला था | भ्राप स्पाद्वाद विद्यालय, वाराणसी के बहुत्त 
समय से सदस्य थे साथ ही ट्रस्टी एवं उपन्‍सभापति भी 
थे | इम संध्या का सम्मेदशिखरजी मे १६५६ मे स्वर्ण 
जयन्ती महोत्सव मनाया गया था, जिसके मूल प्रेरक एव 
आ्रायोजक श्राप ही थे । इस अवसर पर संस्या के लिए 
एक अ्रच्छी धन-राशि एकत्रित की गई थो | श्राप एवं 
आपकी प्रेरणा पर परिवार के श्रन्य सदस्यों की भ्रोर से 
सस्था को पत्र तक लगभग ५० हजार रुपया दिया जा 
चुका है । भ्रापको विद्यालय की उन्नति तथा खर्चे की पूर्ति 
एवं यथायोग्य संचालन का सदा ध्यान रहता था । 


साहू शातिप्रसाद जी ने साहित्यिक विकास उन्नयन 
एवं सास्कृतिक प्रनुसन्धान तथा अ्रकाशन के उद्देश्य से सन्‌ 
१६४४ में भारतीय ज्ञान-पीठ की स्थापना की। इसकी 
स्थापना की प्रेरणा मे आपका प्रमुख हाथ रहा है। झ्राप 
इसके ट्रस्टी एवं सचालन-समिति के सदस्य रहे थे | श्राप 
इसके जैन प्रकाशनों के सम्बन्ध मे महत्वपूर्ण सुझाव देते 
रहते थे | स्वर्गीय प० नाथूरामजी प्रेमी के भ्रनुरोध पर 
आपने माणिकचन्द ग्रन्थमाला का कार्यभार ज्ञानपीठ को 
स्वीकार करने की प्रेरणा दी थी । 

आप स्वामी सत्यभक्तजी एवं क्र० शीतलप्रसादजी से 
बहुत प्रभावित थे। आपने सत्यभक्तजी के झाश्रम के 
सचालन एवं साहित्य प्रकाशन के लिए हजारो रुपया दान 
दिया था। आप जीतलप्रसादजी की घधममम-प्रवार-भावना 
एवं साहित्य-सृजन की अ्रथक वृत्ति से बहुत प्रभावित थे । 
श्राप उन्हे हर प्रकार का सहयोग देते रहते थे । 

श्राप जैन सस्कृति के पुरातत्व विभाग से प्रेम रखते 
थे इसलिए जैन सामग्री की खोज में विभिन्‍न स्थानों पर 
जाते रहते थे । आप वहा से सामग्री एकत्रित करते थे । 
आपके पास पुरातत्व की दुर्लभ सामग्री के अनेक वहुमूल्य 
चित्र थे, जिनको तरिस्तृत कराकर स्थानीय बेलगछिया 
उपवन के हाल में सत्रंस,धारण के प्रदशंनाथं, रख दिया 
गया है। झ्रापके पास २५००-३००० के लगभग बहुमूल्य 
पुस्तक थी । आपका पुरातत्व विशेषज्ञों एब्उ अधिकारियों 
से घनिष्ट सम्पक था | आप यव्रावसर जन पुरातत्व पर 
लेख भी लिखते थे । आपने कलकत्ता के जैन मन्दिरों की 
मूतियों और यन्त्रों के लेखों को भी प्रुस्तकाकार प्रकाशित 
कराया था आपने जैन जिवियोलोजी का प्रथम भाग 
प्रकाश्षित कराया था । आप दूपरा भाग तंयार कर रहे 
थे जो लगभग प्राय. पूर्ण हो चुका था, किन्तु ग्रापकी 
निरन्तर बीमारी के कारण प्रकाशित नहीं हो सका । 
आशा है अ्रब वह प्रकाशित हो सकेगा । 

झ्राप रायल एसियाटिक सोसायटी के सम्मानित 
सदस्य थे । श्राप इसक प्रतिनिधि के रूप मे हिस्ट्री कांग्रेस 
में भी कई बार गये थे । श्राप विदुपी चन्दाबाईजी के 'जेन 
बाला-विश्राम' आरा से भी सम्बन्धित रहे है। आप वहा 
की व्यवस्था, शिक्षा आदि से बहुत प्रभावित थे। किसी 


उदारमना स्थ० बाबू छोटेलाललजी ह््‌ 


भी कन्या की पढ़ाई का अिक्र प्राने पर धभ्राप उसे धारा 
मिजवाने का परामदां देते थे । 

झाप झाल इण्डिया हा,मैनिटेरियन लोग प्ागरा की 
अबन्यकारिणी कमेटी के उपतभापति व सदस्य अनेक वर्षों 
तक रहे है । 

झपराधियों की देखमाल कर उन्हें सुमार्ग मे लाने 
बानो छेशा8३-9९८7-८४६ /2५०५००७(09 कमेटी के श्राप 
सदस्य रहे है, इस सस्था के प्रधान सरक्षक भारत के 
राष्ट्रपति थे एव बगाल के अनेक मुख्याधिकारी इसके 
सदस्य रहने थे । 

ग्रापत सन्‌ ४३ में भारतीय जेन परिषद्‌ कलकत्ता के 
सक्रिग्र सन्‍्त्री चुने गये थे। इस सस्या का मुख्य उद्देश्य जंन 
साहित्य मौर सस्कृति का प्रचार व प्रसार करना था। 
इसके सस्तावधान में अनक विद्धानों के साप्याहिक, मासिक 
सभाझो में भाषण होते थे, जिन्हें प्रकाद्मित भी कराते थे 
गशभा। $फढंशा ए #0फटशाणा श्र प्रफष्छा१ ० 
र॥-/+४५०७570॥ नामक सम्रह प्रकाधित किये गये थे । 


भाप झाल इण्डिया दिगम्बर जेन परिषद्‌ की प्रबन्ध 
कारिणी समिति के सदस्य रहे है । 

झ्राप भ्राल इण्डिया म्यूजिक कान्फ्रस, कलकता के 
उप-मभापति रहे है| 

झ्राप जाहादा 25502भ70 07 शा पतरज्ालाल 
के १६४४ से ४७ तक कोपाध्यक्ष रहे है। 

१६३६ में इण्डियन रिसर्च इन्स्टीट्यू2 के सदस्य 
रहे है । 

भ्राप सन्‌ ५० से ५७ तक प्राकृत टेक्टस सोमाइटी 
के सदत्य रहे है। इस वत्या के सरक्षक डा० राजेन्द्र 
प्रसादजी थे, उन्होने इस सस्‍्या के लिए बहुत भ्रयत्न किये 
थे | हमस सस्था का कार्य करते हुए ब'बूजी राजेटद्र बाबू 
सम्पक मे भ्र्ये । छाम्े भाप कलकत्ता को मारवाड़ी 
रिलीफ सोसाइटी, पिजरापोल सोसाइटी भझादि सर्व-हित- 
कारी प्रनेक संस्थाप्रों के सदस्य रहे है। कलकत्ता दि० 
जैन समाज की प्राय सभी सस्‍््याप्रो के महत्वपूर्ण प्रायो- 
जनों में प्रापका योगदान किस्ती-न-किसी रूप में अवश्य 
रहता था । 

श्री दिगम्बर जैन प्रान्तीय समा बम्बई के मुख्य पत्र 


जैन मित्र के हौरक जयन्तो उत्सव का २ श्रप्रेल ६० को 
झ्रापने उद्घाटन किया । 

झापने भ्रपने उद्घाटन भाषण में 'जेनमित्र' का इति- 
हास सक्षिप्त मे प्रस्तुत कर दिया था | 

श्री जेन सिद्धान्त भवन प्रारा के २५-१२-६३ को 
हुए हीरक जपन्‍्ती महोत्सव के श्राप स्वागताध्यक्ष थे। 
इस प्रवसर पर जेन साहित्य एवं पुरातत्त्व के सेवकों को 
'सिद्धान्ताचार्यय उपाधि देकर सम्मान दिया गया था, 
उमकी मूल प्रेरणा में श्रापका भो हाथ था । 

प्रापको जन पुरातत्व से बहुत रुचि थी। प्रापका 
पुरातत्व विशेषजो यथा--डा० बी० मी० छाबडा है, 
#- शै- 0 2 श्री एच० एल० श्रीवास्तव, पण्डित भाधो- 
स्वरूप यत्स, भ्रशोककुमार भट्टाचायं श्री क्षिवराम मूर्ति, 
थी टी० एन० रामवन्द्रन भ्रादि से बहुत मंत्रीपूर्ण सम्बन्ध 
रहे है। ये सब पुरातत्व विभाग में उच्च पदों पर प्रासीम 
थे | इन सबके जरिये श्राप जत सामप्री प्राप्त करने के 
लिए हमेशा प्रयत्नशील रहते थे। झ्रापने पुरातत्त्व-प्रेम के 
वचीभूत होकर ज॑त पुरातन पश्रव्पो की खोज के लिए 
भारत के विभिन्‍न प्रदेशों की अनेक बार यात्राएँकी थी। 
आपको पुरातत्व की अभिरुचि एवं सेवाप्रो के सम्म।नार्थ 
भारत सरकार ने भ्रापकों सन १६४५२ में पुरातत्व विभाग 
का प्रवंतनिक (१072९१०702॥ बनाया था । 

श्राप पुरातत्व सम्बन्धी विषयों पर भ्रनक लेख 
प्रकाध्ित कराते ये। आपने झ्पनी विभिन्‍न गात्राप्रों में 
जन पुरातत्व सम्बन्धी बहुत-सी सामग्री एकत्रित की थी, 
जिनमे प्राचीन सस्कति के भनेक सुन्दर-सुन्दर कलापूर्ण 
दुर्लभ चित्र भी है, जिनमे कुछ स्थानीय बेलगछिया उपयन 
के एक हाल में सुन्दर ढग से लगाये गये हे। शभ्रापकी 
इच्छा थी कि पूरे हाल में ऐसे जिशञ्र लगा दिये जावें जो 
दर्शनाथियों को जैन सस्‍्कृति के प्राथीन गौरव से परिवित 
करावे । किन्तु वह दच्छा पूर्ण नहीं हो सकी | वे रुग्ण 
दायप्रा से भी बरावर दसके लिए श्रपनी प्रेरणा देते 
रहने थे । 

झापने खडगिन्उद्यगिरि पर एक झोजपूर्ण पुस्तक 
लिखी । झापने कराकत्ता जैन मूत्ति-यन्त्र शग्रह भी सन्‌ 

१६२३ में प्रकादिग किया था, तत्पश्चात्‌ जंन बिविलियो- 


| श्रभैकान्त 


श्वाफी का प्रथम साग सन्‌ ४४ में प्रकाशित किया भा। 
झाप इसके दूसरे भाग के लिए भी श्रपनी रुग्णावस्था में 
सामग्री संकलित करते रहते थे, किन्तु प्रापकी निरन्तर 
रूणता के कारण बह सामग्री प्रकाद् में नहीं था पाई। 

ध्राप देश-विदेश के जैन-प्रजेन विद्वानो को जेन 
साहित्य एवं सस्कृति सम्बन्धी भहृत्वपूर्ण सामग्री देते 
रहते थे एवं उन्हे जैन विषयो को श्रकाश मे लाने की 
प्रेरणा भी करते रहते थे। डा० विम्टर निटृज, डा० 
ग्लासिनव, थ्री झर० डी० बनर्जी, राय वहादुर झआार० 
पी० बनर्जी, श्री एन० जी० मजमदार, श्री के० एन० 
दोक्षित, प्रमूल्यचन्द्र विद्याभूपण, डा० विभूतिभूषण दत्त, 
डा० ए० झार० बनजी, डा० ए० पग्रार० भट्टाचायं, ढा० 
कालिवास नाग श्रादि प्रतेक विद्वान जेन विषमो पर झापसे 
जानकारी प्राप्त करते रहे हैं । 

झ्राप का जैन विद्वानों से तो बहुत ही निकट का 
सम्बन्ध रहता था | श्राप उनकी सेवा एवं सम्मान का 
कोई प्रवसर हाथ से नहीं जाने देते थे। प्रापका पं० 
माथूलाल जी प्रेमी, पष्डित जुगलकिशोर जी मुख्तार ब्र० 
शीतनत्साद जी, बैरिस्टर चम्पतराय जी, पण्डित 
महेखकुमा रजी त्यायाचरार्य, डा० होरालाल जी जेन, डा० 
ए० एन० उपाष्याय, प्रो० चक्रवर्ती, पण्डित कंलाश बन्द 
जो, पण्डित चेनमुल्ध दास जी न्यायतीर्ष पश्रादि से श्रापका 
नियमित एव सुर सम्पर्क था । भ्राप नई पीढ़ी के विद्वानों 
को भी जैन विययो पर प्रध्यपन एजशं लिखने की प्रेरणा 
देते थे । प्रावशपकता पड़ते पर झाधिक सहयोग भी 
देते थे । 

प्राप पुरातस्व, सस्क्ृति प्रौर शिक्षा के प्रेमी थे वहा 
दोन दुलिप्रों के दुबों से जल्दी ही द्रवित हो जाते थे । 
घनी होते हुए भी वे उनके दुखों भोर प्रभावों की प्रनु- 
भूति धपने भ्रन्तमंन से करते थे इसलिए वे हमेशा उनके 
हुवों को हुर करने के लिए तन, मन, षन से तत्यर रहते 
गे। उन्होंने गनी ट्रेड एसोसियेशन जैसे व्यापारिक संगठन 
को भी ऐसे कार्यो मे लगा दिया था। आपके कार्यकाल 
में इन मानवीय सेवा कार्पोंग्रे एसोसिएशन ने लालों 
रुपया व्यय किया था | 

श्राप स्त्रयं बंगाल के प्रसिद्ध सर ४२-४३ के प्रकाल 


में पीड़ित प्रभावग्रस्त गरीथों की सहायता करते थे ॥ 
वे एमोसियेशन की तरफ से मारब।ड़ी रिलीफ सोसाइटो के 
तस्वावधान में बंगाल के नोप्रासाली काण्ड के समय 
हिन्दुप्नों की सहायता वहाँ गये थे । वहाँ महीनों रहकर 
झसहाय प्रह्य संख्यकों को हर प्रकार से सहायता करते 
रहे। वे निर्मीक होकर मुसलमानी मुहृल्लों व गाँवों मे 
वहुँच जाते थे, एवं प्रसहाय झौर लीगी नादिरशाही के 
छिकार प्रल्यसंस्थकों की सहायता एवं रक्षा करके कृत- 
कृत्य होते थे । 

शाप जैसे दीन दुखी सेवको के कारण जैन समाज ही 
नही प्रपितु प्रत्यके भारतोय का सिर गयव॑ं से ऊँचा हो 
उठता है भौर ऐसे निःस्वार्थ सेवक की याद हमेशा बनी 
रहेगी । 

लक्षाधिक दान देकर, धनी होते हुए भी भाष अपनी 
विशापनबाजी से हमेशा दूर रहे है। भाप हमेशा कृत्य 
को भ्रधानता देते थे, शभ्रपने नाम को कभी चिन्ता नहीं 
करते थे । झ्रापने कभी दात प्रचार की भावना सले नद्री 
दिया था; क्‍योंकि प्राप सानते थे कि 'परिप्रह पाप है' उस 
पाप का प्रायदिबित दान है किन्तु यह दान रुयाति लाभ 
पूजा के लिए नहीं होना चाहिए प्रायश्चित की दृष्टि भ्रपने 
पाप का सक्ोधन अ्रथवा अ्रपराघ का परिमार्जन करके 
झात्मणुद्धि करने की झोर होती है । 

शाप प्रनेक सस्पाह्ों में विभिन्‍्त प्रदों पर रहे है, 
झापका समी प्रक/र के बर्गों से निधरमित सम्पर्क रहता 
था किन्तु झापने ग्रपने स्वाभिमान को हमेशा प्रमुखता दी । 

भाप स्पष्टवादिता में भी श्रपूथं थे। झापका चाहें 
कोई कितना ही निकट का क्यो न हो, आप उसके दोप 
बेखने पर उसे कहने मे नहीं हिचकते भे । अपने मतभेद 
को प्रकट करने में संकोच नहीं करते थे, इसी कारण कई 
व्यक्ति इनसे सन्‍्तुष्ड नहीं रह पाते थे । ये प्रपने विरोधी 
को भी आवश्यकता पड़ने पर सहयोग देने में भानाकानी 
नही करते ये । 

श्राप प्रेमी जी एवं मुख्ार सा० जैसे परीक्षा प्रधानी 
साहित्यान्वेषियों के मतब्पों से परिचित थे इसलिए प्राप 
प्रत्येक क्रिया की भूमिका, प्राघार का पूरा श्रष्ययन कर 
ही उमकी विधेयता या भ्रविषेषता स्वीकार करते थे / 


उदारमना स्व० बाब छोटलासजोी ऊ 


आप कभी गलतरूढ़ि को स्वीकार नही करते थे । जो भी 
गलत रुढ़ि या भ्रन्ध श्रद्धा जनित मूख्खतापूर्ण कार्य करता, 
उसका आप विरोध करते थे । श्राप कभी दूसरों के मत 
की खातिर ग्रपने सिद्धान्त की बलि नही करते थे। आपने 
जन समाज के सुधारकों की यथा सभव सहायता कर 
सुधार का मार्ग प्रशस्त किया था। 


भ्राप नवयुवकों का हमेशा पथ प्रदर्शन करते ये । 
किसी भो नवशुवक को सुमार्ग में लगाने, उसे व्यवसाय 
साधन जुटाने मे हमेशा सहायता करते थे। झाप विद्या- 
थियों एवं विद्वानों को अ्रध्ययन की प्रेरणा देते रहते थे। 
वे स्वयं इस रुण्णावस्था में भी थोड़ी सी श्ञाति होने पर 
अध्ययन मे लग जाते थे । आपने कितने ही व्यक्तियों को 
नव साहित्य सूजन की प्रेरणा दो है उसके प्रकाशन श्रादि 
की व्यवस्था करा देते थे । 


आपको जन संस्कृति के स्तरक्षण एवं विकास की 
हमेशा चिता बनी रहती थी। विद्वानों से, नेताश्रो से, 
समाज के कार्यकर्ताओ्रो से श्रपनी चिता व्यक्त करते रहते 
थे इसके लिए उन्होंने श्रपने ढंग से अनेक कार्य किए | 
आ्राप पुरातत्व सामग्री का स्‍्लाइडलेम्प से प्रदर्शन भी 
यथावमसर करते थे । आपने कलकत्ता देहली प्रादि केन्द्रीय 
स्थानों पर जैन कला एत्र सस्कृति की प्रदर्शनियाँ भी 
लगाई थी । जिसकी प्रशसा सभी ने मुक्त कठ में की थी । 


ऐसे निर्भीके समाज सेवी का अ्रभिनन्दन करने की 
योजना चल ही रही थी कि कराल काल ने उन्हें हमेशा 
के लिए छीन लिया । वे हमेशा अभिनन्दन का विरोध 
करते रहते थे । उन्होंने कहा कि हमने जो कुछ भी किया 
है मेत्र व कत्तेव्य समझ कर किया है उसके लिए सम्मान 
या अ्रभिनन्दन कंसा ? 


ऐसे मूक सेवक, निराभिमानी दानी, उदारमना 
सरावगी जी को प्पनी श्रद्धांजलि देते हुए कामना करता 
हूँ कि वे कालातर में श्रेयस सुख की प्राप्ति करें। 


झाप गत ७-८ वर्षो से निरतर बीमार रहते थे फिर 
भी सास्कृतिक व सामाजिक कार्यो के लिए प्रपना बराबर 
योगदान देते रहते थे । 


गत नवम्बर दिसम्बर माह में श्राप विशेष रूप से 
पोडित रहे । दिसम्बर के द्वितीय सप्ताह मे स्थानीय 
मारवाडी रिलीफ सोसाइटी के श्रस्पताल में श्रापको भर्ती 
कराया गया था। ञ्राप इतनी भयकर बीमारी में भी 
सास्कृतिक व साहित्य फी चर्चा में रुचि लेते थे । प्रापने 
इस रुग्णशय्या पर रहते हुए भी “वीरशासनप्रंघ' की भ्रोर 
से प्रकाशित होने वाली ज॑न निबन्ध रत्नावली का प्रकाश- 
कीय वक्तव्य लिखबाया जो आ्रापका अन्तिम वक्‍तब्य कहा 
जा सकता है । 


टस रुग्ण शय्या पर ही आपने श्री श्रगरचन्दजी 


नाहटा के निबन्धों को प्रकाशित करने की योजना बनाई 
थी, काश वह पूरी नही हुई । 


आप अपने अभिनन्दन विज्ञापन झ्रादि से दूर रहते थे । 
जब कभी आपसे आ्रापके अ्रभिनन्दन की चर्चा की, श्रापने 
हमेशा विरोध ही किया । आपके कार्यो का पूरा लेखा 
जोखा प्रस्तुत नही किया जा रहा है, क्‍योंकि तत्सबन्धी 
सामग्री नही मिल सकी । 


जो कुछ सामग्री मिली है उसी से सनन्‍्तोष करते हुए 
श्रःपके प्रति अपनी श्रद्धाजलि श्रपित करता हूँ श्रौर श्राशा 
करता हूँ कि उनके द्वारा सपादित एवं सकेतिक कार्य 
समाज के लिये हमेशा प्रकाश-स्तम्भ का कार्य करेंगे । 


प्रसंग की बात 
खण्डगिरि उदयगिरिमें जन हितार्थ एक श्रीषधालय खुलवाने का प्रयास बाब॒जी बहुत समय से कर रहे थे। 
इसके लिए पर्याप्त सहयोग भी उन्होंने दिया श्रौर '६६ के गणतंत्र दिवस पर प्रातःकाल इस खारबेल श्ौषधालय का 


शभारभ्भ हो गया । 


जब उधर इस श्रोषधालय का उद्घाटन हो रहा था तभो हधर बाब जो को भ्रर्थों सजाई जा रही थी । 


उसो प्रभात में उनका देहावप्तान हुमा । 


--नीरज 


कल्याण मित्र 


डा० आदिनाथ नेमिनाथ उपाध्ये 


२६ जनवरी १६६६ की प्रात.कालीन पुण्यवेला में 
शान्तिपूवंक धामिक क्रियाएँ करते हुए श्रीमान्‌ बाबू 
छोटेलाल जी का ७० वर्ष की आयु में देहावसान हो जाने 
से एक उदार व्यक्तित्व की समाप्ति हो गई है। 

श्रीमान्‌ छोटेलाल जी संत्रवत्तियों के उल्लेखनीय 
भंडार, अध्ययनशील स्वभाव एवं उदारचेता व्यक्ति थे | 
जन साहित्य और सस्क्ृति के विकास के लिए वे अ्रत्यधिक 
उत्सुक रहते थे, जेन दर्शन, भारतीय प्राचीन इतिहास, 
कला औौर पुरातत्व के क्षेत्र मे काम करने वाले अनेकों 
विद्वानों के साथ उनका निकटतम संत्रंध था । 

जो लोग श्रीमान्‌ छोटेलाल जी के तनिक भी सम्पर्क 
में श्राये उन्होंने पाया कि एक दुर्बल एवं जजंर काया के 
पीछे उनमे चारित्रवान सबल व्यक्तित्व, उच्चकोटि का 
चिन्तन, अध्यप्रन के लिए तीब्रानुराग, श्लौर सबसे झ्धिक 
भारतीय पुरातत्व के ज्ञान के लिए, अतुप्त तपा विद्यमान 
है । 

डा० एम. विन्टरनित्ज ने अपने “भारतीय साहित्य 
का इतिहास” भाग २ को भूमिका में छोटेलाल जी का 
नाम बड़े ग्रादर पूर्वक उल्लेख किया है । यह ग्रन्थ सन्‌ 
१६३३ में कलकत्ता विश्वविद्यालय से श्रग्नेजी में प्रकाशित 
हुआ था। मैं ऐसा मानता हैँ कि यदि बा० छोटेलाल जी 
का सहयोग न मिलता तो डा० विन्टरनित्ज अपने इति- 
हास में जैन साहित्य का इतना विशाल और गम्भीर 
सर्वेक्षण प्रस्तुत न कर पति । जिन्होंने डा» विन्टरनित्ज 
के “भारतीय साहित्य का इतिहास भाग २” का ग्रध्ययन 
किया है वे सहज हो कल्पना कर सकते हैं कि श्रीछोटेलाल 
जी ने जैन साहित्यिक सामग्री के सग्रह में डा० विन्टरनित्ज 
को अनन्य सहयोग देकर शोधार्थी विद्वानों को प्रीडी पर 
कितना बड़ा उपकार एवं वरदान श्रस्तुत किया है। 
श्री छोटेलाल जी उदार दृष्टिकोंग वाले व्यक्ति थे तथा 
जैनदशंन, साहित्य और प्रातत्व की शोधो में उनकी 


सतत्‌ औ्रौर स्थायी रुचि थी | जैन साहित्य और भारतीय 
इतिहास के क्षेत्र मे काम करने वाले विद्वानों की ओर वे 
सहज हो ग्राकृष्ट हो जाते थे और उन्हे उनके अध्ययन 
में मदद करने के लिए सदंव तत्पर रहते थे । वे भारतीय 
इतिहास परिपद्‌ और अखिल भारतीय प्राच्य परिपद्‌ के 
सदस्य थे, तथा इनके ग्रधिवेशनों मे उपस्थित होने का 
अपनी शक्ति भर पूर्ण प्रययन किया करते थे। उनका 
विद्वत्समागम बड़ा विस्तृत एवं सम्पूर्ण भारतवर्ष में फैला 
हुआ था यहाँ तक कि विदेशों मे भी उनके साहित्यिक 
मित्र थे, जो भारतीयता के श्रष्ययन मे तल्‍लीन रहते थे । 


श्री छोटेखाल जी का विश्वास था कि जैनधर्म एक 
बडा महत्वपूर्ण धर्म है व जैन साहित्य विविधतामय, समद्ध 
एवं विस्तृत और विज्ञाल है तथा जन इतिहास और 
पुरातत्व अध्ययन के पवित्र क्षेत्र है, साथ ही वे अनुभव 
करते थे कि भ्रध्ययन की इन शाखाओं की ओर पर्याप्त 
ध्यान नहीं दिया जाता है, यदि इनका पूर्ण श्रष्ययन हो 
जाय तो भारत की सम्पूर्ण विरासत (वर्षौत्ती) पुर्णंतया 
समृद्ध और शानदार हो सकती है। जैन साहित्य की 
विभिन्न शाखाओं मे काम करने वाले विद्वान सहज ही 
उनकी ओर आकृष्ट हो जाते थे और वह उनके लिए 
यथार्थ हो कल्याण मित्र थे । 

श्री छोटेलाल जी की साप्तारिक ग्राकाक्षाएं कुछ भी 
न थी उनकी एक मात्र आकाक्षा यही थी कि जैनत्व का 
अध्ययन भारतीय ग्रध्ययन की अ्रन्य शाखाओं के साथ- 
साथ प्रगति करता रहे। उन्हे कीति या प्रतिष्ठा का 
तनिकर भी लोभ न था, जो कुछ उन्हें प्राप्त हुम्रा वह वक्ष 
पर पत्तो की भाँति स्वाभाविक रूप से ही प्राप्त हुम्नमा पर 
बहुधा वे उसे टालते ही रहे और मूक भाव से निविरोध- 
पूर्वक अपनी शक्ति भर सभी संस्थाओ्रों तथा व्यक्तियों की 
मदद ही करते रहे जिससे उनका कार निर्बाध रूप से 
झागे बढता रहे । 


कल्याण मिश्र है 


श्रीमान छोटेलाल जी का परिवार दयालुता एवं 
उदारता के लिए सवं-प्रसद्ध है। वीरसेवामदिर दिल्‍ली 
तथा इसका प्रमुख शोधपन्र “प्रनेकान्त' बाबूजी के ज॑नत्व 
के अश्रष्ययन के प्रति भ्रनुराग के प्रतीक (स्मृति चिह्न) हैं । 
जैन व जनेतर समाज की शब्ननेकों संस्थाएं बाबू छोटेलाल 
जी तथा उनके परिवार द्वारा संरक्षित हुई पर प्रतिदान 
में उन्होंने कोई मासारिक लाभ अथवा ख्याति एव प्रतिप्ठा 
की आराशा नहीं की । 

श्री छौटेलाल जी का दृष्टिकोण शोध एवं श्रध्ययन 
पूर्ण था, और वे यथार्थ में जानते थे कि कौन सा कार्य 
अध्ययन को प्रगतिशील बना सकता है। उनकी “जन 
विबलोग्राफी” (कलकत्ता १९४४), जिसकी वे झ्राधघुनिक 
पुनरात्त्ति प्रकाशित कराना चाहते थे, उनके जेनत्व के 
अ्रध्ययन के प्रति विज्ञाल एवं स्थायी रुचि की प्रतीक है । 
तथा बताती है कि उनका कितना विशाल अध्ययन था । 

श्री छोटेलाल जैन पाडु लिपियों के सरक्षण के लिए 
विशेष रूप से उत्कठित थे तथा उनके प्रकाशन और उनके 
विभिन्‍न भाषाश्रों में श्रनूदन व्याख्या विवेचन भ्रादि। 
ग्राधुनिक ढंग से कराने में विशेष रूप से रुचिवान्‌ थे, वे 
प्राकृत टेक्स्ट सोसायटी के सस्थापक सदस्य, वीरशासन- 
संघ के मंत्री, भारतीय ज्ञानपीठ की कार्य कारिणी के 
सदस्य तथा वीरसेव।मदिर के ग्रध्यक्ष ग्रादि भी वे थे । 
इनसे उनके महत्वपूर्ण कार्यो का पता चलता है। उन्होने 
तीर्थक्षेत्र कमेटी के सदस्य की हैसियत से भी बड़ा 
महत्त्वउर्ण कार्य किया था उन्होंने जेनधर्म श्रौर समाज के 
लिए जो कुछ किया वह चिरस्थाई भ्रौर बहुमूल्य है, उन 
की निस्वार्थ सेवाएँ इन क्षेत्रों के उत्साही कार्य कर्त्ताग्रो 
द्वारा सदेव स्मरण की जाती रहेगी। 


गत कई वर्षों से उनका स्वास्थ ठीक नही रहता था 
फिर भी ग्रध्ययन के प्रति उनकी स्पर्धा श्रटूट श्ौर श्रतुल्य 
थी । वे इतने शभ्रधिक उदार, प्रतिभाशाली मृदु स्वभावी 
एवं झ्रध्ययन के प्रति ठीज्ानुरागी थे कि जो कोई भी 
उनके सम्पर्क में श्राता था उसमें भी वे इन संदगुणों की 
ज्योति प्रकाशित कर देते थे । 

श्री छोटेलाल जी उन थोड़े से व्यक्तियों में एक थे 
जो शोध के प्रति तीत्रानुरागी थे, तथा उसे हो ज्ञान की 


प्रगति का मूल साधन मानते थे श्रौर इसीलिए शोध खोज 
करने वाले विद्वानों के साथ वे बन्धुत्व झौर स्नेह का 
सबंध स्थापित करते थे, पर भारतीय इतिहास और जैन- 
धर्म के क्षेत्र मे काम करने वालों के प्रति तो विशिष्ट 
रूप से प्रगाढ स्नेह रखते थे। वे भ्रपने पास संकलित शोध 
सामग्री मे से दूसरों, विद्वानों को सूथनाएं तथा पूर्वापर 
संदर्भ आदि बताने में तनिक भी नहीं हिचकिचाते थे । 


हमारा उनके साथ गत २५ वर्षों से बडा घनिष्ठ 
संबय है। हमने भ्रनेक्ो बार जनत्व संबंधी कई महत्वपूर्ण 
विषयों पर विवेचन एवं पत्र व्यवहार किया है। 
भारतीय ज्ञानपीठ प्रकाशन की कार्य-कारिणी समिति 
के सदस्य के नाते उन्होंने सांस्कृतिक कार्यों में बडी तीब्र 
उत्सुकता एव रुचि प्रकट की थी । उन्होने वीरसेवा- 
मदिर के निर्माण में बड़ा संघ किया तथा वे इसे उच्च 
्रध्ययन का प्रमुख केन्द्र बनाना चाहते थे। यद्यपि वे 
कलकत्ता रहते थे पर उनका हृदय वीर सेवा मदिर दिल्ली 
में लगा रहता था । 


वे सच्चे श्रावक की भाँति उदार एवं धामिक शब्दों 
में सच्चे दाता थे । उनके साथ हमारे बडे घनिष्ठ सबध 
थे। श्रत. वे प्रायः मुक्के कुछ लोगों के दो चार कृतध्नता 
पूर्ण कटु व्यवहार सुनाया करते थे फिर भी क्ृतध्न लोगों 
के प्रति उनके मन में कोई मलीनता न थी और बे उनके 
प्रति सर्देव मृदु मुस्कान एवं उदार सहानुभूति रखते थे। 
यद्यपि ऐसे कृतघ्नतापूर्ण कंदु व्यवहार कभी-कभी उन्हे 
क्षण भर को विचलित कर देते थे पर बे इतने अ्रधिक 
महान्‌ थे कि ऐसी बुराईया स्वयमेत्र नष्ट हो जाती थी 
तथा उन लोगो के प्रति सर्दंव उदारता श्रौर सद्भाव प्रकट 
करते रहते थे । 


उनकी तीव्र भ्रमिलापा थी कि मेरी प्रकाशित रचनाए 
एक जगह सकलित होकर ग्रथ रूप में हिन्दी श्रग्रेजी में 
प्रकाशित कराई जावें, पर मैंने उनसे श्ननुरोध किया था 
कि प्रकाशित रचनाझो पर धन व्यय करने की श्रपेक्षा उन 
शोध पूर्ण रचनाश्रो को प्रकाशित किया जावे जो भ्रव तक 
स्वथा श्रप्रकाशित हैं, बथोंकि शोधार्थी विद्व।न प्रकाशित 
रचनाप्रों का उपयोग तो कर ही लेंगे भले ही वे किसी 


१० झनेकान्त 


भी भाषा में हों श्रतः श्रप्रकाशित साहित्य को प्रकाशित 
करना चाहिए । 

मेरी भ्रपनी कठिनाईया हैं फिर भी उन्होंने मुक्के वीर- 
सेवामदिर के कार्यों मे रुचि लेने के लिए प्रेरित किया ॥ 
यह उनकी ही प्रार्थना कहिए श्रथवा आ्राज्ञा जो कुछ भी 
हो मैं “भ्रनेकान्त” के सपादकत्व का भार सभालने के 
लिए सहमत हो गया । उनके अनुरोध इतने प्रेरणाप्रद 
एवं निस्वार्थ थे कि उनका निषेध करना मुझे बड़। ही 
कठिन प्रतीत हुआ । प० जुगलकिशोर जी सदैव भ्रत्यविक 
उनन्‍्सुक रहते थे कि मैं उनके प्रकाशनो को भूमिका लिखूं, 
कुछ की भूमिका मैंने लिखी भी है। उनकी तोंब अ्रभि- 
लाषा थी कि उनके “सन्मतिसूत्र” नामक विस्तृत निबंध 
कः मैं श्रप्रेजी अनुवाद कर दू' और मैंने वह अ्रनुवाद 
किया भी पर इस संदर्भ मे श्री छोटेलाल जी ही एक ऐस्त 
व्यक्ति थे जिनकी सहायता और प्रेरणा से हिन्दी के कुछ 
क्लिष्ट वाक्यों का लेखक से व्यक्तिगत विवेचन कर 
श्रग्नेजी में उचित श्रनुवाद किया जा सका। ऐसी गहन 
रुचि थी बावू छोटेलाल जी की जंनत्व सबधी श्रष्पययन के 
क्षेत्र मे ! 

बड़ा खेद है ! कि श्री छोटेलाल जी का प्रभिनन्दन 
ग्रन्थ उनके जीवनमे प्रकाशित न किया जा सका, यद्यपि वे 
ऐसे सम्मान के सवंथा विरोधी थे श्रत. ऐसा लगता है कि 
सभवत: उनकी इच्छा सवंथा परिषृण हो गई है, मुझे 
विश्वास है कि व्यवस्थापक गण श्री छोटेलाल जी का 
अभिनन्दन ग्रंथ प्रवश्य ही प्रकाशित करेंगे। इस अ्भिनतन्दन 
ग्रंथ का अग्रेजी भाग तो मैंन उनकी दुखद मृत्यु के 


लगभग दो मास पूर्व ही संपादन कर कलकत्ता भेज दिया 
था । इनमें कई श्रेष्ठ एवं प्रसिद्ध लेखकों के बहुत से बहु- 
मूल्य लेख हैं श्रतः उनका प्रकाशित हो जाना निशचय ही 
श्री छोटेलाल जी का उपयुक्त स्मृति चिह्न होगा। श्री 
छोटेलाल जी अपने ग्नन्तिम दिनों में श्रपनी “जैन बिबलो- 
ग्राफी” का संशोधन एवं परिवरद्धन कर रहे थे प्रत: यह 
देखनर और अधिक भ्रत्यात्रश्यक हो गया है कि वे “जेन 
विबलोग्राफी/! को किस दशा में छोड गये हैं! इसके 
प्रकाशन से जैन साहित्य के अध्ययन में विशेष योग एवं 
लाभ प्राप्त होगा ! 

श्रीमान्‌ छोटेलाल जी ग्रत्र इस संसार मे नही हैं पर 
मुझे तनिक भी सदेह नही कि उनकी दयालु श्रात्मा वहाँ 
सर्देव भूलती रहेगी जहां जनत्व का अ्रध्ययन सच्चे विद्वत्ता 
पूर्ण ढग से होता होगा । 

श्री छोटेनाल जी ने जेन समाज, जैन साहित्य और 
जैन पुरातत्व के क्षेत्र में ग्पनी बहुमूल्य सेवाएं समपित 
को है, और यह सब उन्होने विभिन्‍न क्षोत्रों में अपनी 
महत्ता को प्रकट किये बिना ही प्र।प्त किया है। उन्होने 
स्वय को छिपाकर दूसरों को उत्साहित करना, मदद 
करना, तथा उनमे स्थित थोड़े से भी गुणों की प्रशसा करने 
का श्रदुभुत कौशल प्राप्त किया हुम्ला था, यथार्थ मे श्री 
छोटेलाल जी वह श्रेष्ठ पृण्यात्मा हैं जिनके विपय मे 
भरत हरि ने कहा है-- 

पर गुण परमसाणून परव॑तीकृत्यलोके । 

निजह॒दि विकसन्त: सन्ति सन्‍्तः कियन्तः ? 

श्रनु ०--कुन्दनलाल जेन एम. ए. 


अनासक्त कर्मयोगी 


पं० केलाशचन्दजी सिद्धान्त शास्त्रों 


सन्‌ २€ में मैं कलकत्ता रथयात्रा के अवसर पर 
गया था । उस समय मैंने बाबू छोटेलालजी को प्रथम बार 
देखा था । वही कालो ग्रोल टोपी, सफेद धुला हुआना 
मलमल का कुर्ता और धोती । यही उनका स्थायी पहि- 


नावा था। शरीर से दुबंल पहले से ही थे किन्तु काम 
करने की उमग अदभुत थी । जिस काम को करने का 
बीड़ा उठा लेते थे उसे करके ही छोड़ते थे । शरीर वा 
प्रातयामि कार्य वा साधयामि' यही उनका जीवन 


झग।सकत कसंयोगी 


मंत्र था । 

सन्‌ ४४ में पहले राजगृही में वीर शासन महोत्सव 
हुमा । पीछे कलकत्ता में तो बहुत ही धूमधाम से हुआ । 
इसका श्रेय बाबू छोटेलाल जी को है। उस समय उनको 
कार्यतत्परता देखते बनती थी । गला बैठ गया था, कठ 
से आवाज नही निकलती थी, शरीर अस्वस्थ था, किन्तु 
फिरकी की तरह घुमते फिरते थे । 


जंत्र यह विचार हुआ कि स्थाह्राद महाविद्यालय की, 
स्वर्ण जयन्ती पृज्यवर्णी जी के सान्निष्य में ईसरी मे मनाई' 


जावे तो सबसे प्रथम इसका समर्थन करने वाले बाबू 
छोटेलाल जी ही थे ! उस भ्रायोजन में जो कुछ सफलता 
मिली उसका पूण्ण श्रेय उन्हे ही है। उन्‍होंने मुके दश- 
लाक्षिणी में कलकत्ता ग्रामत्रित कराया श्रौर मेरे साथ 
जाकर बीस हजार का चिट्ठा लिखाया। उन्हे स्वर्ण- 
जयन्ती महोत्सव की स्वागतकारिशी समिति का मत्रीं 
बनाया गया था। शीतऋतु, सम्मेदशिखर का जलवायु, 
यात्रियों की भीड | श्रौर बाबू छोटेनाल जी सुबह से 
उठकर दिन भर खडे खडे डरे खडे कराते थे । 

किससे कब्र किस तरह से काम लेना चाहिए, इस 
कला में वह विद्येप निपुणा थे। स्वभाव के तीखे भी थे 
गौर मधुर भी । विहानों के प्रति उनकी बडी प्रास्था 
थी । उन्हें देखकर बडे प्रसन्‍न होते थे श्ल़ौर उनकी सेवा 
में लग जाते थे । उनके श्रद्धास्पद व्यक्ति और सस्थाए 
चुनी हुई थी । विद्वानों और त्यागियों में बह पृज्थवर्णी जी 
के अनन्य भक्त थे । उनके भ्रन्तिम समय में बावू छोटेलाल 
जी ने वर्णी जी का सिरहाना नही छोडा। सदा उनके 
पास बैठे हुए उनकी पीछे से मक्खिया उडा।या करते थे। 
झौर इस बात का ध्यान रखते थे कि वर्णी जी को किसी 
के द्वारा जरा भी असुविधा न हो 

श्रेष्ठियो मे साहु शान्तिप्रसाद जी के प्रति उनका 
बडा अनु राग था और सदा उनको उदारता की चर्चा 
करते रहते थे । 

सस्थाप्रों मे वीरसेबामन्दिर देहली, स्थाह्वाद महा- 
विद्यालय काशी और जंन बाला विश्वाय आरा उनके 
स्नेह भाजन थे। दिहली में बीरसवामन्दिर के भवन 
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निर्माण का श्रेय बाबू छोटेल।ल जी को है और इसके मूल 
में है श्री जुगलकिशोर जी मुख्तार के प्रति प्रारम्भ से 

ही उनकी प्रादर भावना । दोनो में भक्त भौर भगवान 

जैसा सम्बन्ध था एक वार मैं उनसे मुख्तर साहब की 

बुराई करने लगा तो तुरन्त बोले पं० जी, उनका दिल 
रखने वाला भी तो कोई एक होना चाहिए। तो बीर- 

सेवा मन्दिर बा० छोटेलाल जी की मुख्तार साहब के 
प्रति जो भक्ति थी उसका एक प्रतीक है | खेद है कि वह, 
भक्ति भ्रभवित में परिणत हो गई || बा० छोटेलाल जी 

तो चले गये किन्तु मुख्तार सा० श्रभी वर्तमान हैं। भ्रौर 

इसलिये उन पर एक विशेष उत्तरदायित्व प्रा गया है । 

उसे निवहना उनका कतंव्य है। 


“बीरसेवामन्दिर केवल प्रायका साधन नहीं होना 
चाहिए । उस प्राय के व्यय का भी प्रबन्ध होना चाहिये । 
यदि आ्राय जमा होती रही तो वीर सेवा मन्दिर साहित्यकों 
की दृष्टि का केन्द्र न रहकर धनाथथियों की दुष्ट का 
केन्द्र बन जायेगा । श्रत उसे ऐसे हाथो मे सौपना चाहिए 
जो धन से प्रधिक साहित्य के पभ्रनुरागी हैं ई बा० छोटेलाल 


जी के प्रति सच्ची श्रद्धांजलि है उस उद्देष्य की पति जिस 


उद्देश्य से वीरमवामन्दिर का भवन देहली में बनवाया 
गया था । भ्रस्तु, 


बा० छोटेलाल जा विद्या श्लौर साहित्य के अ्रनुरागी 
थे उन्होंने प्रपनी माता का धन तो वीरसेवामन्दिर 
की जमीन में लगा दिया भर अपने दो भाष्यों के धन से 
चालीस हजार रुपया स्प्राद्गाद महाविद्यालय को दिलवाया। 
झौर अपने पास जो कुछ था वह सब भी ट्रस्ट द्वारा 
साहित्यिक कार्यो को अ्रदान कर गये । 


घनी मारवाडी परिवार मे जन्म लेकर विद्या श्लौर 
साहित्य के प्रति ऐसा झनुराग बहुत विरल देखा जाता 
है । वह व्यक्ति था जिसने कभी नाम नहीं चाहा, प्रणसा 
नहीं चाही, कंवल काम करना चाहा | गौता के दाब्दो में 
वह भ्रनासक्त करमंयोगी थे जिन्होंने फल की इच्छा नहीं 
की श्रौर जीवन भर करतंव्य कम करते रहे । औ 


वे क्‍या नहीं थे ? 


क्री नीरज जेन 


पजञा मरने से जग डरे, मोरे सन आनन्द । 
मरते से ही पाहये पूरण परमानन्द ॥ 

ये हैं वे पंक्तियाँ जिनमे स्वर्गीय बाबू छोटेलाल जी 
का जीवन दर्शन सक्षेत मे उजागर हुझा है। जीवन के 
प्रारम्भ से लेकर मरण काल तक एक अनोखी निर्भीकता, 
जो उनके व्यक्तित्व का अभिन्‍न प्रग बन गई थी, उनके 
चरित्र की विशेषता रही है। उसी विछ्ेपता को प्रकट 
करने वाला यह दोहा उन्हें बहुत प्रिय था और प्राय 
उनके मुंह से सुनाई दे जाता था। कई जगह इसे उन्होने 
लिख भी रखा था। 

श्रद्धय बाबू जी से मेरा परिचय श्राठ नौ वर्ष का ही 
था, किन्तु इस अल्पकाल के सम्पर्क मे ही उनके बहुमुखी- 
प्रतिमा-सम्पन्न, स्नेह-सिक्त और प्रभावशाली व्यक्तित्त्व 
को गहराई तक जानने का सौभाग्य मुझे प्राप्त हुआ। 
उनके अ्रवसान के उपरान्त तो कलकत्ते मे उनकी सामग्री 
की सार-सम्हार करते हुए बाबूजी के गत जीवन की प्रनेक 
छोटी-बड़ी घटनाओं विशेष प्रसगों और उनके द्वारा किये 
गए समाज सेवा के भ्रनेक कार्यो का भी पर्याप्त परिचय 
मुझे प्राप्त हुप्रा । 

इस श्रद्धाजलि लेख में मुझे यह लिखना चाहिए था 
कि “बाबू छोटेलाल जी क्या थे ?” पर आज जब लेखनी 
लेकर बंठा हूँ और बांबू जी के ज्यक्तित्व तथा कृतित्त्व 
पर विचार कर रहा हूँ तब समझ में नहीं आता कि 
उनके किस रूप में उन्हे यहाँ स्मरण करूँ ? इसीलिए 
थे क्या थे! यह कहने के बजाय यह कहना श्राज मु 
अ्रधिक श्रासान लग रहा है कि “वे क्‍या नही थे ? ” 

बाबू छोटे लाल जी ने विगत ५०-४४ वर्ष में सामा- 
जिक धामिक, राजनैतिक, शक्षणिक, श्रौर साहित्यिक क्षेत्र 
में अनेक मूक सेवाएँ की हैं । जैन समाज का तो बच्चा- 
बच्चा श्रापके उपकारों से उपकृत है ही, जेनेतर समाज में 
भो झापकी भ्च्छी प्रतिष्ठा रही है। भ्राप अनेक सुप्रसिद्ध 


जैन प्रज॑न सस्थाप्रों के भ्रध्यक्ष मन्नी और सदस्य रहे है । 
परिग्रह के प्रायश्चित की भावना से लाखों रुपयों का दान 
भी श्रापने अपने जीवन मे किया था। 


काम तो बाबू जी को सदा प्यारा रहा परन्तु नाम 
और प्रसिद्धि से वे सर्देव दूर भागते रहे। यहाँ तक कि 
अपनी जन्म तिथि भी उन्होने यत्नपृत्रंक छिप्राकर रखी । 
चुपचाप काम करने की पद्धति भे ही उनकी श्रास्या थी । 
जाने कहाँ कहाँ से, कौन-कौन लोग झ्रावश्यकता पडने पर 
सहायता के लिए उन्हें लिखते थे । उत्तर मे वे आवश्यक 
द्रव्य भेज देते श्रौर कभी किसी में उसक्री चर्चा तकन 
करते थे | उनकी डायरियो आदि से पता चलता है कि 
एक-एक व्यक्ति को दस दस बीस बीस हजार रुपयो तक 
की सहायता इस प्रकार उन्होने दी है। सस्थाओ को तो 
उनका अ्मृन्‍्य सहयोग सदा मिलता ही रहता था । 


झ्रनवरत श्रध्येता-- ; 

वाबूजी मे ज्ञान की अतृप्त पिपासा जीवन के प्रारम्भ 
से ही रही है। भारतीय इतिहास, और विशेष कर जन 
इतिहाय के भ्रन्नात तथा अप्रसिद्ध प्रकरणों और पुरातत्त्व 
के स्थानों तथा अ्रवशेषो के शोध की भावना भी उनमें 
बडी बलवती रही है । सन्‌ १६२१ में रायलएसियाटिक 
सोसाइटी लायब्ररी का आवेदनपत्र प्रस्तुत करते हुए 
उन्होंने अ्रपने आपको अनुसचित्सु-- (0०६४७०॥ 5000७ 7) 
लिखा था । बास्तव में यही उनका सही परिचय था। 
उनका दोष सारा जीवन भी इसी परिभाषा का सही 
उदाहरण बनकर रहा। तब से श्रन्त तक वे रायल 
एसियाटिक सोसाइटो के सम्मान्य सदस्य रहे । समय- 
समय पर सोसाइटी में उनके भाषणों का भी श्रायोजन 
होता था । भ्रन्त समय (जनवरी ६६ मे) जब उन्हें 
मारवाड़ी रिलीफ सोसाइटी श्रस्पताल ले जाया गया 
तब भी इस लायब्नेरी के दो ग्रन्य उनके साथ थे जिन्हें 


वे क्‍या नहीं थे ? १३. 


समय निकालकर पढ़ने का उनका मन था। ये ग्रन्थ 
उनके मरणोपरान्त ग्रन्थागार को लोटाये गये। उत्कृष्ट 
औौर प्रचुर साहित्य का उनका शझपना जो पुस्तकालय था 
वह उनकी पअ्रष्ययन प्रौर मनन की प्रवृत्ति का परिचायक 
है। वेलगछिया में यह संग्रह श्रब एक नियमित, साव॑ं- 
जनिक पुस्तकालय के रूप मे खोल दिया गया है + 


अध्ययन तक ही उनकी रुचि सीमित रही हो ऐसी 
बात नही थी, सत्साहित्य के सम्पादन, प्रकाशन ओर 
प्रचार मे भी उनकी खासी लगन थी। वोरशासन-सघ 
तो उनकी संस्थापित सस्था है ही जिसमे कतिपय उपयोगी 
प्रकाशन हुए है । दिल्‍ली में वीरसेवामन्दिर को उनका 
बहुमूत्य आर्थिक और क्रियात्मक सहयोग प्राप्त हुम्ना ! 
भारतीय ज्ञानपीठ के सचालन में उनका श्राजोबन योग- 
दान भी इसी प्रवत्ति का प्रमाण है । 


सतत शोधक 

कला और पुरातत्व की शोध का कार्य तो बाबूजी 
का जीवनब्नत ही बन गया था । श्रन्तिम सास तक उन्होने 
अपने इस उद्ृश्य की सिद्धि के लिए तन, मन और धन 
लगाकर जो भी किया जा सकता था वह किया । इतना 
ही नहीं, अपने बाद भी लगभग पाँच लाख रुपये के 
जिस जेन ट्रस्ट की स्थापना वे अपने द्रव्य से कर गये है 
उसका उपयोग भी इसी लक्ष्य की पूर्ति मे किया जाय 
ऐसी उनकी इच्छा रही है । 

उन्होने लगभग दो तिहाई भारत का भ्रमण करके 
जैन कला, इतिहास, साहित्य श्नौर पुरातत्त्व सम्बन्धी जो 
महत्त्वपूर्ण शोधकायं किया उसका सही मूल्याकन करने 
के लिए तो हमे बहुत बडे अध्यवसाय और प्रयास की 
आवश्यकता पड़ेगी, परन्तु जिन विलुप्त और विस्मृत 
प्राय निधियो को उन्होने अपने परिश्रम प्रभाव से प्रकाश 
मे ला दिया उनको सूची भी वहुत बड़ों है भ्रौर अपना 
महत्त्व रखती है। इन निधियो को रक्षा और व्यवस्था 
के प्रति भी वे बहुत चितित रहते थे। इस प्रसग मे उनकी 
तत्परता और काये प्रणाली का एक उदाहरण मुर्के स्मरण 
झा रहा है ! 

कुछ समय पूर्व श्रवणबेलयोला की गोम्मटेश्वर 
प्रतिमा पर कुछ लोना लगना प्रारम्भ हुआ | संकड़ों वर्ष 


के प्रकृति-परिवर्तनों का ही यह फल था। एक दो स्थलों 
पर ऐसी भी आशद्भा हुई जैसे मू्ति के पाषाण में दरार 
झा रही हो । समाचार पाते ही बाबूजी चिन्तित हो उठे। 
न जाने किस-किसके पास लिखा-पढ़ी करके भौर प्रबल 
प्रेरणा देकर, दिल्‍ली भौर मद्रास के पुरातस्‍श्व अधिकारियों 
को वहाँ एकत्र किया ॥ प्रतिमा के प्रक्षुत्ति प्रभावित स्थों 
के भ्रनेक चित्र लेकर तथा भन्य प्रकार से परीक्षण करा- 
कर उसकी सुरक्षा का उचित श्रबन्ध जब तक नहीं हो 
गया तब तक वे चैन से नहीं बैठे । ग्रौर यह सब किया 
उन्होने अपनी रुग्णावस्था में । 

भ्रपने उत्कट पुरातत्त्व प्रेम श्रौर शोध प्रवृत्ति के 
कारण देश के पुरातत्त्व विशारदों मे प्रापका नाम बड़ 
सम्मान के साथ लिया जाता था । अपने जमाने में सर्वश्री, 
डा० विन्टर निटज, डा० ग्लासिनव, रायबहादुर आर. पी. 
चन्द्रा, श्री राख,लशस बनर्जी, ननिगोपाल मजुमदार, 
राधाकमल बनर्जी, राधाकुमुद बनर्जो, के. एन दीक्षित, 
अमूल्यचन्द्र विद्याभूषण, विभूतिभूषण दत्त, डा० ए. आर, 
भट्टाचार्य, डा० एस. आर. बनर्जी, मुनि कान्तिसागर, 
डा० कामताश्रसाद जेन, श्री जृगलकिशोर मुख्तार, श्री 
नाथूराभ प्रेमी, टी. एन. रामचन्द्रम, डा० कालिदास नाग, 
सी. शिवराम मूत्ति, कृष्णदतत बाजपेयी, पी. आर. श्री 
निवासन, बालचन्द्र जन श्रादि शतशः स्वनामधन्य विद्वानों 
से अच्छी मंत्री रही | इनमे से श्रनेक विद्वानों ने तो जैन 
इतिहास तथा पुरातत्व की शोध में बाबूजी को बड़ा सह- 
योग दिया है | श्रनेकों ने उनके द्वारा सामश्री, सूचनाएं, 
सहयोग और निर्देश पाकर इन विषयो पर प्रचुर स!हित्य 
रचना भी की है। इस दिशा में आपकी सूचनाझो झौर 
दिग्द्शन का महत्व स्वीकार करते हुए भारत सरकार के , 
पुरातत्व-शोध विभाग ने श्रापकों अपना झआनरेरी कार- 
स्पाण्डेग्ट भी नियुक्त किया था । भारत के प्रथम मृहमत्री 
सरदार बलल्‍लभ भाई पटेल की “सोमनाथ जीणःंद्वार 
योजना” में भी बाबूजी की प्रेरणा भौर सहयोग से ही 
कलकत्ते में लाखों रुपया एकत्र हुआ था । 

बाबू छोटेलाल जी की लेखनी से भी इस विषय की 
सामग्री, प्रचुर मात्रा में समाज को प्राप्त हुई है। सबं- 
प्रथम १६२३ में “कलकत्ता जैन मूर्ति-यन्त्र सम्रह” नामक 


श््दी झनेकान्त 


छोटठा-सा संकलन उन्होंने प्रकाशित किया। बाद में तो 
छोटी छोटी पृष्तिकाओ्रों, हफुट लेखो भौर शोध-तिबन्धों 
के द्वारा भ्पने प्रनुभव का निचोड़ उन्होंने समय समय पर 
समाज में वितरित किया । , खण्डगिरि पर उनको लेख- 
माला, बंगीय जैन युरावृत्त, नोभाखाली का यात्रा वृज्ञति 
दक्षिण के जैन गुका-मन्दिर भादि श्रतेक निबन्धों में बहुत 
उपयोगी सामग्री का संकलन हुआा है । 

उनका यह लेखनकायं भी सदा बिलकुल निस्पृह भौर 
निरपेक्ष रहा है। स्फुट लेखों प्रादि के पारिश्रमिक स्वरूप 
प्रनेक पत्रोने उन्हें समय समय पर जो बैक चैक भेजे उन्हें 
बाबूजी ने सदा संग्रह किया, कभी भुनाया नहीं। उतके 
कागजों मे ऐसे भ्रनेक पुराने चैक मैंने देखे हैं । 


. देश-विदेश के लेखकों, विचारकों और सम्तों ने जन-' 


धर्म के विषय में कब, कहाँ, क्या कहा या लिखा है, 
इसका महत्वपूर्ण संकलन करके जैन बिबलिश्रोग्राफी' नाम 
से १६४४ में उन्होने प्रकाशित किया था| यह नि सन्देह 
ही उनके जीवन की एक बड़ी उपलब्धि थी ॥ इस ग्रन्थ 
का दूसरा अप-दु-डेट सस्‍्करण तेयार करने मे उन्होने 
जीवन के भ्रन्तिम दस वर्षों में प्रथक परिश्रम किया | इस 
प्रनमोल ग्रन्थ की पाण्डुलिपि प्रकाशन के लिये तंयार है । 
यथा शीघ्र यह प्रन्थ पाठकों के हाथ में पहुँच जावेगा 
ऐसी ग्राशा की जा सकती है । 

डिंगम्बर जैन वाइुमय के प्रनुपम प्लौर प्रनमोल 
सिद्धान्त ग्रन्थों, धवला श्रौर जय-धवला की मूल प्रतियों 
के छाया वित्र तैयार कराकर सग्रहालयो मे रखाने की 
उनकी उत्कट झभिलाषा थी जो प्रनेक कारखों से पूरो 
नहीं होने पा रही थी।। देवात्‌ जब इस कार्य का सुयोग 
लगा तब वे प्रस्वस्थ थे भौर इतना श्रम करने के योग्य 
नही थे ! परन्तु श्रपनी लगन के कारण, स्वास्थ्य की 
चिन्ता न करते हुए उन्होंने अवसर का उपयोग करना 
स्थिर किया ५ तत्काल दिल्‍ली जाकर झावश्यक उपकरणों 
और सहयोगियों की व्यवस्था करके वे सुदूर दक्षिण की 
'पप्नद्वान्त--बसति का” पहुँच गए। भ्पने सामने लगभग 
साढ़े छ: हजार पृष्ठों के ताडपत्रीय साहित्य के छाया 
जित्र उन्होंने तैयार कराये । ये दुलभ चित्र भी बेलगछिया 
के उनके संकलन मे प्रदर्शन हेतु रखे गए हैं । 


सण्डगिरि उदयगिरि के उद्धारक 


पुरातत्व सम्बन्धी जो भ्रनेकों कार्य, श्रनेकों स्थानों 
पर उन्होंने किये हैं, वे यदि न भी कर पाते तो केवल 
खण्डगिरि उदयगिरि के प्रति किया गया उनका श्रक्त 
परिश्रम बाबू छोटेलाल जी की स्मृति दीर्धकाल तक हमारे 
मन में बनाये रखने के लिए पर्याप्त था। यदि यह कहा 
जाय कि दूसरी छाताब्दी ईसा पूर्व की इन जैन ग्रुफाशों 
को भारतीय पररातत्व के नक्शे पर लाने का श्रेय उन्हीं 
को है तो भी यह कोई श्रत्युक्ति न होगी । 


उन्होने खण्डगिरि उदश्गिरि का दर्शन सर्व प्रथम 
१६१२ में सेठ पदमराज जी रानी वालो के साथ किया । 
उस समय तक यह स्थान बिलकुल अप्रकट तथा भ्रज्ञात 
था। सम्राट खारवेल द्वारा निर्मित इन ग्रनमोल जैन 
ग्रुफाम्रों को अनेक श्रज्ञातनामा देवी देवताश्रों का श्रावास 
बताकर जबरदस्त पण्डो-पुजारियों ने इन ग़ुफाशी पर 
झधिकार कर रखा था । इतना ही नही, वीतराग के इन 
मन्दिरों को नाना प्रकार के प्रनाचारों भ्ौर प्रनतिक व्या- 
पारो का अड्डा बना रखा था। बाबू जी ने तत्कालीन 
पुरातत्ब-बिशा रदों, विशेषकर श्री टी ० एन० रामचन्द्रन का 
सहयोग प्राप्त कर खण्डगिरि का महत्वपूर्ण शिलालेख 
पढवाया भ्रौर इस स्थान की नि्विवाद त॑था प्रामाणिक 
ऐतिहासिकता प्रकाशित को । श्री रामचन्द्रन की ही महा- 
यत्ता श्रौर ५० श्रीलाल जी की सतकंता से इन गुफाओं 
पर जैन समाज का पूजाधिकार तथा पुरातत्व विभाग का 
अधिकार स्थापित हो सका । श्री रामचन्द्रन के ही सह- 
योग से इस स्थान की एक परिचय पुस्तिका (604८ 
80०४) भी बाबू जी ने तैयार की और उसे अपने बीर 
शासन संघ' से प्रकाशित किया । 


बाद में तो जैसे जैसे इस स्थान का महत्व लोगो की 
समझ में झ्राता गया वैसे ही वंसे उसकी प्रसिद्धि बढ़ती 
गई; पर उध्के प्रचार और सुरक्षा में बाबू जी का महत्व- 
पूर्ण सहयोग सदा बना रहा। सन १६२० में बगाल, 
विहार, उड़ीसा के तत्कालीन गवर्नर लार्ड सिन्हा को वे 
खण्डगिरि लाने में सफल हुए | सन्‌ १६४७ में भारत के 
तत्कालीन वायसराय लार्ड माउण्ट बेटत की सपरिवार 


ये क्‍या नहीं थे ? श्र 


खण्डगिरि यात्रा में भी उनकी पर्याप्त प्रेरणा रही। देश- 
रत्न डा० राजेन्द्र प्रसाद ने भी यहां की यात्रा की भ्रौर 
पंडित जवाहरलाल नेहरू तो दो बार यहा पधारे। अन्य 
गण्य मान्य व्यक्ति भी समय-समय पर यहा प१धारते रहे 
जिनके स्वागत श्रौर यात्रा व्यवस्था के लिए बाबू जी सदा 
त्तत्पर रहते । इस प्रकार प्रचार होते होते इस स्थान का 
नाम देदा के महत्वपर्ण पुरातत्व स्थलों में बहुत शीघ्र 
झा गया । 

निकट से देखने पर पता लगता है कि प्रवार श्रौर 
प्रसार की उनकी प्रणाली बहुत वैज्ञानिक भ्रौर इसी कारण 
प्रभावक भी थी । मैंने उनके कागजो में देखा है कि खण्ड- 
गिरि में डाकघर खुलवाने का जो प्रस्ताव उन्होंने विभा- 
गीय श्रधिकारियों को भेजा था वह कितना टिपन्टाप और 
प्राभाविक था। आसपास के पचास साठ मील क्षेत्र का 
नवशा तैयार कराकर उसमे वर्तमान डाक घरों की स्थिति, 
जनसख्या से उसका सम्बन्ध, सडकों की सुविधा आदि 
दिखाते हुए हर प्रकार से खण्डगिरि मे नया डाक घर 
खोलने की उपयोगिता भ्रौर भ्रावश्यकता को सिद्ध किया 
गया था । 

खण्डगिरि मे सदझ्याट्‌ खारबेल के नाम पर एक 
घ॒र्मा ग्रौषधालय खोलने की योजना, इस स्थान के लिए, 
उनकी अतिम योजना थी । यह केवल प्रसंग की बात है 
कि २६ जनवरी १६६६ को प्रात काल जब कलकत्)े में 
बाबू जी की भ्ररथी सजाई जा रही थी ठीक उसी समय 
खण्डगिरि मे इस औपधालय का शुभारम्भ हो रहा था । 
इम प्रकार खण्डगिरि-उदयगिरि की सुरक्षा, प्रचार श्रौर 
प्रभावना के लिए जीवन के ग्रन्तिम क्षणो तक आपने 
अथक प्रयास किये और झपनी अनेक योजनाओ्रो को अपने 
सामने सफल होते भी देखा । 
जन-सेवक 

जन-सेवा के जिस कछोर ब्रत का पालन बाबू जी ने 
आजीवन किया उसकी साधना में उनके धीरज और छन 
का पर्याप्त उपयोग हुआ्ना । इसकी शुरुआत (१६१७) 
में तब हुई जब वे अपनी २१ वर्ष की श्रवस्था में कांग्रेस के 
सक्रिय सदस्य बने तथा उन्होंने कलकत्ते में जन राष्ट्रीय 
कानफ़ नस का सफल आयोजन किया | 


उसी वर्ष कलकत्ते में इन्फ्लुएन्जोी का भीषण प्रकोप 
हुमा । इस आपत्काल में बाबूजी ने पीडितों के लिए फल 
दूध, दवा, भोजन भ्रादि उपलब्ध कराने को सराहनीय 
व्यवस्था की । १६४३ के बंगाल के भयानक दुरभ्भिक्ष में भी 
बाबूजी ने भ्रकाल ग्रस्त क्षत्रीं में घूम घूमकर विपन्त भौर 
बुभुक्षित मानवों की महत्वपूर्ण सेवा की। इसी प्रकार 
१६४६/४७ मे नोपझ्राखाली के ऐतिहासिक नर संहार के 
समय ग्रपने प्राणों की परवाह न करते हुए बाबूजी ने 
दंगाग्रस्त क्षेत्रों में घूम घूमकर रिलीफ केम्पों का संचालन 
किया | इसी समय गनी दूं डर्स एसोसिएशन द्वारा लाखों 
रुपयों की सहायता कराकर उमका नोभझ्राखाली में सदु- 
पयोग किया । कलकत्ते के हिन्दू-मुस्लिम दंगों के समय 
तो उन्हें हमेशा भेद-भाव से ऊपर, पीडित मानवता की 
सेवा में तत्पर देखा गया। गनी द्रेडस॑ एसोसिएशन के 
बडे-बड़े व्यापारिक विवादों को सुलकाने मे श्राप भ्रद्वितीय 
प्रतिष्ठा वाले पच थे। आ्रापका व्यक्तित्व इस क्षेत्र मे 
निमंल दर्पण की तरह प्रभावकारी सिद्ध होता था झौर 
आ्रपके समक्ष वादी प्रतिवादी दोनों झदभुत विश्वास के 
साथ अपनी प्तहो स्थिति प्रकट कर देते थ्षे प्रौर भाप 
लाखों नहीं, करोडो तक के विवाद ,बड़ी आसानी से 
निष्पक्षत! पूर्वक निपटा देते थे । इस दिशा में जो सम्मान 
आपने भ्रजित किया था वह श्राज तक कोई भ्रन्य व्यक्ति 
न कर सका । इसी कारण गनी ट्रंड्स एसोसिएशन ने 
कलककत्त में श्रपनी परम्परा तोड़कर आपको मान पत्र 
समर्पित किया। बाबूजी को तो यह सम्मान एक बोझ 
ही था परन्तु गनी ट्रेंडत॑ एसोसिएशन स्वयं इस सम्मान 
से सम्मानित हुमा । 
आस्थावान-भावक 

परम प्रहिसामय जेनधर्म पर गहन झौर श्रचल 
श्रास्था तो बावूजी को विरासत मे ही मिली थी। सरा- 
वगी शब्द ही श्रावक का प्रपश्न श है। ध्रापके माता पिता 
धामिक प्रवृत्ति के सच्चे क्रावक थे। हस सुयोग के साथ 
ही साथ जीवन की दो घटनाओं ने भापकी ' विचारधारा 
को श्रसाधारण रूप से उदार झौर परहितकारी बना दिया 
था । एक ओर जीवन में संतान के श्रभाव ने जहा श्रापको 
“वबसुधव कुटुम्बकम्‌” का पाठ पढ़ाया वही दूसरी ओर 


१६ झनेकान्त 


लवालीस वर्ष की मध्य झायु में ही सत्ती साध्वी जीवन 
संगिनी का वियोग प्रापके समक्ष संसार की क्षणभगुरता 
और एकत्व भावना का प्रतीक बनकर आरा खड़ा हुत्ना । 
साधारण मनुष्य को पागल बनाकर विचलित कर देने 
वाले इस मर्मातक प्रसग का विवेकवान वाबू जी ने दूसरा 
ही उपयोग किया ! उन्होंने इसे जीवन की सबसे बड़ी 
चुनौती मानकर अपनी शेप श्रायु को सत्सग, साधुसेवा, 
समाज सेवा, शोध श्रौर साहित्य-साधना मे लगा देने का 
दृढ़ निश्चय कर लिया । पत्नी के नाम पर पृष्कल द्रव्य 
का दान करके उसकी स्मृति को भ्रमर बनाया और उसी 
क्षण से उस शभ्रकथ, भ्रथक और मूक्र साधना में वे लीन 
हो गये जिससे उन्हें विमुख करा सकने में न रोग जन्य 
पीडा कामयाब हुई, न बुढ़ापा ही सक्षम सिद्ध हुझ्ना। 
केवल मृत्यु ही उनकी उस लगन को तोड़ पाई । 


समाज उत्थान के लिए सर्देव चितित बाबू छोटेलाल 
जी मन्दिरों, मूर्तियों भौर तीर्थ क्षेत्रों की व्यवस्था, सुरक्षा 
संचालन के लिये तो भ्रहनिशि प्रहदी को तरह तत्पर, 
सतर्क और सनन्‍नद्ध रहते थे । हर तीथे क्षेत्र की प्राय हर 
समस्या का ज्ञान उन्हें रहता था। समाधान का यथा 
संभव उपाय भी वे करते थे । समस्या जब तक बनी रहती 
तब तक उसकी चिता भी उन्हें बराबर बनी रहती थी । 


पूज्य श्री गणेशप्रसाद जी वर्णी महाराज के वे परम 
प्रनुरागी भक्त थे। उनके भाई श्री नन्दलाल जी झ्राज भी 
वर्णी-स्मारक की योजना में दत्त चित्त होकर लगे है। 
वर्णी जी के अन्त समय में बाबू छोटेलाल जी ने उनकी 
सेवा-सम्हार जिस भक्ति-भाव-प्वक, जैसी एकाग्रता से को 
है वह देखने वालों के लिए भी गुव्भक्ति का एक आदर्ख 
उपस्थित करती है । 

दानवीर श्रावक शिरोमणि साहु शान्ति प्रसाद जी 
पर बाबू जो का बड़ा स्नेह रहा । बाबू जी के सत्परामर्प 
में साहु जी ने लाखो रुपयों का दान समाज हित के कार्यों 
में किया । साहुजी के प्रन्तरग और निस्वार्थ हितकारो 
मार्ग दछ्ंकों में उनका स्थान प्रमुख था। कुदुम्ब के प्रति 


भी उनका व्यवहार सदा गहरी श्रात्मीयता से भरा और 
स्नेह पूर्ण रहा । भिन्रों और गुणज्ञों के लिए तो उनके मन 
में बडी ममता थी । बड़े श्रौर छोटे का व्यवधान भेंटकर 
हम लोगों से भी वे ऐसा स्नेह पूर्ण व्यवहार करते थे कि 
जो कोई एक बार भी उनके सम्पर्क में आया वह हमेशा 
हमेशा के लिये उनका हो गया । 


चिरसगी एक्जिमा की मर्मातक वेदना और दमा के 
नित्य प्रति के श्राक्रमग से भी वे कभी विचलित या भ्रधीर 
नही हुए । एक सच्चे दाशंनिक की तरह रोग के हर 
उत्पाद को पूर्वोपार्जित अस्ताता कर्म का उदय-उपहार 
मानकर वे गत्यन्त समता पूर्वक भोगते रहे। उनकी सेवा 
मे रत भाई भ्रमरचन्द जी ने मुझे उनकी मत्यु के कुछ ही 
दिन पूर्व लिखा था कि “भीषण वेदना मे भी उनके मुख 
से 'उफ' या 'ग्राह' नहीं निकलती तथा समता भाव उनका 
बराबर साथ दे रहा है । 


मृत्यु की कल्पना ने कभी उन्हें भयभीत या श्रधीर 
नदी किया । बहुत पहिले से वे मृत्यु का स्वागत करने के 
लिए तंयार बंठे गुनगुनाया करते थे-- 


“जा मरते से जग डरं, मोरे सन झ्रानन्द । 
मरने से हो पाहए, प्रण परमानन्द ॥/ 


इस प्रकार मेरा श्रनुभव है कि स्वर्गीय वाबू जी अपने 
आप मे एक बड़ी सस्था थे। बडे सस्‍नेही और हितेपी मित्र 
थे। उनके कार्यों का सही मूल्याकन तो सभवत. अगली 
शताब्दी मे ही हो सकेगा, पर इतना श्राज भी कहा जा 
सकता है कि शोध के क्षेत्र मे उन्होने भ्रपने जीवन से जो 
प्रेरणा दी है वह श्राने वाली पीढियो के लिए सीढियो 
का काम करेगी । भ्राज उनकी पुण्य स्मृति में नत मस्तक 
मैं केवल यही अनुभव कर रहा हूँ कि-- 
जानरूर जीवन सरण का श्रथ 
क्षण नहीं खोये जिन्होंने व्यथ । 
फकोति उनको नष्ट करने हेतु-- 
मृत्यु बेचारों रहो प्रसमर्थ ॥ 


झनेकान्त-- 





कोतिस्तम्भ भरतकुण्ड पटवारी 
इस कौतिस्तस्भ में पट्टावली दी हुई है, भ्रोर उसमें ध्राचायों तथा भट्टारकों की मूर्तियां भ्रंकित हैं। 
सन्‌ १६५० में बाब छोटेलालजी उस पद्टावलो के सम्बन्ध में नोट ले रहे हैं । 


प्रनेकान्त-- 





भ्रवण बेतगोल के मठ के प्रन्दर भट्टारकजी, बा० छोटेलाल जन, प्लोर बी० हो० कृष्णास्वामी 
सुपरिन्टन्डेन्ट पुरातत्व विभाग, वक्षिण क्षेत्र 





भीकानजो स्वासी के अभिनन्‍्दन के समय वीच्सेवानन्दिर में लिए गये चित्र में बाद 
छोटेलालजी जन कानजोी स्वामी के पोछे झौर भ्रो प्रेमचन्दजो के साथ खड़े हुए हैं। 


नाम बड़े, दर्शन सुखकारी 


झ्रमरचन्द जन 


कलकत्ते में जब वीरशासन जयन्ती महोत्सव मनाया 
गया था, तब मैं बनारस में अ्रध्ययन करता था। एक 
छात्र की हैसियत से इस महोत्सव मे सम्मिलित होने का 
सोभाग्य मुझे प्राप्त हुआ । इस महोत्सव में प्रत्यन्त 
साधारण सा दिखाई देने वाले एक पतले-टुबले व्यक्ति को 
प्रायः हर समय, हर मोर्चे पर सक्रिय देखा। प्रदुभुत 
कार्यक्षमता, ग्रत्यन्त स्‍्नेहिल विनम्र व्यवहार श्रौर सरल- 
तम व्यक्तित्व के स्वामी इस श्रपरिचित व्यक्तिके लिए उसी 
समय मन मे श्रद्धा का झकुर फूट झाया जो शीघ्र ही एक 
बड़े वृक्ष के रूप में फेल गया । परिचय के प्रयास से ज्ञात 
हुआ कि यही प्रस्यात समाज-पमेवी बाबू छोटेलालजी है । 

मेरे पूज्य विता प० जगन्मोहनलालजी पर बाबुजी का 
अत्यन्त स्नेह रहा । स्नेह की इस धारा ने छलक-छलककर 
मुझे भी सराबोर कर लिया और जब मैं कलकत्ते में ही 
पहुँच गया तो पिछले दस वर्ष तक बाबूजी का बड़ा निकट 
सम्पर्क प्राप्त करने का सौभाग्य मुझे मिला । 

“ सन्वेषु मंत्री” शायद उनका सबसे प्रिय आदर्श वाक्य 
था । किसी भी देशी विदेशी बिद्वान्‌ के आगमन की बात 
जानकर उसका स्वागत, सत्कार ग्रौर सहायता करने मे वे 
अग्रणी रहते थे। उनकी बंठक की महफिल सदा झावाद 
रहती थी झौर बहा इतिहास, पुरातत्व, साहित्य श्रादि 
की चना हमेशा चला करती थी | जब्न भी मैं बेलगछिय्रा 
जाता था सर्देव उनके साथ किसी न किसी विद्वान्‌ को 
बेठे देखता था । या तो किसी सामाजिक समस्या का 
निराकरण हो रहा है, या इतिहास की कोई गुत्थी सुल- 
भाई जा रही है। कोई बिद्वान्‌ श्रमनी किसी रचना का 
परिचय झथवा किसी नई स्थापना का औचित्य बखान 
कर रहा है या फिर कोई जिज्नासु स्नातक प्रश्नोत्तरों द्वारा 
अपने शोध-ग्रन्थ के लिए दिज्ञा निर्देश ले रहद्ा है। कभी 
कोई अ्रपनो पारिवारिक समस्‍या से उबरने के लिए सहा- 
यता भ्राप्त कर रहा है या कोई उसके लिए भूमिका बाध 
रहा है। कोई अपने भाई या पुत्र के लिए नौकरी की 
सिफारिश चाहता है श्र कोई हम लोगों को तरह इस 


मभाँकी का रसास्वादन दी करने चला प्राया है। परन्तु 
बाबूजी का स्नेह श्रौर कृपा सब के लिए सदा उपलब्ध 
रहतो थी | उनकी परिभित बातचीत और बीच-बीच में 
एक संयतन्सी मुस्कान से सुखी प्रादमी समझता कि बाबू 
जी उसके ठहाकों का साथ दे रहे हैं भ्ौर दुखी को लगता 
कि उसके घाव पर मरहम लगाया जा रहा है। हर घंटे 
पर कुछ न कुछ खाने पीने का, नाइते या फलाहार का 
प्रबन्ध रहता भ्रौर जो इसमें टाल-टूल करता उसे श्रपने 
हिस्से के साथ साथ एक मीठी डांट भी खानी पड़ती । 
दम के कारण वे कुछ अधिक खाते-पोते नहीं थे इस 
कारण शायद खाने से भ्रधिक प्रानन्द का भ्रनुभव खिलाने 
में कर लेते थे । 

बाबूजी के चले जाने से कलकत्ता सम्राज का एक 
बडा स्तम्भ गिर गया । यद्यपि बहुत समय से वे ब्यापार 
से निवृत्त होकर समाज सेवा भ्ौर साहित्य, इतिहास तथा 
पुरावृत्त की शोध में ही संलग्न रहते थे; पर कलकत्ते की 
व्यावान्क समाज मे भी पश्रापको प्रद्धितीय सम्मान प्राप्त 
होता था । ग्रापकी महानता का प्रमाण यही है कि करोड़ों 
रुपयीं के व्यापारिक विवादों में भी दोनों पक्ष श्रापको 
एकमेव पच बनाकर अपना निर्णय करा लेते थे । 

बाबूजी स्वयं के प्रचार से सदा दूर रहे । कोई भी 
प्रमुविधा हो, चुपचाप स्वय सह लेग्रे पर दूसरे को उसका * 
आभास तक न होने देंगे। यह प्रात्म गौपन उनका विक्षिष्ट 
गुण था। लाखों रुपयों का दान कर दिया पर कभी 
उमका उल्लेख भी पसन्द नही करते थे । दान को हमेशा 
“परिग्रह के पाप का परिमार्जन” कहा करते थे । 

उन्हे वर्णीजी महाराज पर शअग्राघ श्रद्धा थी । वर्णी- 
स्मारक उनके भ्रकेले की प्रबल प्रेरणा और पअ्रथक श्रम 
का फल है। गहरी व्यस्तता में भ्रपने श्रापको डुबाकर 
रखना उनका लक्ष्य होता था तथा परचिता, परदुख 
कातरता श्लौर परोपकार उनका स्वभाव था। उनके 
चरणों मे विनम्न श्रद्धांजलि प्रपंण करके मैं भ्रपने भ्रापको 
गौरवान्वित अ्रनुभव करता हूँ । 


उनके मानवीय गुण 


अक्षय कुमार जंन 


दुबले-पतले, गेहुआ रंग, शुत्र मलमल का वुर्त्ता, 
बारीक घोती, सिर पर काली टोपी श्लौर आँखों पर लगी 
ऐनक---इस रूप का एक संभ्रान्त व्यक्ति श्राज से कोई 
१५ वर्ष पहले जब दिल्‍ली में हुई दिगम्बर जैन परिषद 
के कार्यकर्ताओं की एक बैठक में श्राया तब साहू शान्ति- 
प्रसादजी ने मुझसे परिचय कराते हुए कहा--“ये हैं बाबू 
छोटेलालजी, जिनके दिल में जेन वाहुमय और जेन 
संस्कृति की धारा बहती है। पुरातत्व मे इनकी गहरी 
पैठ है। भाप इनसे भ्रब तक नहीं मिले हैं क्‍या ?” 


नाम बाबू छोटेलालजी का अपने छुटपन से ही सुन 
रखा था| पिता जी के साथ समाज के सम्बन्ध में उनका 
पत्र-ब्यवहार होता था। उसे देखा था श्रौर पित्ताजी से 
उनके सम्बन्ध मे सुना भी । पर मेरे मन में बाबू छोटे- 
लाल जी का जो चित्र था निदचय ही यह इससे भशिन्‍न 
था। मैं समझता था कि वे लम्बे-चौड़े, स्वस्थ पुरुष होगे। 
उनसे मिलकर एकाएक मुझे लगा--“/इतने विद्वानू श्रौर 
यह वपु।” 


इसके बाद बाबूजी का दिल्‍ली में काफी भ्राना-जाना 
और रहना हुआ । “वीरसेवामन्दिर”/ तथा 'गनेकान्त”' 
के सम्बन्ध में जब भी मिलना हुआ तो वे समाज के 
विभिन्‍न मुद्दों पर बात करते थे। दमे के मरीज होते हुए 
भी सामाजक कार्यों में उनकी इतनी रुचि थी कि अपने 
स्वास्थ्य के मूल्य पर भी वे सेवा कार्य करते थे। समाज 
के श्रीमानों में उनका स्थान था और श्रीमानों में उनकी 
बड़ी प्रतिप्ठा भी थी । 


दिसम्बर, १६६१ का वह समय मैं कभी नहीं भूल 
सकता जबकि दिल्‍ली में ही मेरे पूज्य पिताजी का 
अ्रकस्मात्‌ देहान्त हो गया था । घर में सबसे बड़ा होने 


के कारण मुझ पर उस वज्ञ-प्रहार के बावजूद घर में 
सबको धघैर्थ बंघाने का भुरुतर दाय्रित्व आ पड़ा। उन 
दिनों घण्टों-घण्टों मेरे पास बैठकर बाबू छोटेलाल जी 
ढाढ़स दिया करते और नैतिक साहस बँधाते । बाबूजी 
को विच्यरपूर्ण बातों से मुझे सम्बल मिला और मैं अपना 
कर्तव्य निभाने में सफल हुआ । अत्यन्त निकट आ्रात्मीय 
की तरह दमे के रोगी होते हुए भी तीन मजिले मकान 
पर चढकर अश्राते भर काफी समय बैठे रहते। घर में 
सब लोगों को साग्रह भोजन झादि कराना तो उन्होने 
अपना कतंव्य ही मान लिया था। सकट का हमारा वह 
समय उनकी सान्‍्त्वना से निकल गया । 


इसके बाद भी जब-जब उनसे मिलना हुम्ना बुजुर्ग 
जँसी सलाह, मित्र जैसा परामर्श और भाई जैसा स्नेह ही 
प्राप्त होता रहा। हम लोग इस यत्न मे थ कि उनके 
सम्मान में एक अभिनन्दत ग्रन्थ सग्रह किया जाय किन्तु 
झ्रब ऐसा लगता है कि अ्रभिनन्दन ग्रथ “स्मृति ग्रथ” ही 
हो सकेगा । 


बाब छोटेलालजी साहित्य और संस्कृति के कितने 
बडे मर्मज्ञ थे यह बहुत कम लोग जानते होगे । यदि 
उन्होंने स्वयं साहित्य सुजन किया होता तो श्राज देश के 
श्रेष्ठ साहित्यकारों मे उनका स्थान होता । दूसरे को 
आगे बढाना और बड़ों जैसा आाशीवाद का हाथ सर्देंव 
कथे पर रखना उनका स्वभाव था । 


बह शअ्रपने समाज में ही नहीं अपितु भारतीय समाज 
में समादुत हुए श्रौर उनके मानवीय गुण वर्षों तक याद 
किये जाते रहेगे। उनकी काया आज भले ही न हो किन्तु 
मानस पटल पर उनको छाया अ्रनन्त काल तक स्थापित 
रहेगी, यही मेरी बिनञ्न श्रद्धांजलि है। 


मूक सेवक 


प्रो० भागवत जन 


पुरातत्ववेत्ता और मूक्न समाज तथा देश-सेवक बाबू 
छोटेलाल जी के सन्दर्भ मे पूज्य वर्णी जी का १६६१ का 
ईसरी चातुर्मास मेरे लिए झविस्मरणीय रहेगा। आश्रम 
का सुहावना वातावरण श्ञान्त श्रौर निस्तव्ध तपोवन जैसा 
था । बवीसवीं शती के महान शभ्राध्यात्मिक सन्‍त बाबाजी से 
प्रेरणा पाने के लिए झाश्रम एक प्रवल सम्बल बन गया 
था । चारो पश्रोर से धर्ंत्रेमी बन्धु इस सुन्दर समाग्रम के 
लिए खिचे हुए से चले श्रांते थे । मैं भी यह सब देखने 
सुनने का लोभ सवरण न कर सका । उन दिनों मे स्था- 
द्वाद महाविद्यालय वाराणसी मे था । 

बाबूजी के नाम से परिचित होने की तो कोई बात 
ही नहीं । परन्तु उनसे साक्षात्कार करने का प्रवसर ईसरी 
में ही मिल पाया था । उनके पतले-छरहरे बदन पर धोती 
कुर्ता तथा गौरवर्ण चेहरे पर कलकतिया टोपी बडी भली 
लगती थी । इस वेष में इस महामना का प्रभावक झौर 
उदार-चिन्तक व्यब्तित्व स्पष्टत कलकता था और 
भेलकता था उसमे उनका समाज तथा धर्म की सेवा के 
प्रति कर्तब्यशीलता । 


मैं देहली के आारकिलाजिकल स्कूल के विपय में जान- 
कारी प्राप्त करने के निभित्त बाबूजी से मिला था । इसी 
ध्विलमिले में बातचीत करते करते वे सामाजिक कतंव्यों 
की ओर इंगित करने लगे और कहने लगे कि हमारे नव- 
युवकों को प्राचीनतम इस जनधमं का पुरातात्विक, 
ऐतिहासिक और सांस्कृतिक श्रव्ययन कर-कराकर उसे 
विश्ववर्म के रूप में जनता के समक्ष उपस्थित करना 
चाहिए। दोनों नई और पुरानी पीढ़ी को इस उहेश्य- 
प्राप्ति के लिए कन्धे से कन्धा मिलाकर तन-मन-धन से 
काम करना होगा । त्याग किये बिना कुछ भी होने-जाने 


का नहीं । 
बात कुछ देर तक चनती, परन्तु संयोगवशात्‌ उसी 


समय उनके कुछ चिरपरिचित मित्र भ्रा गये । मेरा भी 


एपान्टमेन्ट दूसरी जगह था। इत्तीलिए बाबूजी से फिर 
मिलने का वचन लेकर लौट पड़ा । लौटा तो लौटा ही । 


फिर दुआरा भेंट नहीं हो सकी । 
यह भेंट थी तो भ्रल्पकालिक, परन्तु उसने म॒क्के काफी 


प्रभावित किया | बाबूनी की निएछल, निःस्वार्थ व कर्म ठ 
कार्यशीलता उनके प्रत्येक शब्द से फूट रही थी। श्रौर मैं 
उसमें उनके द्वारा किए गये सामाजिक व देशिक कार्यों 
को स्मरण के माध्यम से मांक़ रहा था । निःसन्देह उन्हों- 
ने तन-मन-धन से समाज व देश की मूक-सेवा की, वह 
किसी भी स्थिति में भुलाई नहीं जा सकती । उनकी 
प्रेरक और प्रनुकरणात्मक भावनाएँ तथा कार्य श्राज भी 
हमारे समक्ष वेंसी ही स्थिति में मौत खड़े हैं भ्रौर 
निमन्त्रण दे रहे हैं उन्हें समुचित ढंग से समझने का तथा 


झागे बढाने का । 
इधर सीलोन (श्री लंका) से वापिप्त श्राये हुए मुमे 


कुछेक माह ही हुए थे । एक दिन नागपुर विश्वविद्यालय 
के पुस्तकालय मे प्रनेकान्त की एक प्रति हाथ में भ्रा गई। 
देखा तो उसमे बाबूजी को भ्रभिनन्दन ग्रन्थ भेंट करने की 
योजना का जिक्र था। साथ ही उनके सम्बन्ध में ध्॑स्मरणों 
तथा जैनब्रम व दर्शन विषयक द्ोध निबन्धों का श्राह्दान 
भी था । योजना पढ़कर तो भ्रत्यन्त प्रसन्नता हुई, पर मन 
में उसी समय प्रतिक्रिया स्वरूप विचार श्राया कि समाज 
ने बाबूजी के स्वागंत करने में इतनी देर क्‍यों की ? भ्रस्तु 
मैंने योजना के सयोजक डा० कस्तूरचन्द जी कासलीवाल 
को लिखा शभौर पुछा कि इस योजना के लिए काफी समय 
निकल चुका है। क्या श्रभी भी कोई संस्मरण, लेखादि 
स्वीकार किया जा सकता है। चन्द दिनों बाद ही उनका 
उत्तर मिला कि अभिननन्‍्दनीय व्यक्तित्व का भौतिक शरीर 
काल-कवलित हो गया, कुछ समय पूर्व ही । यह दुखद 
समाचार जानकर मैं तो स्तब्ध-सा रह गया । बगा मातों 
समाज पर वज्ञपात हो गया हो। है ही। काश ! 

“यमस्य करुणा नास्ति' से वे बच निकलते | 


बढ झनेकान्त 


बाबूजी की सच्छी स्मृति को स्थायी बनाने के लिए 
इस सन्दर्भ में समाज से मेरा एक निवेदन है। झ्ाज 
समाज के प.स उनके प्रति श्रद्धा-व्यक्त करने के लिए दो 
रूप हैं। उनका वह भली भाँति उपयोग किया जा सकता 
है | प्राकृत और जैनधर्म के श्रध्ययन-भ्रध्यापन के प्रति 
छोटेलाल जी का जो ममत्व था उसे कार्यरूप में परिणत 
किया जाना चाहिए ॥ यही उनके लिये पृष्पापंण होगा 
झौर होगी यथाथे श्रद्धांजलि । 

ऐसे झवसर पर यह एक विचारणीय तथ्य है कि 
देश के इतने विश्वविद्यालयों में प्राकृत श्रोर जैनधमं की 
दिक्षा-व्यवस्था कुछेक विश्वविद्यालयों में ही है । वहाँ भी 
अपेक्षित साधनों के भ्रभाव में एतद्विषयक अ्रध्ययन की 
प्रवत्ति कुण्ठित-सी होती जा रही है। मैं स्वयं नागपुर 
विद्बविद्यालय के पालि-प्राकृत विभाग में हूँ श्रौर इस 
स्थिति से मली भाँति परिचित हूँ । छात्रों की सदेव कमी 
बनो रहती है। यदि कुछ छात्रवृत्तियाँ प्राकृत व जेनघर्मं 
के भ्रध्ययन के निमित्त हमारे श्रीमान्‌ देने को तैयार हो 
जाबें तो इसमें कोई सन्देह नही कि विभाग पर्याप्त प्रगति 


कर सकता है । 
दूसरी बात है--जैन साहित्य प्रकाशन व्यवस्था 


की । हमारा अमूल्य जैन साहित्य प्राकृत, अपभश्र श, हिंदी 
तथा आभाघुनिक अन्य प्रान्तीय भाषाग्रों में निबद्ध पडा है 
और झ्राज भी शोधकों तथा उदारमना व्यक्तियों की भ्रोर 
दयनीय दृष्टि से निहापर रहा है। इस दिशा में हमारे 
समाज का कतंव्य है कि वह आगे झाने वालों को उत्सा- 
हित करें और पञ्वकल्याणक प्रतिष्ठा श्रादि जंसे अपेक्षा" 
कृत कम महत्वपूर्ण कार्यो में व्यय कम कर अक्त प्रवृत्तियो 
को विकसित करने में सहयोग दें । इस दृष्ठद से मेरे कुछ 
सुझाव है। कितना अ्रच्छा होगा यदि समाज उन पर 
गहराई शौर उदारतापूर्वक विचार करे शौर जैनधर्म के 
प्रचार प्रस्तर कार्य में आगे बढे । 

(१) प्राकृत और जेनधर्म का अ्रष्ययन करने वाले 
स्‍्नातकोीय और स्नातकोत्त रीय छात्रों को श्रधिक-से-प्रधिक 
छात्रवृत्तियाँ दी जाय । 

(२) दिल्‍ली, मद्रास, मंसूर, नागपुर, कलकत्ता, 
बम्बई जंसे प्रमुख नगरो मे जैन शोधपीठ सस्थान प्रस्थ्ा- 
पित किये जाय । 

इन शोधपीठ सस्थानों के तत्वावधान मे प्रप्रकाशित 
जैन ग्रन्थों का आधुनिक ढग से प्रकाशन और प्रकाशित 
ग्रन्थों का आलोचन|त्मक अ्रध्ययन प्रस्तुत किया जाय । 


“सच्चा जेन' 


डा० दशरथ शर्मा 


- मैं उन व्यक्तियों में से नहीं हूँ जो बाबू छोटेलाल जी 
से बहुत भ्रधिक सम्पर्क का दावा कर सकें । मैं तो केवल 
उस वर्ग में से हूँ जिन्होने उनके सौजन्य से श्रनेकश” लाभ 
उठाया है श्नौर जिन पर उनको सदा कूपा दृष्टि रही है । 
उनकी आत्मीयता की परिधि विशाल थी। सर्वेथा अ्रपरि- 
चित होने पर भी जब मैंने भ्राठवी से बारहवीं शती तक 
के राजस्थानी दिगम्बर जन सम्प्रदाय के विंपय में उनमे 
बूछताछ की तो उन्होंने सविस्तर &७त्तर देने की कृपा 
की थी । इसी तरह जब कभी मैंने कोई प्रइन किया तो 
बाबू जी ने मेरी जिज्ञासा की निवृत्ति की। कभी-कभी 
झपरोक्ष रूप में भी उनके ज्ञान से मैंने लाभ उठाया है । 
राजस्थान का इतिहास लिखते समय मैं झाश्रम-पत्तन की 
स्थिति से परिचित हो चुका था१। किन्तु बाबू जी की 


१. देखें 'राजस्थान था दो एजेज़' खण्ड १, पृ० ७२४ 








“जैन बिब्लिश्रोग्राफी २ को सूत्र रूप में ग्रहण कर ही मैं 
उप्त विषय पर कुछ विज्येप लिख सका हूँ 


कमंण्यता को मैं जैनधर्म की मुख्य विशेषता मानता 
हूँ । मनृष्प के लिए सैद्धान्तिक ज्ञान ही पर्याप्त नहीं है; 
उप्तका आचरण भो तदनुकूल होना चाहिए ॥ इस दृष्टि 
से मैंने बाबू जी को सदा सच्चा जैन पाया है। १६१७ 
के इ फ्लुएन्जा के भीषण प्रकोप, १६४३ के बगाल के 
भीजरज झ्रकाल और नोग्राखाली के साम्प्रदायिक, ग्रत्या- 
चार के दिनो में जो व्यक्ति डटकर काम कर सका उसे 
“सच्चा जन” कौन न कहेगा ? ऐसी श्रात्मा शतश:ः धन्य 
है । उसके लिए अन्तत' वह स्थान निश्चित -- 

जत्यण जरा ण मच्चु ण वाहिणो णंव सव्यवुवखा हूं । 


२. पाठटग केशोराय १२ टिप्पणी देखें । 





ज्ञान तपस्वी गुणिजनानुरागो 


रतनलाल कटारिया 


“जैन सन्देश” आदि पत्रों मे प्रकाशित हमारे लेखों 
से प्रभावित हो बाबू छोटेलालजी ने हमें ता० २२-२-६२ 
के अ्रपने एक पत्र में लिखा कि-- 

“बीरसेवामन्दिर की कार्यक्रारिणी कमेटी में 
अ्रनेकात! का द्व मासिक प्रकाशन श्रौर सम्पादकों मे श्राप 
का भो नाम स्वीकृत हुग्ना है श्रत. आप 'गनेकान्त' के 
लिए लेख जुटाने का प्रयत्न करें भौर स्वयं भी लेख लिखे 
आपके पूज्य पिताजी का भी एक लेख अवश्य हो प्रथम 
अक में रहना चाहिए उससे पत्र की प्रभावना होगी--- 
मेरी ह्लोर से सविनय निवेदन करें। उन जैमे प्रामाणिक, 
गम्भीर और मौलिक लेख बहुत ही कम देखने में आते 
है, बडा भारी श्रध्ययन उन्होने किया है। 'श्रनेकान्त' में 
तो बसे ही लेख रहे तभी महत्व है ।' 

उनकी भप्राज्ञा को स्व्रीकार कर हमने और पृज्य पिता 
जी सा० ने ४-५ लेख “प्रमेकान्त' में लिखे उन सबसे 
बाबू मा० बहुत ही प्रभावित हुए | इसके सित्रा जेनसदेश 
शोधाक २० में “जैनथर्म और हवन” शीषंक पिताजी सा० 
के लेख से तो और भी भ्रधिक भ्राकृष्ट होकर बाबू सा» 
ने हमे बार बार लिखा कि--- 

“ग्रापके श्रौर श्रापके पिताजी सा० के अभ्रब तक के 
प्रकाशित लेखो का संभ्रह हम पुस्तकाकार रूप से प्रकाशित 
करना चाहते हैं प्राप पुन. सम्पादन कर उन्हें बनारस 
भेज दे, हमने कागज भेज दिया है।” 

उनकी आराज्ञा का हमने सहपं परिपालन किया, परि- 
णाम स्वरूप सन्‌ ६४ के अन्त में जैन निबन्ध रत्नावली' 
के नाम से उन लेखों का ५०० पृष्ठों का प्रथम भाग छप 
कर तंपरार हो गया--उन्हीं दिनों बाबू सा० गहरी रुप्णा- 
बस्था में हो गए फिर भी उन्होंने रोगशय्या पर पड़-पड़े 
ही 'रत्नावली' के लिए अपना प्रकाशकीय वक्‍तव्य लिख- 
वाया और २६ जनवरी ६६ के प्रात.काल उन कर्मनिष्ठ 


महान्‌ आत्मा ने इस नह्वर देह का परित्याग कर दिया- 
एक ज्ञान-ज्योति इस लोकसे तिरोहित हो गई | श्रीसम्मेद 
शिखरजी की यात्रा को जाते हुए जब हमने जयपुर में पं० 
प्रवर चेनमुखदासजी से बाबू सा० के स्वर्ग-प्रयाण के 
समाचार धुने तो बहुन ही सताप हुप्ना। यात्रा प्रारम्भ 
करते वक्त सोचा था कलकत्ता पहुँचने पर बाबू साहब से 
मिलेगे किन्तु वह सब स्वप्न हो गया । 

उन विद्याप्रेमी गुणिजनानुरागी करा स्मरण कर हमें 
बरबस एक कवि का यह श्लोक याद भ्राता है--- 

अ्रद्य धारा निराधारा निरालबा सरस्वती । 

पडिता खडिता: सत्र भोजराज दिवगते ॥ 


(राजा भोज के दिवगत होते ही धारानगरी स्वामि- 
हीन हो गई, सरस्वती शभ्राश्यहीन हो गई शौर पण्डित 
सब खण्डित हो गये ) 

बाबू सा० भी महानगरी कलकत्ता के ब्राधुनिक भोज 
ही थे। वे भी विद्वानों के परम सहायक थे और स्वयं 
विद्याप्रेमी तथा साहित्य रतिक थे एत्र साथ हो सुयोग्य 
लेखक-- भ्रनेक्रान्त' मे प्रकाशित पुरातत्व सम्बन्धी उनके 
लेख उनकी सूक्ष्मान्वेषण बुद्धि के परित्रायक्र हैं इसी तरह 
महावीर जयन्ती स्मारिक।' सन्‌ ६२ में--प्रकाशित श्री 
वत्स विक्न' शीषंक सचित्र लेख तथा सन्‌ ६३ की स्मारिका 
में प्रकाशित 'छत्रत्रय' शीर्षक सवित्र लेखभी बड़ेही रोचक 
ओर खोजपूर्ण है। लाखों रुपया उन्होने साहि य के उद्धार 
और प्रकाशन में एवं विद्वानों की सहायता में व्यय किये 
थे एक तरह से उन्‍होंने अपना सारा ही जीवन और धन 
सरस्वती के पुनीत चरणों में ही सम्रपित कर दिया था 
जैसे जौहरी रत्नो के परीक्षक होते हैं वँमे ही वे विद्वानों 
के पारखी ये--ता ० २२-२-६२ के पत्र मे उन्होंने लिखा 
था--- 

'प्रनेकान्त' के सम्पादक मण्डल में एक नाम डा० 


क्र 


प्रेमसागर जी जैन '(.४. ?॥-0. का भी रखने का 
विचार है इन्होंने “भक्ति काथ्यों में जेनों की देन' विषयक 
सुन्दर भौर खोजपूर्ण ग्रन्थ लिखा है। भाजकल हिन्दी और 
झ्रपञ्रश की झोर हिन्दी संसार का ध्यान विशेष भाकृष्ट 
हो रहा है प्रत. भ्रावश्यक है कि अजेन हिन्दी विद्वानों में 
जैन साहित्य का प्रचार किया जाय इस काय॑ के लिए मैं 
समभता हे प्रेमसागर जी उपयुक्त हैं स्वभाव भी अच्छा है, 
परिश्रमी है| त्रड़्ोत दि० जैन कालेज मे प्रोफेम्तर है ।? 
पं० श्री जगल किशोर जी मुख्तार, डा० श्री ए. एन. 
उपाध्ये जी, प० चैनसुखदासजी, प० कैलाश चन्दजी, प> 
जगन्मोहनलालजी, १० पन्नालालजी (साहित्याचाय ), प० 
फूलचन्दजी, प० वशीधरजी //. 4. विद्वानों पर उन्हे 
काफी श्रद्धा थी | इन विद्वानों को ग्रच्छा प्रामाणिक मानते 
थे--हमारे पास श्रागत उनके पत्रों से यह जाहिर है। 
इसके सिवा उन पत्रों से उनकी साहित्य-सेवा की उत्कट 
लगन का भो पता चलता है, नीचे दो पत्रों से कुछ भ्रश 
उद्धृत किये जाते है-- 
(१) ता० २२-२-६२ के पत्र में उन्होंने लिखा था--- 
अनेकान्त को भलो प्रकार चलाने के लिए एक-एक 
विषय के एक-एक विद्वान्‌ पर भार डालने से ही सुविधा 
होगी और पत्र भली भाँति चल सकेगा । इसलिए अभी 
दो एक विद्वान अपने को और भी सम्पादक मण्डल में 
रखना होगा । जैसे पुरातत्व-इतिहास-कला के लिए एक 
सम्पादक । साहित्य के लिये दूमरा सम्पादक । प्रारम्भ में 
बहुत परिश्रम करना होगा कठिनाइयाँ भी होंगी पर दो 
चार झक निकल जाने के वाद सरल हो जायगा अभी तो 
श्रनेकान्त को हमासिक ही निकालना है जब पत्र चलने 
लगेगा तो मासिक कर लिया जायेगा । किन्तु प्रथम श्रंक 
शीत मिकल जाना चाहिए ताकि वीर ज़यन्ती के समय 
ग्राहक बनाने में सुविधा हो । 
(२) ता० २१-३-६२ के पत्र में उन्होंने लिखा था-- 
“अभ्रब एक बात आपसे अपने हृदय की लिख रहा 
हैं--भाप जानते हैं वीरसेवामन्दिर समाज की ससस्‍्था 
है, एक पैसे को भी आय नहीं है जो कुछ समाज से 
मिलता है सब खर्च हो जाता है, दिन-दिन काम बढ़ाने 
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की इच्छा होती है पर उसके लिये द्रव्य चाहिए, समाज 
को कार्य दिखाये बिना समाज से द्रव्य मिल नहीं सकता 
है मैं भी अपना प्रभाव कहाँ तक डाल सकता हूँ--काम 
दिखा कर ही द्रव्य प्राप्त कर सकता हँ--इस समय मंदिर 
में केवल एक ही काम करवाना है, वह है--“जैन 
लक्षणावली” का। मैं चाहता था कि केवल इसका प्रथम 
भाग स्व्ररभाग ही निकल जाय तो समाजपर इसकी उप- 
योगिता प्रगट होगी और आ्रागे के व्यंजन भाग के लिए 
सहायता मिल सकेगी । 

वतंमान में लक्षणात्रली के प्रथम भाग का कार्य इतना 
ही है कि -- 

(क) संकलित लक्षणों को मूल प्रतियों से मिलान 
करना। नये ग्रन्थ निकले है उनमें के लक्षणों को भी 
सम्मिलित करना । 

(ख) विभिन्न शताब्दियों के लक्षणों को काल-क्रमा- 
नुसार लगाना । इसके लिए सब आवश्यक दिगम्बर व 
इवेताम्बर ग्रन्थों की समय-सूची बनी हुई है कही कुछ 
मतभेद हो तो उप्तके कालक्रम को अपनी दि० मान्यता- 
नुसार ही देता । 

(ग) प्रत्येक लक्षण का मूलानुगामी हिन्दी अनु- 
बाद तेयार करना । 

हाँ यह आवश्यक है कि जहाँ जहाँ लक्षणों में परि- 
बतंन हुए हैं उन पर व्याख्या होनी चाहिये--यह कार्य 
बहुत सोच-विचार, मनन और अध्ययन का है तथा वह 
बिना दो तीन विद्वानों के सम्पन्न होना कठिन है। जहाँ 
जहाँ लक्षणों में परिवर्तंत-परिवर्धन हुए है उन पर देश 
काल भाव के झनुसार विचार करना होगा इसके लिए 
जन सिद्धान्त का भी काफी ज्ञान होना भ्रावश्यक है इस- 
लिए अभी वंसे सम्पादन के कार्य को तब तक के लिए 
स्थग्रित रखा गया है जब तक कि उपयुक्त तीन कार्य 
भ्रर्थात्‌ मूल प्रति से मिलान, नय्रे लक्षणों का सम्मिलन, 
काल-क्रमानुसार लक्षण-व्यवस्था और हिन्दी अनुवाद न 
हो जाय । यह पुरा होने पर झ्रापके पिताजी के पास 
तेयार प्रत्ति भेजकर उनकी राय ली जायगी कि सम्पादन 
किससे करवाया जाय*****'* । 

इस सबसे स्पष्ट है कि बाबूजी सदा रोगी रहते हुए 
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भी सरस्त्रती की सेवा में कितने संलग्न रहते थे । 

लक्षणाबली के कार्य के लिए बाबूजी ने पं० दीपचन्द 
जी पाण्ड्या को नियुक्त किया था किन्तु कुछ लक्षणों का 
हिन्दी श्रनुवादादि हो हो पाया श्लौर भ्रब वह सब विशाल 
कार्य यों हो पड़ा है--श्रनेक विद्वानों ने पहिले भी वर्षो 
तक इस काय॑ पर झ्रलग श्रलग श्रम किया है | इस तरह 
संस्था का काफी रुपया इसमे, लग चुका है किन्तु न जाने 
किस मुहूर्त में इस काये का प्रारम्भ हुआ है कि यह कभी 
पूरा ही नही हो पा रहा है। कोई माई के लाल इस कार्य 
को पूर्ण सम्पन्न कर दें तो यह जन साहित्य की बहुत बड़ी 
सेवा होगी और विद्वद्‌ समाज इसके लिए उनकी सदा 
ऋणी रहेगी । 

इसके सिवा बाबू सा० के ऐसे बहुत से महत्वपूर्ण 
महान्‌ घर्म-प्रभावक कार्य हैं जो अधूरे पड़ हुए हैं। अगर 
उनके श्रद्धालु प्रेमीजन भौर पारिवारिक-जन उन्हें मिलकर 


पूर्ण कर दें तो बाबू सा० की कर्मनिष्ठ दिवंगत प्रात्मा 
बहुत सनन्‍्तुष्ट हो और समाज भी उनकी पश्राभारी हो-- 
इसके लिए मैं पण्डितवर्य वंज्लीधरजी शास्त्री एम. ए., 
पं० जगन्मोहनलालजी के सुपुन्न श्री अमरचन्दजी कलकत्ता 
से प्रेरणा करता हूँ कि वे इस झोर अपना बहुमूल्य समय 
प्रदान कर यशस्वी बनें, साथ हां बाबू सा० के भाई मान- 
नीव नन्दलालजी सा» से भी निवेदन करता हूँ कि वे भी 
सब तरह से भ्रपना पूर्ण सहयोग दें । 

अन्त में मैं कर्तव्यनिष्ठ, उदार-हृदय, जनसेबक, 
कमंठनेता, महान्‌ दानी, विद्वानों के परम सहायक, महान्‌ 
इतिहासन्न, पुरातत्ववेत्ता, सरस्वती-उपासक, समाज-विभुति 
महामना बाबू सा० श्री छोटेलालजी के प्रनेक सदगुणों से 
प्रभावित हो उन्हे सादर श्रद्धाजलि समपंण करता हूं भौर 
कामना करता हूँ कि उन मह।न्‌ भ्रात्मा को सद्गति 
प्राप्त हो । 


अन्तिम तोत्र इच्छाएँ 


डा० प्रेमसागर जेन 


बाबू छोटेलाल जी के साथ मेरा परिचय लम्बा नहीं 

है । सन्‌ १६६१ के जून में, मैंने सर्वप्रथम उनके दर्शन 

वीर-सेबा-मन्दिर, दिल्‍ली में किये | तब से उनका जो 

सस्‍्तेह मिला, सतत बढता गया, जो विश्वास मिला, घनी- 
भूत होता गया । सन्‌ १९६२ की मई में वे कलकत्ता चले 

गये । मुझे बुलाकर कहा कि ग्रीष्मावकाश में तुम थहाँ 

»रहो और वीर-सेवा-मन्दिर के साहित्यिक काम तुम्हें करने 
होगे, जो मैं करता हूँ । वीर-सेवा-मन्दिर की तत्कानीन 

परिस्थितियों में मैं उन कामों को कर सका, इसका पूरा 

श्रेय बाबूजी को ही है । मैं उनका ऐसा कुछ 

निजी विश्वास प्राप्त कर सका था । इसके 

झतिरिक्त कलकत्ता से बाबूजी कः प्रत्येक श्राठवे दिन पत्र 

झाता था। ७ जुलाई १६६२ को मैं बड़ोत चला झाया । 

ओ्रीष्मावकाश समाप्त हो चुका था। किन्तु उनके पत्रों की 


भ्रवाधगति में कोई बाधा नही श्राई । स्नेह भीने और प्रेम 
रख्जित वे पत्र मेरे लिए बहुत बडे सम्बल है। उन पत्ोमें 
सहस्रो बाते है। उनमें बावृजी के स्वस्थ विचार हैं, 
योजनाएँ है, उनकी अपनी झमिलापाएँ भौर इच्छाएँ हैं । 
दिवावसान के ८ दिन पूर्व लिखा उनका एक ऐसा पत्र 
जिसमे उन्होने तीन तीब्र इच्छाएँ अभिव्यक्त की थीं । 
दस सम्बन्ध में वे पहले भ। प्रनेके बार लिख चुके थे। 
मैं समझता हूँ कि वे अवश्य ही सम्पन्न होनी चाहिए । 
सभी जानते है कि बाबूजी का एक महत्वपूर्ण प्रन्थ 
न शंतरा०ट्रा397५9 सन्‌ १६४४ में, भारती जैन परि- 
पद्‌, कलकत्ता से प्रकाशित हुआ था। रायन एशियाटिक 
सोसाइटी के सदस्यों ने इसकी भूरि-भूरि प्रशंसा की । 
विदेशों मे भी उसकी रुपाति फैली । इसी प्रन्य का दूसरा 
खण्ड बाबूजी ने तैयार किया था, किन्तु वह रफ पेफस 
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श्ड 
पर श्वा । यह संब कार्य उन्होंने निर्तात प्रकेले किया था। 
किसी बलक॑ की भी सहायता न लो ॥ वे भ्रपनी देख-रेख 
में उसे एक सुव्यवस्थित रूप देना चाहते थे । कोई भ्रंग्रेजी 
भाषा का ऐसा जानकार चाहिए था, जो बाबूजी का 
लिला पढ़ सकता श्रौर उनके श्रादेशानुसार कार्य कर 
सकता । उन्होने मुझे लिखा कि ऐसा श्रादमी तलाश 
कहूँ । १५०) रु० पर कोई व्यक्ति कलकत्ता जाकर रहने 
को तंयार नही हुधा । उबर उनका स्वास्थ्य निरन्तर 
बिगड़ता गया । वे स्वथ ध्यान भी न दे सके। उन्होंने 
प्रन्त में मुझे बेचैनी के साथ लिखा कि यह कार्य पूरा हो, 
ऐसा मैं चाहता हूँ । कतिपय दिनो बाद उनके निधन का 
समाचार मिला । 


यदि बाबजी उसका कोई प्रजन्ध कर गये हो, तब 
तो ठीक है, ग्रन्यधा उनके भाई ननन्‍्दलाल जी उसके 
प्रकाशन का प्रबन्ध ग्रवश्य करे । बाबूजी की श्र/त्मा को 
इससे द्वान्ति प्राप्त होगी । बाबूजी ने मुझे विदेशी विद्वानो 
के वे पत्र दिखाये थे, जिनमें उन्होंने इस ग्रथ के शीत्र 
प्रकाशित होने की प्रतीक्षा की थी। बाबूजी चाहते थे कि 
विगत (दांव 0पर009] ०णाशि'श४7८८' के समय 
यह ग्रय प्रकाश में श्रा जाये । दिल्‍ली से कलकत्ता जाने 
का उनका एक उदय यह भी था । जाते समय उन्होने 
मुझमे कहा था कि वहा बंठकर मैं सबसे पहले शा 
शाणां०ड्डा4|७' का काम पूरा करूँगा । बे न कर सके, 
स्वास्थ्य ने साथ नहीं दिया । हर इंसान की हर इच्छा 
पूरी नहीं होती। उनका अधूरा यह महत्वपूर्ण कार्य, 
यदि अब भी पूरा हो सके, तो जन साहित्य गौरवान्वित 
ही होगा । वीर-सेवा-मन्दिर इस कार्य को प्रपने ऊपर ले 
तो बह बाबूजी के प्रति एक सही श्रद्धांजलि होगी । 


उनकी दूमरी प्रबल इच्छा थी--बीर-सेवा-मन्दिर के 
काम को ठीक करने की । वीर-सेवा-मन्दिर उन्हें अपने 
जीवन से भी अधिक प्यारा था । कुछ उलभने थी, कुछ 
विवशताएँ थी, उन्हें बेचेन किये रहती थीं । किन्तु इधर 
वर्ष-दो वर्ष मे परिस्थितियाँ तेजी से बदली थो। श्रब 
उन्हें पूर्ण विश्वास हो गया था कि यदि वे एक बार 
दिल्ली झ्रा सके तो सब कुछ ठोक हो जायगा। सन्‌ 


१६६१ के जून में उन्होंने मुझ से वीर-सेवा मन्दिर को 
एक '२०5८४८॥ त7500(०! बनाने के सम्बन्ध में बातें 
की थी। मुझसे एक रूपरेखा तेयार करवाई थी। मैंने 
दिल्‍ली विदवविद्यालय के कतिपय मूर्धन्य विद्वानों के 
परामर्श के साथ एक हूपरेखा बताकर बाबूजी को दे दी 
थी । कुछ दिनो बाद बाबूजीने मुझे बताथा कि वीर-सेवा 
मन्दिर को पाश्व॑ंनाथ विद्याद्बुम-जेसा रूप दिया जा सकता 
है । धनाभाव के कारण पूर्ण रूपरेखा न खप 
पायेगी । यदि श्रब खप सके तो वीर-सेत्रा-मन्दिर एक 
ख्याति प्राप्त शोध सस्शन के रूप में श्वीत्राति शीघ्र 
परिणत्त किया जा सकता है। किप्ती-न-किसी विश्वविद्या- 
लय से सम्बद्ध भी हो सकता है। विश्वविद्यालय जो 
शर्ते' रखते है, वह वीर-सेवा-मन्दिर में पहले से ही हैं । 
सम्बद्ध होने के पश्चात्‌ उसे 'यूनीवर्सिटी ग्रान्द्स कमीशन 
से लाखों रुपया भ्रनुदान के रूप मे मिल सकता है । यदि 
ऐसा हो सका तो स्वर्गीय बाबूजी की भ्रात्मा को शान्ति 
प्राप्त होगी । केवल किसी एक के कदम उठाने की झाव- 
शयकता है। श्रीमन्त साहूजी बाबू छोटेलालजी के भ्रभिन्‍न 
थे। यदि वे चाहे तो वीर-सेवा-मन्दिर को सहायता देकर 
मेरे उपर्युक्त सुझाव को पूरा कर सकते है । 


सभी को विदित है कि बाबू छोटेलाल जी भारतोय 
बुरातत्व के विशेषज्ञ थे। गुफा, चेत्य, मन्दिर, मूर्ति, 
स्तम्भ, शिलालेखों के सम्बन्ध में उनका ज्ञान श्रप्रतिम 
था। भारत के तीन प्रसिद्ध पुरातत्वज्ञ श्री टो० रामचन्द्रन, 
डा० छ्िवराम मूर्ति और डा० मोतीचन्द्र जन उनके 
अनन्य भक्त थे । मैंने उन्हें पुरातात्त्विक समस्याप्रो के 
सन्दर्भ में बाबूजी से परामर्श करते देखा है। बाबूजीको 
भारत के जैन तीथ॑ क्षेत्रों की ऐतिहासिक श्रौर पुरातात्विक 
जानकारी की थी । यह केवल प्राचीन ज॑न ग्रत्थो पर 
श्राधृत नही थी, अपितु उन्होने स्वयं यात्राएँ की थी, और 
तीथ्थों के प्रत्येक पुरातालिविक स्थल के चित्र लिये थे, फिर 
इनका टैक्तीकल ज्ञान के आधार पर ग्रध्ययन किया था । 
अतः उनकी यह जानकारी जितनी प्रामाणिक थी उतनी 
ही गौरवपूर्ण भी । यदि वह एक उ्न्धके रूपमें संजोयी जा 


प्रस्तिम तीत्र इच्छाएँ 


पाती तो न जाने कितने देशी-विदेशो इतिहासज्ञों को 
प्रहम्मन्यता घूलधूसरित हो जातो। नि.सन्देह उनकी 
यह देन मौलिक होती भौर भारतीय इतिहास में नये 
प्रध्यायों का सुजन करती । 


उनके संगृहीत चित्रों निगेटिव्स, नोट्स श्रादि की 
प्रदशिनी की बात भाई नीरज जैन ने की है। बाबूजी के 
जीवनकाल में हो यह कार्य कलकत्ता के बेलगछिया मन्दिर 
में प्रारम्भ हो गया था समूचे भारत में हो, यह मैं भी 
चाहता हूँ । किन्तु प्रदर्शिनी एक प्रचार का माध्यम हो 
सकती है, उसे हम ठोस जमीन पर मजबूत कदम नहीं 
कह सकते | एक बार बाबूजी ने इस सम्बन्ध में मुझे 
लिखा था कि “इस सामग्री के आवार पर ग्रथ लिखने 
का विचार था, किन्तु अब तबियत ही ठीक नहीं रहती । 
क्या किया जाये ।” सामग्री इतनी अभ्रधिक है कि उस 
आधार पर एक दो नहीं चार ग्रथ तैयार हो सकते है। 
किन्तु मुझे जेन समाज मे ऐसे मनस्वी, लगनशील युवा 
विद्वानों का श्रभाव दिखाई देता है। कोई ठोस काम नहीं 
करना चाहता । सब हलके-फुलके कार्यों के द्वारा रुयाति 
के उत्तुगशिखर पर बंठने के श्रभिलापी है। जरा सी० 
पो-एच० डी० ले लो तो अश्रपने को विद्वानो का शिरमौर 
समभने लगे । मेरी दृष्टि मे पी एच० डी० शोध का 
प्रारम्भ है भ्रन्त नही । ऐसे-ऐसे जन ग्रथ और जैन विषय 
श्रधूरे पड़े है, जिन पर जैन थुवा विद्वानों को खप जाना 
होगा । यदि वे चाहते है कि जैनधर्म, साहित्य, दर्शन भर 
इतिहास आदि के सम्बन्ध में व्याप्त अन्त धारणाओं 
का पुष्ट आधार पर निराकरण हो, तो उन्हें श्रपना जीवन 
देना होगा । इससे यह विदित हो सकेगा कि भारत राष्ट्र 
को जैनों की देन कितना शभ्रमूल्य है। बा० छोटेलाल जी 
के समूचे कार्य ठोस थे । उनकी विद्वत्ता ठोस थी ॥ उनकी 
लगनशीलता ठोस ग्राधार पर टिकी थी । उनके द्वारा 
सगृहीत जैन ती्थों की सामग्री भी ठोस है। क्‍या कोई 
इतिहास श्रीर पुरातत्व से सम्बन्धित विद्वानू इस काय॑ में 
सलग्न हो सकेगा । उसे समृच्े भारतीय इतिहास शौर 
पुरातत्व का भ्रध्ययन करना होगा । उसे परिप्रेक्ष्य में जैन 
इतिहास के हस पहलू के मौलिकदान का मुल्यांकत जब: 


श्श्‌ 


किया जायेगा, दो इतिहास के भ्रनुसन्धित्सु तक भपने हो 
देश के एक गरिमामय दृश्य को देख प्रादकईजकित तो 
होंगे ही, प्रसन्‍नता भी कम न मिलेगी । 


इसी सन्दर्भ में शिखरजी का उल्लेख श्रप्रासगिक न 
होगा । बावू छोटेलाल जी ने इस तीर्थ की ध्रनेक बार 
यात्रा की, कभी धामिक दृष्टि से भौर कभी प्रध्ययन की 
होौत भ्रौर सृक्ष्मान्वेषण की ललक लेकर । एक बार बीर- 
सेवा-मन्दिर मे बाबू जी ने मुक्े शिखर जी के विषय मे 
बताना आरम्भ किया तो पश्राध घंटे तक लगातार बोलते 
रहे, और यदि खांसी का दौरा न पड़ता तो क्षायद प्राथ 
घण्टा ही श्रौर बोल सकते थे। मैं ज॑से कोई कहानी सुन 
रहा हूँ । ऐसी कहानी जो सत्य की नीत्र पर खड़ी हो 
और भ्रनुभूतियों में सनी हो। मैंने कभी न सुनी थी । 
सुनाने वाला गदगद था श्रौर सुनने वाला भी | बिना 
सच्चे धद्धान के ऐसा नहीं हो पाता । विगत महीनों मे 
शिखर जी को लेकर जो दुखद घटनाएँ घटित हुई, उनसे 
उन तथाकथित प्रयासों पर जबरदस्त प्राचात पहुंचा जो 
दिगम्बर शोर ध्वेताम्बर-एकता के सन्दर्भ में रथे जा रहे 
थे | इससे बाबू छोटेलःल जी का मानस प्रपीड़ित हो 
उठा । उनकी यह पीड़ा समूचे दिगम्बर समाज की वेदता 
थी । न-जाने कब नियति के किस दु्देभनीय प्रहार से 
भ्रध्यात्म का पुरातन और सजग प्रहरी दो भागों में फट 
गया था । आज तक कोई ऐसी दिव्यशक्ति उत्पन्न नहीं 
हुई जो इन्हें जोड़ पाती । जब जब प्रयत्न हुए हैं, कुछ-न- 
कुछ भ्रवरोधों ने उन्हे भ्रवरुद्ध कर दिया है। काश ऐसा 
हो पाता | प्रन्तिम दिनो में बा० छोटेलाल जी का 
मस्तिष्क इस दिशा में तीव्र गति से दौड़ उठा था | उनकी 
भावनाएं निर्मल थी, उनके विचार सुलभे हुए थे । 


बीर-सेवा-मन्दिर की भांति ही प्नेकान्त भी उन्हें 
अत्यधिक प्रिय था। एक लम्बे व्यवधान के उपरान्त 
उन्होने सन्‌ १६९६२ में भ्रनेकान्त के पुनः संचालन भौर 
प्रकाशित का बीड़ा उठाया । उस समय उनका छारीर भले 
ही बज; हो गया हो, किन्तु मन पहले जैसा ही मजबूत 
“और छुदुढ़े था। कुछ लोगों का पक्का विचार था कि 


२६ 


बाबूजी-ने पत्र के प्रारम्भ में जिस अदम्य उत्साह पौर 
लगन का परिचय दिया, वह प्राज के युवाप्नों की शक्ति 
को एक चनौती है। भ्रर्थ का प्रबन्ध, सामग्री का संकलन, 
सम्पादन, प्रकाशन, प्रूफ-रीडिंग और यथास्थान भेजना 
झादि । उन्होंने कुछ स्थायी ग्राहक बनाये। एक या दो 
अंक उपरान्त मुझे बुलाया भौर प्रनेकान्त का कार्यभार 
सौंप दिया | सब कुछ समझा दिया। उनकी पकड़ पैनी 
थी विद्वत्ता के क्षेत्र में सुक्म पेठ थी। सम्पादन करते 
समय बड़े-बड़े थधिद्वानों की कमियाँ देख लेना, समीक्षा 
करना, टिप्पण लगाना भ्रादि सब कुछ वे गम्भीर विवेबन 
झौर विधार के उपरान्त ही करते थे। उन्होंने समय-समय 
पर मुझे प्रमूल्य सम्मतिया दीं, जिनसे प्रनेकांत उनके बिना 
भी चल सका भ्ौर चल रहा है। विद्वद्वगगं भौर भारतीय 
विद्वविद्यालयों के क्षोध विभागों में इसकी मान्यता है । 


फिर भी बाबूजी इससे सन्तुष्ट नहीं थे । वे इसे एक 
भ्रत्युतम शोध पत्रिका के रूप में देखना चाहते थे। मैंने 
उन्हें कुछ सुझाव दिये थे, जिनसे वे पूर्णतः सहमत थे । 
उन्होंने वीर-सेवा-मन्दिर के तत्कालीन मन्त्री बा० जय 
भगवान जी को लिखा भी था कि डा» प्रेमसागर के साथ 
विचार-विमश कर श्रनेकांत को एक श्रेष्ठ पत्रिका का रूप 
दें। उसी समयके लगभग बा० जम्रभगवानजीके दिवावसान 
से कार्य सम्पन्न न हो सका। फिर बाबूजी स्वयं दिल्‍लो 
थाने की बात लिखते रहे । दिल्‍ली श्राने को उनकी तीव्र 
झभिलाधा थी । इस बीच, काल का निमंत्रण भा पहुँचा । 
मैं चाहता हूँ कि भ्रनेकांत त्रमासिक श्लोध पत्रिका हो, 
जिसमें कम-से-कम २० फर्मे का मेटर रहे । उसकी साज- 


झनेकान्त 


सज्जा, रूप रेखा, कागज, छपाई, प्रूफ रीडिंग प्रादि ऊँचे 
दर्जे के हों। उसके संचालन के लिए समुबित स्टाफ हो । 
यदि कभी विचार का भवसर मिला तो प्रपने पूर्ण सुझाव 
झौर उनके साथ बा० छोटेलाल जी का स्वीकृति पत्र 
प्रस्तुत कर सकूंगा । वैसे इस समय श्रनेकांत को विद्वानों 
का जैसा सहयोग मिलता रहा है, मिलता रहेगा, ऐसा 
मुझे विश्वास है। भश्राज़ प्रत्येक शोध पत्रिका के भागं में 
प्राथिक बाधा सब से बड़ी है। उसके ग्राहक गिने-चुने 
होते हैं । दुख तो इस बात का है कि जो उसमें रुचि 
रखते हैं, वे भी उसे खरीदना नहीं चाहते । यह एक रोग 
है, जो जैन समाज में ही नही, भारतीय जनमानस में 
ब्याप्त है । क्‍या यह सच नही कि इंग्लण्ड का कोई व्यक्ति 
एक-दूसरे से उधार माँगकर भ्रखबार नहीं पढ़ता, जबकि 
भारत का धनी व्यक्ति भी भ्रखबार में पेसा खच करना 
अपव्यय मानता है । इससे प्रमाणित है कि भारतराष्ट्‌ का 
बुद्धि जीवी ग्रभी उस स्वस्थ स्तर तक नहीं पहुँच सका 
है, जहाँ तक उसे पहुँचना चाहिए। शोध भौर शोध 
पत्रो मे रुचि लेने वालो को यदि हम ऊंचे दर्जे का बुद्धि 
जीवी मानें तो अनुपयुक्त न होगा । किन्तु वे शोध-पत्रो 
के ग्राहक नहीं बनना चाहते | यह खेद का विषय है। 
ग्रत धन एक समस्या है जो इन शोध-पत्नो के साथ जकड़ी 
हुई है । बा० छोटेलाल जी उसे अपने ढग से सुलभा लेते 
थे। भ्रब कोई उस ढग को अपनाकर सुलभाले. मुझे 
विश्वास नही होता । श्रब भी भ्रनेकात के स्थायी ग्राहकों 
में श्रद्धालुओं की सख्या ही श्रधिक है। भरत: श्रब मुझे 
सोचना पड़ता है कि श्रनेकांत जिस रूप मे चल रहा है, 
चलता रहे, वह भी एक बहुत बड़ी बात होगी । फै 


प्रसंग की बात 


कलकते की मारवाड़ी रिलीफ सोसाइटो भ्रस्पताल में, झ्पनो दिवंगता घमंपत्ती स्व० मृंगाबाई की स्मृति 
में, एक कक्ष निर्माण हेतु बाबू छोटलाल जो ने ७-८-१९४१ को पाँच हुआर रुपए को राह्ि प्रदान की थी। 
पश्चीस बर्थ उपरान्त उसी झ्स्पताल के एक कक्ष में बाबजी ने प्रन्तिस साँस ली । 


--भनौरण जन 


एक अधिस्मरणीय व्यक्तित्व 


भेंवरलाल नाहुटा 


बाबू छोटेलालनी कलकत्ते के जैन समाज में एक 
विशिष्ट कार्यकर्ता थे । नवीन भ्ौर पुराने विचारों का 
सम्मिलन होने के कारण वृद्ध भौर युवक सभी थ्यक्तिपों 
से आपका मेल-जोल था | समन्वय प्रौर संगठन प्रेमी होने 
के साथ साथ विचारज्ञ भ्रौर दूरद्शित्व के कारण सब 
लोगों में श्रापका आदर था। मैं लगभग पचीस तीस वर्षों 
से उनके सम्पर्क में झाता रहा हूँ। वे न केवल जैनधर्म 
प्रौर समाज के कार्यों मे ही रुचि रखते थे, सार्वजनिक 
कार्यों में भी वे बरावर सेवाएँ देते रहते थे । सभा सोसा- 
इटियों में जाते श्राते, एशियाटिक सोसाइटी के सदस्य 
बहुत पहले से थे । कलकत्ता के हैसिथन शोर गनी बेग्ज 
ऐसोसिएशन के भ्राप वर्षो तक अ्रध्यक्षादि पदों पर रहे 
एब नाना प्रकार के भमेले पड़ जाने पर पझ्रापको पंच 
मुकरंर किया जाता श्रौर उन मामलों को बड़ी सूक-बुक 
से निपटा देते थे । 


ज॑नधर्भ के प्रचार की आपके हृदय में बड़ी तमन्ना 
थी । पुरातत्व का उन्हें जबदंस्त शौक्र था । दक्षिण भारत 
में बिखरे हुए जैन अ्रवशेषों का भ्रापने बारीकी से भ्रध्ययन 
किया था। ऊन, ख़ण्डगिरि-उदयगिरि ब्रादि विस्मृत 
स्थानों को प्रकाश में लाकर तीर्थरूप देने मे आपका प्रबल 
हाथ था। जैनबमं के सम्बन्ध में कोई भी विद्वान्‌ कुछ 
जानना चाहता तो स्ंप्रथम बह आ्रापके सम्पर्क मे प्राता। 
बहुत से बगाली श्रौर विदेशी विद्वान्‌ श्रापके यहाँ सतत 
श्राया करते थे। पुरातत्व-विभाग मे श्रापका बहुत प्रभाव 
था ध्ौर सेप्ट्ल श्रौर बगाल के अश्रधिकारी वे से झापका 
चनिष्ठ सम्बन्ध था। उनके यहाँ जाने पर प्रक्सतर किसी 
न किसी विद्वान से साक्षात्कार हो ही जाता था। जिश्ञासु 
विद्वान्‌ को भ्रावश्यक जानकारी देने के लिए वे उसे उप- 
युक्त व्यक्ति से मिला देते एवं श्रपेक्षित साहित्य प्रस्तुत 
कर दिया करते थे । कभी किसी विषय में आवश्यकता 
होने पर टेलीफोन द्वारा या स्वयं ही गद्दी में श्राकर उप- 


स्थित हो जाते । हमें जब कभी एशियाटिक सोसायटी से 
पाण्डुलिपि या फोटो लेने की प्रावश्यकता होती तो प्रापको 
कहते हो स्वयं झ्राकर या प्रद्वारा वह का तुरम्त 
करवा देते थे । 


जैन समाज में एकता प्रौर संगठन के पक्षपाती होने 
के नाते वे इ्वेताम्बर, दिगम्बर भ्रादि भेद भातरों से ऊपर 
उठे रहते भ्रौर सबसे प्रपतत्व॒ का व्यवहार रखते थे ! 
जन सभा के आप समापति भी रहे भौर समरी जैन 
सम्प्रदाशों को एक प्लेटफार्म पर देखकर झाप सुख का 
झ्रनुभव करते थे। श्री पूरणचन्द्रजी नाहर, बहादुरसिहमी 
सिंधी, मोतीचन्दजी नरवत, रायकुमारसिहजी सुकीम, 
लक्ष्मी चन्दजी सेठ, गर्णेशकान्तजी नाहूटा, रूपचन्दजी बढेर 
विजयसिहजी नाहर भ्रादि श्वेताभ्वर समाज के सभी 
नेताझों-व्यक्तियों के साथ झापका आत्मीय सम्बन्ध था $ 
बहुत वर्ष पूर्व जब इन्स्टीट्यूट हाल में महावीर जयन्ती 
का सम्मिलित समारोह मनाया गया तब बहादुर्रातह जी 
सिंधी प्रादि के साथ श्रापका भा पूर्ण सहयोग था। वीर 
घधासन जयन्तो के प्रवसर पर प्रापने जन साहित्योद्धार के 
लिए प्रयत्न करके एफ बड़ा फड कायम किया जिसमें स्व 
प्रथम एकमुश्त बड़ी रकम देकर झापने “चैरिटी फ्रोमहीम' 
की कहावत चरितार्थ की थी । 


जैन पुरातत्व का उन्हें इतना शौक था कि कहीं कोई 
पुरातत्वावशेषों की बात सुनते तो उसकी विशेष शोथ 
करने के लिए प्रयत्नशील हो जाते । प्रासाम के पुरातत्व 
सम्बन्धी बात चलने पर मैंने ततस्थ गवासपाड़ा जिले के 
सूर्य पहाड़ की जैन मूर्तियों की सूचना “दी तो उनके दर्शन 
के लिए प्रति उत्सुक हो गये । कई बार उन्होंने मुक्के वहाँ 
का फोटो लाने के लिए कहा । मैंने दो तीन बार फोटो: 
करवाये भी, पर वह स्थान जंगल, पहाड़ों के बीच था 
एवं गुफा में प्रन्जकार के कारण प्तेश लाइट के प्रभाव में 


श्दव झतेकास्त 


टीक से फोटो तन भ्रा सका । मैंने २४ ब्ष पूर्व वहाँ के 
सम्बन्ध में एक लेख “जन सत्य प्रकाश' में प्रकाशित किया 
था। उस लेख की जानकारी मिलते पर उन्होंने स्वयं 
ग्रासाम जाकर फोटो लाने की इच्छा प्रकट की, ताकि 
पुरातत्व विभाग को उस विषय में विशेष प्रकाश डालने 
के लिए भप्रनुरोध किया जा सके | 


बाबू छोटेलालजी हिंस्ट्री कास्फ्रस में भाग लिया 
करते थे । तीन चार वर्ष पर्व जब गौहाटी में प्रधिवेशन 
हुप्रा तो उन्होंने मुके कहा कि मैं गौहाटी से प्रापके वहां 
गवालपाड़ा जाऊँगा प्रतः वहां से सूर्यपहाड़ जाकर जन- 
प्रतिमाओों ८ भ्रभिलेखादि के फोटो लाने की व्यवस्था 
कर देने के लिए भाप भ्रपनी दुकान वालों को लिख दें । 
मैंने तुरन्त उनके साथ पत्र दे दिया एवं गवालपाड़ा दुकान 
के मुनीम को भी उनके वहाँ पधारने १२ सारी व्यवस्था 
सुचारु रूप से कर देने का निर्देश कर दिया। गौहाटी 
झधिवेशन धैष होने पर जब उन्होंने सुंपहाड़ के पुरातत्व 
की खोज में गवालपाड़ा जाने का विचार प्रकट किया तो 
किसी ने कह दिया कि सूयंपहाड़ के लिये गवालपाडा तक 
न जाकर रास्ते से ही परबारा वहां जा सकते हैं। वे 
टैक्सी भाई करके सीधे सूर्यपहाड़ जा भी पहुँचे किन्तु वहाँ 
पर जानकारों के भ्रभाव में घूम फिर कर जिन प्रतिमाप्रों 
का दर्शन किये बिना ही लौटकर गौहाटी चले गये ! व्यर्थ 
में सौ रुपये टेक्सी भाड़े के लग गए और दो सौ मील की 
लम्बी यात्रा की परेशानी भी उठानी पडो। उधर 
गवालपाड़े वाले उनको प्रतीक्षा ही करते रह गये । 
कलकत्ता झ्ाने पर उन्होंने मुके बहा कि दूसरे की सलाह 
मानकर चलने से मैं सूर्यपह'्ड की जेन गुफा को भीन 
खोज सका और गवालपाड़ा के पाश्वंधाथ जिनालय के 
दर्शनों से भी वंचित रह गया । प्रब की बार आप आसाम 
जाने पर वहा के फोटो लाना न भूले । 


गत वर्ष जब मैं करीमगंज मे जिनालय की नीव देने 
के लिए धासाम गया तो लौटते समय भाई हजारोमल 
बाँठिया के साथ गवालपाड़ा गया श्रौर फोटोग्राफर की 
व्यवस्था करके वहां के फोटो लाया झौर उन्हें दे दिया । 
उन्होंने बहां के सम्बन्ध में एक लेख लिख देने का अनु- 
रौध किया भौर बार-बार उसके लिए तकाजा करने लगे। 


मैंने उन्हें लेल लिखकर दिया जिपे उन्होने सचित्र प्रकाश- 
नाथ सम्मवत: श्रनेकान्त मे भेज दिया । 

वरतंमान में उच्चकोटि के जैन सन्‍्त योगिराज श्री 
सहजानन्दधन जी महाराज के खण्डगिरि चातुर्मास कर 
कलकत्ता पधारने पर उनके सम्पर्क में श्राकर बाबू 
छोटेलाल जी बहुत प्रभावित हुए । तीन चार दिन बेल- 


*गछिया विराजने पर उन्होंने महाराज श्री की दिनचर्या 


का बारीकी से भ्रष्ययन किया भ्रौर पूज्य सहजानन्दघनजी 
को सम्प्रदायातीत प्रात्मार्थो महापुरुष ज्ञात कर भ्रक्‍्सर वे 
उनकी दो तीन विशेषताओ्रों की प्रशंसा करते रहते थे । 
वे कहते पग्राजकल वनवासी मुनिव॒न्द भी शहरों की श्रोर 
भ्राकष्ट हो रहे हैं और ये महात्मन्‌ शहरों से दूर गिरि 
गह्दर में रहना पसन्द करते हैं। दूसरी विज्येषता आहार 
में रस लोलुपता का सतथा अ्माव केवल दूध भौर केले 
का प्राह्वार कर ठाम-चौविहार कर लेना प्रर्थात्‌ उसी 
समय पानी लेकर चारों ग्राहार का त्याग कर देना। 
अ्रवस्थिति में निर्दोष स्थंडिल भूमि के श्रभाव में दूध का 
भी लेना बन्द । सर्वाधिक विशेयता श्रखण्ड झात्म-जायृति 
की देखी गई जो साधारण व्यवित के ख्याल में प्राने की 
वस्तु नहीं थी। श्वेताम्ग्रर-दिगम्बर समाज की एकता में 
ऐसे महापुरप को नितानत आवश्यकता है, ऐना छोटेलाल 
जी कहा करते थे । 
कलकत्ता जेन दबे ० पचायतो मन्दिर की प्रतिष्ठा को 
१५० ब पूर्ण हो जाने पर साढ्ं-शत।ब्दी महोत्सव का 
झायोजन क्रिया गया जिसे सुनकर बे बड़े प्रसन्न हुए और 
कहा कि मैं थोड़ा भी स्व्रस्थ--श्राने योग्य हो गय। तो वहां 
ब्य उपब्थित होकर उत्पव में सक्रिय भाग लेगा । मैने 
उनमे मन्दिर जी के स्पारक-प्रन्य में योगदान करते के 
लिये कहा तो उन्होंने वेलगछिया मान्दर का ब्लाक तथा 
बंगाल का गुप्तकालीन ताम्रशासन नामक अपना लेख और 
ब्नाक तो दिया हो, साथ हो साथ श्री दुलीचन्द जैन, 
मुगावली (जो उस समय श्रमेरिका में थे) का जैन 
धघिद्धान्त में पुदुगल द्रव्य और परमाणु तचिद्धान्त”' लेख भी 
तत्काल दे दिया । स्मृति ग्रन्थ' प्रकाशित हो जाने पर वे 
आगन्तुक सज्जनो को दिखते । उन्होंने उस ग्रथ को मंगा 
कर कई लोगों को भ्रपरी ओर से भेट भी किया १ 


व्यक्तित्व के घनो 


मैं महीने में एक दो बार उनकी रुग्णावस्था के समय 
जाकर मिल श्राता था। दमे आदि की शिकायत झौर 
कमजोरी के बावजूद मी वार्तालाप के लिए घंटे दो घंटे 
बैठा हो लेते । उनका वात्सल्य तो इतना था कि भोजन 
किया हुआ रहने पर भी कुछ न कुछ तो लेना ही पड़ता 
के शगेर को नाशवान मानते थे अतः वेदनीय कर्म उन्हे 
परास्त न कर सका | ग्रात्तं-रौद्र ध्यान को वे पास में ही 
न फटकने देते झौर श्ञान्तिपूर्वक श्रपनी आत्मा का ही 
ख्याल रखते थे । 

काकाजी भ्रगरचन्द जी को वे बराबर पत्र देते रहते 
और मेरे द्वारा भी समाचार लिखाते रहते थे। उनके 
कलकत्ता झाने पर दो चार बार मुलाकात करना तो 
प्रनिवार्य ही था। वे उनके लेखों व शोधकार्यों से बड़े 
प्रभावित थे। वे उनके लेखों का उपयोगी संप्रह भ्रन्थ 


व्यक्तित 


बा० छौटेलाल जो से पहली बार कब मिलना हुम्ा, 
इसका श्राज ठीक-ठीक - ध्यान नही है। लेकिन ' इतना 
स्मग्ण है कि सन्‌ १६४० के प्रास:पाम्त जब पूज्य मह॒छमा 
भगव/नदोन जी, श्रद्धय मामाजी (श्रो जेनेन्द्र कुमार जी) 
तथा मैं पर्यूषणपर्व के श्बसर पर कलकत्ता गये थे तो 
वहा उनसे मिलने और बातचीत करने का अ्रवसर मिला 
था। बाद के वर्षो में तो मुके उनकी गहरी शभात्मीयत्ता 
प्राप्त हुई । इसे मैं निश्चय ही भ्रपना परम सौभाग्य 
मानता हूँ । क्योंकि बा० छोटेलाल जी उन विरल ब्यक्तियों 
में से थ, जो ग्राज के युग मे दुर्लभ हैं। वह धनिक थे पर 
धन का उनमें गुमान नहीं था, वह विद्वान थे, लेकिन 
विहत्ता का दभ उनमे नहीं था। इन्सान तो वह बहुत 
ऊँच दर्जे के थे। उनके इन तथा भ्रन्य गुणों का स्मरण 
करता हैं तो मन बड़ा गदगद्‌ हो जाता है । 

दुबला-पतला शरीर, रोग से सदा प्राकान्त पर फिर 
भी बा० छोटेलाल जी कर्म मे सदेव रत जाने किंतने 
लोकोपयोगी कार्य उन्होने उठाये और झ्रपनी लगन तथा 
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रूप में निकालने की निश्चित योजना बना चुके थे, पर 
स्वर्ंवास हो जाने से वे यह कार्य सम्पन्न नहीं करवा सके । 

जन बिब्लियोग्राफो का नवोन संस्करण तेयार करने के 
लिए वे बडे बेचन थे पर उपयुक्त व्यक्ति के प्रभाव में वह 
कार्य नटहों करवा सके। एक दो प्रादमी को काम में 
जूटाया भी पर योग्य सहकारी के प्रभाव से यह कार्य पूरा 
न कर सके । एशियाटिक सोसायटी से तो श्रापका सम्पर्क 
था ही, फिर भी कोई नवीन ग्रन्थ प्रकाशित होता तो वे 
उसे मंगवा लेते । इस प्रकार उनकी बैठक में पुस्तकों से 
ग्रलमारियाँ भरी रहनी थी । ग्रपने यहां त्तरतीबबार 
पेटियों में बन्द सामग्री का समुचित उपयोग वे अपनी 
अस्वस्थता और योग्य सहकारी के भ्रभाव में न कर सके 
जिसका प्रा उपयोग करके जैन समाज को उनको भ्रक्षुण्ण 
स्मृति कायम करनी चाहिए । 


धनी 


०० पे 


क 


.। 


परिश्रमशीलता मे उन्हे भ्रागे बढ़ाया | उनमे प्रतिभा थी 
और उनकी पेनी शभ्रांख धमं, इतिहास, पुरातत्व प्रादि नये- 


"से क्षेत्र खोजती रहदो थी । उत्कन के सुविश्यात पुरा- 


तत्व-केन्द्र उदयगिरि-खण्डगिरि को प्रकाश में लाने का 
श्रेय मुख्यत उन्हीं को है, रदासीन प्राश्रम मे वर्णीजी का 
स्मारक भी उन्ही के प्रयत्त का फल है| इसके भ्रतिरिक्त 
दक्षिण के न जाने कितने प्रुगतन्व-स्थलों को उन्होंने 
वाणी प्रदान की । इतिहास-परिषद्‌ के वापिक प्रधिवेशन 
कही भी हो, निकट या दूर, हो नहीं सकता था कि बा० 
छोटेलालजी उनमे सम्मिलित न हों । वस्तुत: वह केवल 
एक दर्शक के नाते ही वहा नहीं जाते थे, बल्कि एक 
सजग व्यक्ति की सुर बुक, श्रध्यवन शीलता तथां समी- 
क्षक की दृष्टि से अपनी महत्वपूर्ण देन भी देते थे । 
बेलगछिया (कलकत्ता) के जेन मन्दिर मे कला झौर 
पुृरातन्व का जो अदभुत समन्‍्वध दिखाई देता है वह उन्हीं 
के पुरातत्व-प्रम तथा परिश्रम का द्योतक है। मुके याद 
है कि जब वह मन्दिर वर्तमान रूप में तैयार हो गया था 


+ धवैकास्त 
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भर 
तो एुक़ बार वह स्वय मुर्खे उसे दिखाने के लिए ले गये 
ये शौर बड़े सुर ढग से उसकी बारीकियाँ मुझे 
सममझाई थी । 

मेरे यात्रा वत्तान्त वह बड़े चाव से पढ़ते थे। लिखने 
के बाद बहुत सी घटनाएँ मैं भूल जाता हैँ, लेकिन बा० 
छोटेलाल जी की स्मरण शक्ति देखकर चकित रह जाता 
था । वह मिलने पर बहुत-सी घटनाप्रों का मु्के स्मरण 
दिलाते थे भौर बार-बार भ्राग्रह करते थे कि श्रपने यात्रा 
सम्पन्धी सारे लेखों को मैं पुस्तकाकार प्रकाशित करा द्‌ । 
यह मुझे हर प्रकार से प्रोत्साहन देने का प्रयास करते थे । 
यात्रा-सम्बन्धी मेरी शायद ही कोई ऐपी पुस्तक हो, जिसे 
उन्होंने न पढ़ा हो । 

जब दिल्‍ली में बीर-सेवा-मन्दिर की स्थापना हुई भ्ौर 
वे यहाँ पर-प्रपता अधिकाश समय बिताने लगे तब तो 
उनसे बार-बार सिलना हुप्रा। उनके सामने बहुत-सी 
समस्याएं थीं जिनकी वह मुझपे चर्चा किया करते थे । 
मैं भी प्रपनी समस्याएँ उनके सामने रक्‍ख़ा करता था। 
इस प्रादान-प्रदान ने हम दोनों को एक-दूमरे क बहुत हो 
निकट ला दिया था । मुझे कई ऐसे श्रवसर याद प्नाते हैं 
जब उन्होंने मेरी विनम्र सलाह पर प्रपना बड़े-से-बड़ा 
इरादा बदल दिया था । एक बड़े ही कटुप्रसग मे वह एक 
पुत्तिका छपवाने वर्धा गये थे । पुस्तिका छतकर तंयार 
हो गई । वह उस्ते इधर-उधर भेजने वाले थे । सयोग से 
उध्ती दिन मैं वर्धा पहुँच गया । जब उन्होंने मरे सामने 
वह बात छेड़ी तो मैने उनसे कहा कि झ्राप इस पुस्तक 
को कदापि किर्सी को न भेज । उन्होने तत्काल अपना 
विचार छोड़ दिया और पुस्तक को उन्होंने किप्ती को भी 
नही भेजा । मुझे मालूम है कि ऐसा करने में उन्हें अपनी 
भावनाप्रों पर वृहद्‌ जोर डालना पडा, लेकिन यह उनका 
बडप्पन था कि उन्होने अनुज जैसे मेरे वात्सल्य को मान 
दिया । 

वह स्वयं सफल व्यवसायी रहे भौर जीवन की 
विभिन्‍न समस्थाओं के सम्बन्ध में उनका झ्नुभव बडा 
गहरा था | लेकिन छोटी-से-छोटी बात जब वह मुझसे 
पूछते थे तब मेरा मन बड़ी घन्यता प्रनुभव करता था । 
वह वर्षो परे दमे के रोगी थे, उनका शरीर जर्जर हो 


गया था| कभी-कर्ी वह किक्ैश भी हो जाते थे कारण 
कि वह जिस लगन झौर उत्साह से काम करना चाहते 
थे, उसमें बीमारी आगे भ्रा जाती थी, लेकिन फिर भी 
कुल मिलाकर भ्रपने जर्जर शरीर से उनने जो कार्य किया, 
उससे मालूम होता है कि उनकी प्रात्मा प्रत्यन्त बलिष्ठ 
थी । उनमें जीने की लालसा थी, इसलिए नही कि उन्हें 
जीने से मोह था, बल्कि इसलिए कि वह देखते थे कि 
उनके चारों झोर इतना काम करने को पड़ा हुआ है । वह 
यह भी जानते थे कि वे श्राज के युग में राजनीति का 
बोलबाला है। इतिहास धर्म. पुरातत्व, संस्कृति श्रादि 
का स्थान गौण हो गया है ! इन क्षेत्रों में काम करने 
वाली का उन्हे अभाव दिखाई देता था। इसलिए वह 
अपने हाथ से भ्रधिक-से-प्रधिक काम करवाना चाहता थे। 

उनको मृत्यु से कुछ ही समय पहले मैं कलकत्ता 
गया था । वह धर पर थे और दमे से सघर्ष कर रहे थे । 
जब मैं उनसे जाकर मिला तो मुझे लगा कि भ्रधिक बात- 
चीत करके मुर्के उनपर जोर नही डालना चाहिये । श्रतत. 
थोडी देर रुककर जब मैंने उनसे विदा चाही तो वह नही 
माने श्रौर मुझे काफी देर तक रोक कर विभिन्‍न विषयों 
पर चर्चा करते रहे । जब मैं चलने को हुआ तो उन्होने 
बड़े ही स्नेह-स्निग्ध स्वर में कहा कि जाने से पहले एक 
बार मुझमे फिर मिल जाइये । मेरे पास समय की बड़ी 
तगी थी, फिर भी स्टेशन जाते-जाते मै उनके पास पहुंचा । 
बातवीत मे उन्होने कहा कि तबियत थोड़ी सुधरते ही मै 
दिल्‍ली झा जाऊंगा। मैंने प्राग्रह किया कि वह जरूर 
आ्रावे, क्योंकि स्थान तथा जलवायु के परिवर्तन से उनके 
स्त्रास्थ्य पर अच्छा ग्रसर पड़ेगा । उन्होंने बड़ी ग्रात्मी- 
यता से मुर्के बिदाई दी । 

नहीं जानता था कि वह उनसे मेरी अन्तिम भेंट 
होगी, उनके निधन से धमं, इतिहास तथा पुरातत्व की 
जो क्षति हुई है, वह तो हुई ही है, पर मैं व्यक्तिगत रूप 
में बड़ी रिक्‍्तता भ्रनुभव करता हूँ । ऐसा लगता है, मेरे 
दुख-दर्द में साथ देने वाले एक ऐसे बुजुर्ग चले गये. 
जिनकी मुझ्के श्रावरयकता थी और है । 

मैं उनके उच्च व्यक्तित्व को बारबार प्रपनी श्रद्धा 
जलि प्रपित करता हूँ । 


मूक जनसेवक बाबजी 


प्रभुलाल “प्रेमो” 


कलकता में सन्‌ १६४४ में श्रल्लिल भारतीय स्तर पर 
वीर द्विसहल्लाब्धि महोत्सव मनाने की योजना परमादर- 
णीय श्रद्धास्पर जुगलकिशोर जी मु्तार ने श्री बाबू 
छोटेलाल जी के अनुरोध पूर्वक प्रेरणात्मक सहयोग से 
बनाई । महोत्सव के भ्रष्यक्ष पद को रावराजा सरसेठ 
श्वीमंत हुकमचन्द जी ने सुशोभित किया। खा्यानप्न के 
कठोर नियन्त्रण काल में स्वागताध्यक्ष का परम उत्तर- 
दायित्वपूर्ण, काटों का कठोर ताज श्रेष्ठिकुल भूषण, जिन- 
कुलदिवाकर दानवीर साहू शान्तिप्रसाद जी ने भ्रपने सिर 
पर बांधा। महोत्सव को सर्वाज़्ीण सफल बनाना यह 
उत्तरदायित्व स्वर्गीय बाबूजी का था। बाबूजी ने श्री 
मुख्तार साहब से पत्र द्वारा एक सहयोगी की याचना की 
जो उनको महोत्सव व्यवस्था में सब प्रकार योग दे सके | 


परमादरणीय मुख्तार साहब जिनका मेरे जंसे 
अकिचन समाज सेवक पर सेव पृत्रवत वात्सल्य व 
विश्वास रहा है, ने मुक्के िल्‍ली 'सैवा मे उपस्थित हौने का 
श्रादेश दिया। श्रादेश प्राप्त होते ही मैं सेवा में उपस्थित 
हुआ । मुझे भ्राज्ा दी गई कि मैं कलकत्ता पहुँच कर 
बाबूजी को योग दू' । भेरे हृदय में सेश को उमगें थीं, 
आज्ञा शिरोधायं की, झौर १८ सितम्बर को १० बजे मैं 
उनके निवास स्थान १७४ चितरंजन ऐवेन्यु कलकत्ता 
'पहुँच गया । सामान प्रवेश-द्वार पर ही रख कर, बाबूजी 
की तलाश्य में भीतर बंठक में प्रवेश किया । बंठक में एक 
व्यक्ति दुबली-पतली देह वाला केवल धोती झर बनियान 
पहिने हुए एकाग्र चित्त से निल्पृह् योगी की भाँति कार्य 
संलरन था ६ 

मेरे हृदय में कलकत्ता की चकार्चौध, निवास स्थान 
के सौन्दयं, सेठ वर्ग के रहन-सहन झ्ौर उश्ष पर भी रईसों 
के वेभव ठाटबाट के ग्राधार पर, वाबूजी कंसे होंगे इसका 
एक काल्पनिक धुंघला-सा भिन्न चित्र था। बाबूजी कहाँ 


हैं ? ऐसा पूछने पर उसी कार्यरत व्यक्ति ने मेरा परिचय 
पूछा । मेरा नाम भौर मुख्तार साहब ने मुझे बाबूजी की 
सेवा में भेजा है, इतना सुनते ही वह कुरसी पर से उठे, 
मेरा सामान भपने ही हाथों से उठाकर पास वाले कमरे 
में रकखा । मुझे दो गिलास ठडा पानी पिलाया॥ रसोइया 
को भ्रावाज लगाई कि पण्डितजी भोजन करेंगे । बहिन 
सुशीला को बुलाकर मेरा परिचय दिया। बहिनजी को 
परिचय देते हुए, मुझे ज्ञात हुप्ला कि मेरी कल्पना से 
सवंथा भिन्न यही कमंठवीर, सेवाब्रती श्री बाबू छोटेलाल 
जी है। कुछ क्षणों के लिए मैं निस्तब्ध-सा रह गया। 
मैं संकोच के भार से दब गया। मेरे मन मन्दिर में धन्य 
है भारत वसुधा को, भौर धन्य है उस माता को जिसने 
ऐसे बीर रत्न को प्रसव कर कुल गौरवान्वित किया है, 
सहसा ही यह्‌ विचारधारा उठने लगी। 


मुझे स्वर्गीय बाबूजी के साथ कलकत्ता में उन्चास 
दिन रहने का सौभाग्य प्राप्त हुप्ना। मेरा सारा समय 
बाबूजी के साथ ही बीतता था। साथ ही भोजन साथ ही 
कार्य भौर एक ही कमरे में शयन | भ्रत: बा०जी के ग्रुणों 
भौर वृत्तियों को प्रत्यन्त निकट से केवल जानने भ्रौर 
देखने का ही नही उनसे बहुत कुछ सीखने का भी सौभाग्य 
प्राप्त हुआ । बा० जी को निरन्तर कार्यरत रहने से प्रायः 
थकावट भा जाती थी और शरीर का तापक्रम बेंट जाता 
था । ऐसी स्थिति मे मैं उन्हें जब कभी विश्वाम लेने को 
कहता तो उत्तर देते भैया शरीर धारण करने का भ्रय॑ 
ही करतंब्य-रत होना है । 


बाबूजी मनसा, वाचा, कर्मणा क्तंव्यनिष्ठ, धर्मे- 
परायण, सदगुण सम्पन्न, तिरभिमानी, विनद्न झौर गुण- 
ग्राही थे। वे धनी और निर्धन छोटे भौर बड़े “जैन भौर 
अरजेन सबके मित्र थे । किसी भी समाज, धर्म या वर्ग का 
उत्सव हो, बा० जी का परामर्श भ्लौर उपस्थिति स्वंधा 


२ 


प्रपेक्षित थी । सामाजिक व्यापारिक, धामिक भौर राज- 
नैतिक सभी क्षेत्रों में उनकी प्रतिप्ठा थी । उनकी निस्पृह 
सेवाब्रति श्रौर कठोर साधना से सभी प्रभावित थे। 
भारत के विभिन्न भागों से जो भी भाई कलकत्ता पहुँचते 
थे, बा० जी उन्हें तरक्षक, सहायक भौर परामशंदाता के 
रूप में सदेव सहायता देते थे। उनका जीवन पारिवारिक 
पोषण की मंकीर्ण विचारधाराप्रों से परे सावंजनिक 
जीवन था । प्रत. उन्हें सबंहितंषी दीनबन्धु श्रौर ग्रजात- 
छात्र कहना भ्रतिशयोक्ति न होगी । 'वसु्ध॑व कुटुम्बकम्‌' के 
वे परम पोषक थे। उनका कार्यक्रम 'कार्यम्‌ वा सावयेयम्‌, 
शरीरम्‌ वा पातयेयम्‌' के सिद्धान्तानुकुल ही सचालित 
होता था । 


बा० जी ने धर्मोश्नति, शिक्षा-प्रचार, पुरातत्वानुवेषण 
तीर्थ रक्षा प्रादि कार्यो मे जो भी योगदान दिया, वह 
समाज के भावी इतिहास में स्वर्णाक्षरों में लिखे जाने 
योग्य है । बाबूजी, बा०.्जी नही, समाज के बापूजी थे । 


पुरानी 


झनेकाम्त 


मेरी तो ऐसी मान्यता है । 

उनका जीवन सादा तथा पवित्र था। समाज-सेवा 
की प्रमिट भावनाएँ श्रौर भ्रटूंट लग्न भ्रापकी रग-रग में 
समाई थी । श्राप बड़े ही धामिक, परोपकारी, उदार 
और महत्वाकांक्षी थे । प्राप नाम की चाह और नेतागिरी 
से कोतों दूर रहते थे । वे श्राज की तरह उपाधिधारी न 
होते हुए भी हिन्दी, बगला, भ्रंप्रेजो, संस्कृत श्रादि भ्रनेक 
भाषाओरो के ज्ञाता थे । वे बड़े ही जागरूक थे, साथ ही 
क॒रतंव्य विमुख और प्रमादी व्यक्तियों के लिए वे कठोर 
शासक भी थे | यदि आज हम उनके मानव साफल्योपथोगी 
गुणों से सीखने भौर भ्नुकरण करने का प्रयत्न करे, तभी 
हम उन्हें श्रपनी सच्ची श्रद्धांजलि समर्पित करने के श्रधि- 
कारी बन सकेंगे। हम उनकी स्वर्गीय झात्मा को शान्ति 
तभी पहुँचा सकंगे। समाज के ऐसे मूक सेवक के प्रति 
श्रद्धा, भक्ति श्रौर विश्वास की त्रिवेणी मे गोता लगाने पर 
ही हम उनके प्राशीर्वाद श्र प्रेरणा के पात्र बन सकेंगे । 


यादें 


डा० गोकुलचन्द्र जेन 


(बा० छोटेलाल जी से मै पहली बार १६६० मे 
मिला था और तब लिखा था यह सस्मरण जो नये शीर्षक 
में श्राज भी उतना ही नया है । 

लेखक » 
यू हैव नाट डन फुल जस्टिम्‌ विथ जैनिउम । 

एक नवथुवक ने प्रसिद्ध जमंन स्कालर विन्टरनित्ज 
से कहा । स्क|लर तिलमिला उठा नवयुवक के इस आक्षेत्र 
से | पर' “दूसरे दिन नवेयुवक ने जब सैकडों जैन ग्रथ 
विन्टरनित्ज़ के सामने लाकर रख दिये तो उसका स्कालर 
शान्त पड गया । शायद वह सोच रहा था--दि यंग मैन 
बाज राइट । 

बात बहुत पुरानी है। भ्राज वह नवयुवक श्रपने 
जीवन के महानतम ७० वर्ष व्यतीत कर चुका। सारे 


जीवन भर उसने तन, मन श्रौर धन से धर्म, समाज और 
देश की सेवा की है । श्रौर आज अस्वस्थ अवस्था में भी 
“उसके मन में वही लगन है, वही उत्साह है। भगवान 
उसे चिरायु रखे । 
लोग उसे बा० छोटेलाल जी कलकत्ता वालों के नाम 
से जानते है। पिछले ७ श्रगस्त (१६६०) को पहली बार 
उनसे मेरी भेट हुई । दो दिन तक साथ-साथ रहने से 
झनेक महत्वपूर्ण विषयो पर उनसे बातचीत हुई। उसी 
प्रतग में उन्होने विन्टरनित्ज़ की भारत यात्रा से लेकर 
आज तक के जीवन की भ्रनेक घटनाएँ सुनायी । 
जब विन्टरनित्ज भारत प्राये 
जब विन्टरनित्ज़ भारत यात्रा के प्रसंग में कलकत्ता 
आए थे तब मैंने प्रपने यहाँ उनका निमन्त्रण किया था + 


बूराणी यादें 


उसकी ए हिस्द्री भाव इण्डियन लिटरेचर' के सम्बन्ध मे 
बातचीत करते वक्‍त मैंने कहा था--मिस्टर विन्टरनित्ज़्ञ । 
यू हैव नाट डन फुल जस्टिस विथ जेनिक्म । तो उनका 
चेहरा लाल हो गया । उस समय मेरी अवस्था बहुत 
छोटी थी | शायद उसे एक नवयुवक का यह भ्राक्षेप 
अच्छा नही लगा । उसे यह भ्राक्षेप भ्रसह्मा हो उठा फिर 
भी वह बात को पी गया। दूसरे दिन जब मैंने उनके 
सामने संकड़ों जन ग्रंथ लाकर रखे तो वह हतप्रभ सा रह 
गया और तब उसे लगा कि मैंने जो श्राक्षेप किया था वह 
वास्तव में गलत नही था । उन्होने कहा । वे कहे जा रहे 


मर सही बान को बड़े-से-बड़े व्यक्ति के सामने कहने का 
साहमभ प्रत्येक व्यक्ति मे होना चाहिए। लोग जानते हुए 


- भी सही बात तक कहने मे हिचकिचाते है। श्रौर यही 


कारण है कि श्रनेक तथ्य सामने नही श्रा पाते । 

जैन साहित्य मे अमूल्य सामग्री बिखरी पडी है किन्तु 
उसका कोई ढग से उपयोग नहीं हो रहा है। 
जो कुछ हो भी रहा है वह इतना कम और अपूर्गं है कि 
उम्े न के बराबर ही कहना चाहिए। जैन विद्वान स्व्॒य 
इस श्रोर उत्माह नही देते दिखलाते | कुछ व्यक्ति काम 
कर भी रहे हैं तो उससे क्या होता है । जो जैन विद्वान्‌ 
स्वयं काम नहीं कर सकते या नहीं करते, वे कम"से-कम 
इतना तो कर ही सकते है कि काम करने वालों को उनके 
काम में मदद पहुँचाएँ । 
नई प्रतिभाश्रों को जिम्मेदारो 

पुरातत्व सम्बन्धी ग्रनुसन्धान की चर्चा के प्रसंग में 
छोटेलाल जी ने बताया कि किस तरह वे जंगलों में श्रपनी 
जीप लिए घूमा करते थे ! कंसे उन्होंने खडगिरि का 
पता लगाया था। वे कह रहे थे-- 

झ्राज युग जिस गति से भ्रागे बढ रहा है उस प्रनु- 
पात में हम भ्रभी बहुत पीछे है। हमे श्रपने काम में तीक् 
गति लाने की आवश्यकता है। और यह काम तभी 
सम्भव है जब आपके उत्साही नवयुवक अपनी पूरी शक्ति 
लगाकर इस काम मे जुट जाए। अन्यथा ऐसे संकड़ो 
प्रसंग हैं जिन पर सेकड़ो वर्षों बाद तक भी किसी का 
ध्यान नही जाने वाला । उदाहरण के तौर पर-- 


ल्‍है रे 


श्रुतावतार कथा के प्रसंग में जेन साहित्य में ,भामा 
-है कि भगवान महावीर के निर्वाण के ६८३ वर्ष बोद हु [न महावीर के सिवाण के ६८३ बय बोद 
_गिरिनगर (सौराष्ट्र) की चन्द्रगुफा में रहने वाले भाषांय॑ वाले भाषार्य 
घरसेन के मन में श्रुतज्ञान को लिपिबद्ध करने का विचार के मन में श्रतज्ञ। “विचार 
आ्राया झौर उन्होंने उस काम के लिए दक्षिंग भारत से. ० ख के [६ व धर चर 


० 
_उष्पदन्त श्रोर भुतबलि नामक दो झुवियों को बुआ । _ हे 


न्‍्त श्रौर भूतबलि न 


हम लोग इसका एक साधारण कथा जैसा मूल्यांकन 


करते हैं किन्तु इसमें एक बहुत बड़ा तथ्य छिपा हुमा है। 
ये पुष्पदन्त श्रौर भूतबलि दक्षिण से किस रास्ते 
होकर सौराद्र गये, यह एक स्वतन्त्र रूप से प्रनुसंन्धान की 


'ख्य है। इसके वता लगने से एक बहुत बढ़े ऐतिहासिक 


तथ्य का पता लगता है भौर बहु यह कि उस समय जहां का पता लगता है श्रौर वह यह कि उस समय जहां 


जहां से होकर ये मुनि गये होंगे वहां वहां जन परिवार 
प्रवश्य रहे होंगे । क्योंकि जैन मुलियों के धाहा:रों की एक 
विशेष विधि होती है। साधारण व्यक्ति तो उसे जह़दी ग्रे 


समभ भी नहीं सकता । दक्षिण से सौराष्ट्र तक पहुँचने 
मे महीनों को समय लगा होगा। इतनी लम्बी यात्रा 
बिना प्राहर किये तो सम्भव नहीं लगती। शिन-जिन 

गाँवों भ्ौर नगरो में ठहर कर उन मुनियों ने भाहार किये 
होगे वहाँ जैन श्रावको की बस्तियाँ भ्रवध्य रही दहोंगी। 


इस तरह सौराष्ट्र के मार्ग का पता लगने पर ७वीं शती 
में जनधम के विस्तार का पता लगता है। 


थ है ॥ किक कर उतर सार मेक 
साक्षी है कि जिस समय उत्तर भारत में बारह वर्ष का 
रन बन जात हा पाए कप 
का कहना है कि दक्षिण भारत पे जेवअमं-कस-प्रवेश-ख्ती- 

समय से हुम्ा, किन्तु हजारों मुनियों का एक साथ पहुंचता. 
ही. इस बात को स्पष्ट रूप मे सिद्ध करता है कि इत: पूर्व 


उहा जैन गृहस्थ परिवार श्रनेकों की संक-में-वर्दघाव जन गृहस्थ परिवार 
थे। जैन मुनियों की भाहार विधि इठदी--कशिन-है-कि- । जेब मुनियों की 


उसे जन श्रावक ही समझ सकता है। हजारों के छिए- 


पक कप तय विज ले मचिक प्राहार का प्रबन्ध करना बिना हजारों से भधिक 


आर मे कक हि: 7 वारबारों के सम्भव नही था । 
ते में खन-घमं” विषय पर स्ोज करने 


वाला व्यक्ति जब इस साक्षय के प्रकाश में देखेगा तो 


डे 


उसके सामने भौर भी भनेक बाते चित्रपट की तरह स्पष्ट 
' होती जाएँगी । 
दक्षिण भारत होकर थैन-धर्म किस तरह लंका तक 
पहुँचा, यह प्रनुसन्धान का एक स्वतन्त्र विषय है। बोद्ध 
साहित्य भी इस बात की साक्षी देता है कि लंका में बौद्ध 
धर्म के, पहुँचने के पूर्व ही वहाँ अन-धर्म विद्यमान था। 
अरश्योक के पुत्र भौर पुत्री--महेन्द्र श्ौर संघमित्रा--जब 
ज़का में धर्म प्रचाराथ गये तो वहाँ उन्होने भपने से पूर्व 
स्थापित निर्ग्रन्ध-सघ को पाया। 
ऐसे ही झौर भी भनेक प्रसंग हैं जिन पर प्रकाश 
डाला जाना नितान्त आवश्यक है | यह काम तभी सम्भव 
है जब प्रनेक नई प्रतिभाएँ भ्रपनी सारी शक्ति लगाकर 
इस कार्य में जुट जाएं । 
सामाजिक कार्य भ्लोर मानसिक तैयारी 
सामाजिक जीवन से व्यक्तिगत जीवन झौर व्यकवित- 
गत जीवन से सामाजिक जीवन पर जब बात चली तो 
बाबू छोटेलाल जी ने भपने जीवन के भ्रनेक मधुर भौर 
कटु अनुभव सुनाये । वे कह रहे थे-- 
समाज के लिए सारा जीवन, तन, मन, धन प्र्पण 


झगेकामा 


कर देने के बाद भी कभी-कभी केवल अ्रपयण् ही हाथ 
लगता है | सामाजिक कार्मकर्ता में इतनी क्षमता होना 
चाहिए कि वह यह सब बदद्ति कर सके । उन्होंने भ्रपन् 
जीवन की एक लम्बी दास्तान सुनायी जिसका यहां लिखा 
जाना बहुत झ्ावश्यक नहीं लगता, इतनी छोटी सी जगह 
में लिखा जाना सम्भव भी नहीं, किन्तु उनके उस सारे 
कथन का तात्पयं यही था कि सामाजिक क्षेत्र में कार्य 
करने के लिए व्यक्ति में एक महान्‌ मानसिक तैयारी 
होना जरूरी है। समाज के प्रनेंक प्रकार के श्ाक्षेपों को 
मेलता हुआ भी व्यक्ति श्रपने काम में जूटा रहे, इतनी 
क्षमता उसमें जरूरी है। भ्रन्यथा वह कार्य कर ही नहीं 
सकता । सामाजिक कार्यकर्ता का पहला संघर्ष समाज के 
मानस में कूट-कूट कर भरी हुई संकीर्ण भावना से होता 
है, जिससे ऊपर उठकर उसको काम करना है। यदि 
कार्यकर्ता यहीं फिसल गया तो समझना चाहिए कि वह 
सामाजिक कार्य के योग्य नहीं । नवयुवकों को सामाजिक 
क्षेत्र में प्रवेश करने के पहले ही भ्रपनी मानसिक स्थिति 
इतनी दृढ़ बना लेना चाहिए कि कितनी ही बड़ी कठिनाई 
उनके कार्य में क्यों न भ्राए वे उसका सामना करते हुए 
काम में जुटे रहें । 


एक अकंला आदमी 


मुनि कांतिसागर 


सारे समाज में जब तक पुरातत्व प्रन्वेषण को छुघा 
जाप्रत नहीं होती तब तक झ्रच्छे भविष्य को कल्पना कस 
से कम में तो नहीं कर सकता। भ्रतीत को जानने को 
प्रबल भ्राकांक्षा को हो में प्रनागत काल का उनन्‍तत रूप 
मानता हूँ । 


कलकता के विहार में मैंने केबल बाबू छोटेलालजओो 


अंन को ही देखा जो जन पुरातत्व विद्येषत: खण्डगिरि 
उदयगिरि तथा राजयूही श्रावि जंन श्राथीन स्थानों की 
खुबाई शोर भ्रस्वेषण के लिए तड़पते रहते हैं। वे स्वयं 
भी न केवल पुरातत्व के प्रेमी हैं प्रपितु विद्वान भो हैं । 
वे बर्षों से स्वप्न देखते भ्राये हैँ कि कब जंन पुरातत्व का 
संक्षिप्त इतिहास तंयार हो | बोड़ते भो वे खूब हैं; पर 
एक पग्रकेला भादमो कर ही कया सकता है । 
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ऐसे उपकारी जीवन को श्रद्धा सहित प्रणाम 


५५७७ ॥ आ॥ कह आल कक मो आवक कक आह. 
£ 0 $ 4 $ + 4 $ $ $ $ $ $ $ $  $ 3 $ 3 $ 3 $ 3 $ $ ३ 3 


जज 


0 


कल्याराकुमार 'शशि' 


विया राष्ट्र सेवाप्नों को, बहु्चाचत हादिक योग, 

बने रहे साहित्योन्नति में, हितकारो संयोग, 

गौण समझते रहे, स्वयम का द्ारीरिक सुख योग, 

ध्रोक्कल रखा वृष्टि से, फल को इच्छा का विनियोग । 
अपने श्रम से विया निरन्तर झ्रौरों को विश्राम ! 
ऐसे उपकारी जीवन को, श्रद्धा सहित प्रणाम ! 

बड़ी बड़ी बाघधाप्रों से भी हुए नहों भयभोत ! 

कसंठता से भरा पुरा, उपकारी रहा प्रतीत ! 

जो बहुजन हिताय हो, था वह ऐत्ा प्राण पुनीत, 


, हित चिन्तन के दृष्टिकोण से, जीवन किया व्यतीत । 


करते रहे, समस्याप्रों से जीवन भर संग्राम ! 
ऐसे उपकारी जीवन को श्रद्धा सहित प्रथाम ! 
हर सुधार भ्रान्दोलग में बढ़ता था उनका हाथ। 
बढ़ते रहे सदा उनके पर, नई प्रगति के साथ ! 
ऊपर 'छोट” श्रन्तरग में, उज्ज्वल उन्‍नत माथ | 
यहां ! "ज्ञान को भटके जीवन, बनते रहे सनाथ । 
जीवन वह है, जो कि अ्रकारण आय सब के काम ! 
ऐसे उपकारों जोवन को, श्रद्धा सहित प्रणाम ! 
उनके द्वारा पुरातत्व का यढ़ा निरन्तर मान । 
पुरातत्व ही संस्कृतियों का निर्मल गौरव ज्ञान । 
शोध कार्य में किया इस तरह, भ्रपना योग प्रदान-- 
जिसके हारा बढ़ा सका पग, नृतन प्रनसन्धान । 
जीवन वह है, जिस जीवन में गत शुभ परिणास ! 
ऐसे उपकारी जीवन को अरद्धा सहित प्रथाम ! 
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जे 


बयाना जेन समाज को बाबूजी का योगदान 
कप्रचन्द नरपत्येला 


सन १६२८ में बयाना जैत समाज दि० ६-१२-२८ से 
ले० €-१२-२८ तक जैन रथोत्सव मेला करने की भरतपुर 
सरकार से स्वीकृति प्राप्त कर चुका था । मेले की समस्त 
तैयारियाँ बड़े समारोह झौर धूम-धाम से की जा चुकी 
थी कि यकायक ही झजैन जनता के विरोध करने से यह 
जैन रथोत्सव मेला न हो सका । 

मेला न होने से हमारे पाँवों तले की जमीन खिसक 
गई । हम कि कर्तव्य विमृढ हो गये, हमारा समस्त 
उत्साह एक उफान की तरह थोडी ही देर में ठंडा हो 
गया। हमें चारों शोर घोर भ्रन्धकार ही श्रन्धकार दिखाई 
देने लगा । हमें यह घोर अपमान सहन करना श्रसह्य हो 
गेया जैनधर्म और जैन-समाज पर लगे हुए इस कलछ्ू को 
धोना श्रसभव प्रतीत होने लगा । उस समय हमें कुछ न 
सूका भौर हम अजन समाजसे मुकदमा लड़ बैठे । मुकदमा 
दायर करने के पदचातू्‌ हमे मालूम पड़ा कि हमारी परि- 
स्थिति बड़ी ही दयनीय भ्रौर कमजोर है। हमें इन लोगों 
के सन्‍्मुख सफलता मिलना आझ्ाकाश-कुसुम तोड़ना है । 
जैसे मुख के भ्रन्दर बत्तीस दाँतों से घिरी हुई जीभ रहती 
है उसी प्रकार इन अजैनों के साथ हमारा रहना था। 
हम श्रपने कमजोर पैरों को देखकर बुरी तरह घबड़ा 
उठे । श्राखिर हमने समस्त जैन समाज के कर्णधारों से 
अपनी दुलभरी श्रपील की । समाज से सहयोग देने की 
मांग की । लेकिन बिगड़ी में कौन किसका साथी होता 
है, हमे कहीं से भी सहधोग न मिला । इस समय हमे जो 
मर्मान्तक पौड़ा हो रही थी उसे हम ही जान रहे थे कि 
प्रचानक ही ड्बते को तिनके के सहारे समान बज्ाल- 
विहा२-उड़ीसा दि० जैन तीथ्थक्षेत्र कमेटी के मन्त्री श्रीमान्‌ 
ब्रा० छोटेलालजी जैन कलकत्ता का तन-मन-धन, से पूर्ण 
सहयोग देने का आाइवासन प्राप्त हुआ ।, इस भारवासन 
के प्राप्त होते ही हम लोगों में उसी प्रकार शक्ति जागृत 
हो गई जैसे कि लक्ष्मण जी में विशल्या के स्पत्ष से 


हुई थी । 

प्रब कया था हम श्रीमान्‌ बा० छोटेलालजी कलकत्ता 
के इस असाधारण बल झौर सहयोग को पाकर मुकदमा 
लडने में पूर्णरूप से जुट पड़े । 

कलकत्ता श्रौर बयाता के बीच बड़ा फासला है मगर 
बाबू जी ने इस फासले को भिटा दिया। उनके और 
हमारे बीच प्रतिदिन तारों-पन्नो, रजिस्टर्डपत्रों, पासंलों 
श्रौर समाचार-पत्रों द्वारा वार्तालाप होता था। हमें यही 
मालूस न पड़ा कि बा० जी हमारे पास न होकर कलकत्ता 
में रह रहे हैं। झ्रापने भ्पने सहयोग के बल पर हमें यह्‌ 
पूर्ण विश्वास दिला दिया था कि यह विपत्ति मानो हम 
पर न ग्राकर स्वयं बाबू जी ही पर श्राई है । 

हम भ्रपने साथ ऐसे उदार-त्यांगी-कर्मठ सेवाभावी पर 
दुखहर्ता, परम विद्वान्‌ धर्मात्मा-कमंवीर झौर महान 
उत्साही व्यक्ति को पाकर निहाल हो गये । 

आपने इस मुकदमे के सम्बन्ध मे हमे जो सहायता 
दी वह निम्न प्रकार है-- 

१--ढुख भौर निराशा के भयंकर गर्त से हमें निक ल 
कर आपने समय-समय पर हमारा उत्साह-वर्धन किया 
एवं हमे अपनी प्रमूल्य सम्मति देते रहने की महान कृपा 
की। 

२--प्रापने जन एवं अजन श्रीमानों, धीमानों, 
नेताओ्रों, पदाधिकारियों, वकील-बेरिस्टरों भौर सम्पादकों 
से हमारा सम्बन्ध स्थापित कराके उन्हें हमें सहयोग देने 
को बाध्य किया ॥ 

३--भरतपुर राज्य के दीवान साहब को सेवा में 
जेन-भ्रजनों की तरफ से काफी संख्या में स्थान-स्थान से 
तार एवं महत्वपूर्ण पत्र भिजवाये । 

४--हिन्दी, उदू भर इंगलिश के भ्रनेको पत्रों में 
आपने जैन रथोत्सव को विरोधियों द्वारा रोके जाने पर 
इसके विरोध में भ्नेकों लेख प्रकाशित कराये तथा प्रनेकों 


श्द 


जैन प्र्जन विद्ानों, नेताप्रों एवं पदाधिकारियों द्वारा भी 
लेखादि प्रकाशित कराये । न्‍ 

४--हिन्दू महासभा के कार्य कर्ताप्रों से सम्पर्क 
स्थापित करके झापने हमारे इस रथोत्सव के सम्बन्ध में 
एक महत्वपूर्ण श्रौर उपयोगी प्रस्ताव हिन्दू महासभा के 
सूरत प्रधिवेशन में पांस कराया ॥ 

६--हजारों की संख्या में 'बयाना काण्ड' नामक एक 
महान महत्वपूर्ण भ्रौर सफलताप्रद ट्रैक्ट छपवा कर 
विरोधियों में बंटवाया । 

७--भरत॒पुर राज्य के दीवान श्राहब से मिलने के 
लिये ज॑त समाज के श्रीमन्‍्तों व॑ विद्वान बेरिस्टरों का एक 
शिष्टमंडल तैयार कराया | 

८--हमारे इस मुकदमे सम्बन्धी समस्त कागजात 
श्रीमान्‌ भ्रजितप्रसाद जी वकील लखनऊ एवं विद्यावारिधि 
जुनदशंत दिवाकर वेरिस्टर अम्पतराय जी साहब के पास 
भिजवाये। जिनको देखकर दोनों महानुभावों ने हमे 
मुकदमा लड़ने के बारे में उचित परामर्श दिया । 

६--हजारों की संख्या में प्रभावशाली पैस्पलेट छपवा 
कर विरोधियों में समय-समय पर वितरण कराये । 

१०-श्रीमानू बैरिस्टर चम्पततराय जी, श्री राम 
स्वरूप जी भारतोय एवं भ्रन्य नेताओं के साथ स्वयं 
भरतपुर एवं बयाता श्राये भ्ौर इस मुकदमे के सम्बन्ध में 
समस्त जानकारी प्राप्त की 

प्रापने हमारे यहाँ के जन रथोत्सव निकलवाने के 
सम्बन्ध में जो प्रयत्न क्रिये व परिश्रम किया एवं हमें तन 
मन धन से जो सहयोग दिया वह कहने श्रौर लिखने में 
भ्राने वाली बात नहीं है । समय-समय पर श्रापके हमें ध्रनेकों 
पत्र प्राप्त हुये, जिनमे से कुछ पत्रों का संक्षिप्त सार में 
इसलिए दे रहा हूँ कि श्राज हमारी समस्त जैत समाज 
यह जान जाय कि आपका जैनधर्म व जैन समाज के ग्रति 
कितना श्रगाध प्रेम व सेवाभाव था, मैंने ऊपर जो कुछमी 
लिखा है वह कहां तक प्रमाणित है ? 

दिनांक १९।२।२६ के पत्र में श्राप हमें लिखते हैं-- 

' रथोत्सव स्थगित होने के ममंभेदी समाचारों के बारे 

में मैने आपसे प्रावरयक बातें पूछी थीं। निहायत खेद की 
बात है कि प्रभी तक झ्ापका किसी प्रकार का उत्तर नहीं 
मिला है। कई पत्रों में लेख निकल चुके हैं भौर प्रयत्न 


झमेकाग्त 


करने से जैन जीवन पर यह घोर कलंक दूर हो सकता है । 
| दिनांक २०१२२९--अताप कानपुर, जैनमित्र, कृष्ण 
सन्देश आवि-पभादि पन्नों में प्रथथ लेख प्रकाशित कराया 
गया है। हम आपके सहयोग से और प्रबल भान्दोलत कर 
सकेंगे। इस सम्बन्ध में कौन ऐसा जैनो होगा जिसका 
हृदय दुख्न से न भरा हो । इस राष्ट्रीयता और संगठनवाद 
के युग में जेन जनता पर यह प्रत्याचार यदि दूर करने में 
ढोल की जायगी तो भारी भब्रप्रभावता का कारण होगा। 
मामला केवल बयाना का नहीं किन्तु सारी भरतपुर स्टेट 
और भ्रन्य द षभरे स्थानों में जैन जाति के धार्मिक स्वत्वों 
की रक्षा से सम्बन्ध रखता है। यह कलंक बयाना के 
सिर पर ने रहे--इसके लिए झाप चिन्ताशील हैं यह 
जानकर सन्‍्तोष है । इस सम्बन्ध में हम सब प्रकार की 
शक्ति भर सेवा करने को तयार हैं । 

दिनांक ६€।३।२६--मैं श्रापको विश्वास दिलाना 
चाहता हैँ कि हमारी कमेटी श्रौर हमारी समाज तन-मन 
घन से इस कार्य में सहायता करने के लिए तंयार है ॥ 
झ्राप लोग यहां का पूरा भरोत्ना रखें। साथ ही साथ 
आप लोग भी पूरी तरह कंटिबद्ध रहें तो ससार की कोई 
भी शक्ति हमारी पवित्र यात्रा को नहीं रोक सकेगी । 
आप लोगों की राय पढ़िले जोर से झ्रान्दोलूसन करने की 
नहीं थी श्रौर ठीक भी था, नहीं तो मैं इतने जोर से 
आन्दोलन उठाता कि सारे भारत में हलचल मच जाती । 
हिन्दी-उद्‌ं भ्रखबारों में तो खूब लिखा गया है पर ग्रभी 
श्रंग्ेजी अ्रखबारों में मैंने कुछ भी नहीं लिखा है। श्राज 
बाबू भ्रजितप्रसाद जी की राय मेंगा रहा हूँ फिर जोरों से 
इसकी तैयारी की जायगी। दीवान साहब के पास म्र॑प्रेजी 
की चिट्टियां सारे भारतवर्ष से पहुँचाने का प्रबन्ध कर 
रहा है। साथ ही साथ जहां जहां से ऐसी चिट्टियां 
जायेगी उतकी सूचना भ्रापको भेज दी जायगी । 

दिनांक १७।३।२६--हिन्दू नेताओं के पास जो पत्र 
भेजे गये हैं, एक मेरी तरफ से दूधरा बाबू भ्रजितप्रसाद 
जी तरफ से । उनकी नकल कल झापको भेज दी जायगी। 
इनका जबाब प्राने से पत्रों में प्रकाशित किया जायगा 
और भापको सूचित कर दिया जायगा । 


' दिनाक २७॥३।२९--्राज रायबहादुर सेठ चंपालाल 


जोवम संगिनों को समांबि पर संकल्प के सुसन 


जी रामस्वरूप जो व्यावर रा. ब. सेठ टीकम्रचन्द सोनी 
अजमेर झौर सर सेठ हुकुम चन्द जी इन्दौर को पत्र लिख 
दिये गये हैं। हम इसी प्रयत्न की विशेष चेष्टा में हैं कि 
किसी तरह रथयात्रा निकल जाय । 


दिनांक €!६।२९--हिन्दू महासभा के प्रधान मन्‍्त्री 
ने दीवान साहब, जुडीशल सेक्रेटरी साहब झभौर पुलिस 
सुपरि० साहब को जो खत रवाना किये हैं उनकी नकल 
श्रापकी सेवा मे भेजी जाती है । 


दिनांक १०।८६।२६--कृपा कर २७ तारीख तक 
रोजाना एक लिफाफा भेजते रहिये जिसमे नित्य का 
समाचार मालूम होता रहे । 


दिनांक १७॥८।२६--भाज बुकपोस्ट से २५ वा 
अनरजिस्टड्ड पाल से १०० ट्रैंक्ट रवाना किये जाते हैं । 
खास-खास विरोधियो के घरों में दूकानों मे जहाँ मिलें 


लहर 


जल्दी से जल्दी पहुँचा दें । 

दिनांक २०१८।२६--२०० कापियाँ कल दिन रंजि- 
स्‍्टर्ड पासंल से भौर भेजी हैं। हमने काफी संख्या में छपाई 
हैं। सो भ्च्छी तरह बाँटियेगा । एक श्री विरोधी ऐसा 
न रहना चाहिए जिस तक इसकी प्रति न पहुँचे । 


दिनांक २२८६।२€--प्राज बुक-पोस्ट से २०० 
विजापन भेजे हैं । ट्रंक्ट आपने बटवा दिये होंगे। न 
बटवाये हों तो तुरन्त बटवा दीजिये भौर उनके बट जाने 
१०-१२ घटे बाद यह नोटिस भी जरूर भिजवा दें। 
प्रसिद्ध पत्र इगलिशमंत ने भी हाल छापा है कटिंग 
भेजते हैं | 

दिनांक ६।९।२९--श्री चाँदकरण जी ध्ारदा को 
पन्र डाल दिया गया है झौर झाशा है उसमें भी अपने को 
सफलता मिलेगी । 


जीवन संगिनी की समाधि पर संकल्प के सुमन 


(स्वर्गोय बाबूजो को डायरी का एक पु्ठ) 


[बाबू जी बहुत भावुक थे | उनकी धमंपत्नी के 
प्रसामथिक अ्रवसान ने उन्हें बड़ा श्राघात पहुँचाया था। 
इस घटना से उन्हें गहरा मानसिक क्लेश तो हुभ्ना ही 
था, शरीर में भी अत्यन्त क्षीणता श्रा गई थी । एक माह 
के भीतर उनका भार वाईस पौड घट कर, €१ पौण्ड रह 
गया था ऐसा एक स्थान पर उन्होने लिखा है । 


ऐसी अ्रशान्त श्रौर श्रस्थिर मनोदशा में ही उन्होंने 
अपने भविष्य की रूपरेखा बनाते हुए शेष जीवन का एक 
उद्दृंदय बनाया था। श्रद्धंद्धिनों के प्रभाव को भूलने के 
लिए उन्होने गहन व्यस्तता को माध्यम बनाया ' इस 
जीवन-व्यापिनी व्यस्तता ने उन्हें पीड़ा के विस्मरण मे 
सहयोग दिया या नहीं, यह तो हम नहीं जानते पर जीवन 
की अन्तिम घड़ी तक उन्होंने जो मूक और भ्रनवरत 
साधना की, उसके फलस्वरूप साहित्य, संस्कृति श्रौर कला 


के पुनरुद्धार की दिशा मे जो बहुमूल्य कार्य वे कर गये 
बह शोध के मार्ग पर, आने वाली पीढ़ियों को सीढ़ियों 
का काम देगा इसमें कोई सन्देह नहीं है । 


उन दिनों बाबूजी नियमित डायरी लिखा करते थे । 
चिर वियोग की उस श्याम श्रमा को उन्होंने जो छाकद 
लिखे उनमे उनका प्रन्तः:करण उजागर हो उठा है। उने 
थोडे से शब्दों में एक झोर जहाँ उनके मन की पीड़ा का 
पारावार हिलोरें लेता दिलाई देता है, वहीं दूसरी भार 
प्रपनो कमजोरियों को मह नजर रखते हुए, तथा संसार ' 
की दशा पर विचार करते हुए, भविष्य के कालयापन के 
लिए एक विवेकपूर्ण श्रौर दृढ़ सद्धुल्प भी उसमें रऋूलकता 
है । डायरी का यह भाग एक पृथक्‌ पुस्लिका मे लिखा 
हुआ उनको सामग्रों से प्राप्त हुआ है जिसे यहां भ्रविकल 
हप से प्रस्तुत किया जा रहा है । --नीरज शेन ] 


ड़ झनेकान्त 


५....पेरा स्वभाव अत्यन्त 52॥४09५८ (सवेदनशील) 
झौर 77४0८ (शीघ्र कुद होने वाला) हो गया है, 
'झौर जरा जरा-सी बत्त के लिए चिन्तित हो जाता है। 
'ह्लॉसकर किचित्‌ भी दु.खजनित कार्य में तो मैं इतना 
भ्रधिक विचारयुक्त हो जाता हैँ कि यदि उसे 'तिल का 
ताड़' बनाना कहा जाय तो प्रनुचित न होगा । मामूली 
बात को भी एक बार मैं बहुत बड़ी मान बेंठता हूं । 
“किन्तु यह सब होते हुए भी. यह सब कष्टया दुख या 
चिन्ता, मैं केवल श्रपने ऊपर ही लेता हुप्रा, मन ही मन 
,इुखित होता रहता हूँ । कारण दूर होते ही उनको इतनी 
जल्दी भूल जाता हूँ कि ज॑से कुछ हुआ ही नही। विस्मरण 
ऐसा होता है कि कुछ स्मृति ही नही रहती । 
' श्रपने वैयक्तिक गहस्थी के काय या भार से सदा दूर 
रहने की चेष्टा करता रहता हैँ। जहाँ तक बना दूर ही 
रहा और टाल करता रहा, जैसे--गृहस्थी के खाने-पीने, 
वस्त्राभूषण, नौकर-चाक र, लेन-देन भ्रादि के कार्यों को 
करने मे हिचकिचाहट या बुरापन महसूस करता रहा 
भ्ौर उन्हें भाररूप एक भभट ही समभता रहा हूँ । भले 
ही यह आालसो रंवभाव का द्योतक है ग्रौर कमण्य-भी रुता 
है । यह सब वंराग्य से नही था। काई इस प्रकार की 
भभंट जब सिर पर आती थी तो बड़ी बुरी लगती थी । 
ऊऋमभट मत्थे देने वाला भी बड़ा बुरा लगता था। बनी 
'बनाई खाने को श्रादत हो गई थी । इस पर भी यह नही 
'कट्दा जा सकता कि मैं कुछ करता ही नही था,--तबियत 
से नही करता था--पर करना पड़ता था तब कभी कभी 
करता भी था। अतिथि-सत्क।र के अवसर पर इसका 
ठोक उल्टा होत। था, ब्लर्थात्‌ बड़ी लगन से यह सब 
करता था । 

शारीरिक कष्ट सदा ही कुछ-त-कुछ गत दस-बारह 
वर्षों गे बना रहता है जिससे किसी भी तरह चंन नहीं 
रहती । जब से एग्जिमा हुश्रा है तब से जीवन बहुत 
दश्बित हो गया है। चिन्ता भी बढ गई है श्लौर कभी-कमी 
तो इस बीमारी से तग झा जाता हूँ । 

चारित्र मेरा सदा ही सुन्दर रहा है। फिजूलख्च मे 
कदापि नही रहा भर जहाँ तक बना है मितव्ययी रहा 
है । बीमारी के कारण, चिन्तायुक्त स्वभाव के कारण, 


भ्रति सोच-विचार करते करते भ्रब दिमाग भी पहले जैसा 
नहीं रहा । घारण!-शक्ति कम होती जाती है। किसी 
प्रकार का शारीरिक या मानसिक कष्ट पश्रब॒बर्दात्त नहीं 
होता । स्वभाव भी दीघ॑सूत्री और भ्रालसी बन गया है । 
प्रधेंसचय झौर धन-वद्धि करने की लालसा बनी हुई है। 
भन में यह धारणा हो गई है कि ससार में श्र विहीन 
जीवन निकम्मा है | बिना “ग्रथ॑ं” के कुछ नहीं हो सकता । 
अर्थ भी बहुत भ्रधिक होना चाहिए | 

इस वर्ष (१६४०) के प्रारम्भ होने के दो तीन मास 
पूवं से ही कई ऐसी बातें हुई--व्यापारिक, भ्राथिक, 
गृहस्थी की, शारीरिक, पारिवारिक तथा सामाजिक--- 
कि जिससे बहुत दुखित हो गया । तारीख २२-४-४० को 
जब से मेरी धर्मपत्नी की डाबटरी परीक्षा में क्षय रोग 
बताया गया, तब से दिन दिन दुख बढ़ता ही गया। 
तारीख ७-८-४० को, जब उसकी द्वितीय बार एक्सरे 
परीक्षा हुई श्र डाक्टरों ने कह दिया कि “क्षयरोग 
घत्तक हो चुका है श्रोर श्रव बचने की किचित्‌ भी झ्ाद्ा 
नहीं है ।/ उस दिन से मेरी चिन्ताग्रो का, दुख ग्रौर 
अशान्ति का ठिकाना नही रहा । मन बहुत ही श्रधीर हो 
उठा | मैं कि कतंव्य-विमूढ़ हो गया और प्रनुभव करने 
लगा कि मेरे ऊपर दु,ख का हिमालय टूटने वाला है । 
मेरा क्‍या होगा ? कंसे मेरा जीवन निर्वाह होगा ? 

कल तारीख १६-८-४० सोमवार को सनन्‍्ध्या के 
करीब ६.४० पर उसका देहान्त हुआ और मैं यह प्रनुभव 
करने लगा कि समुद्र के बीच मे पड़ गया हूँ भौर मारे 
चिन्ताश्ो के जला जाता हूँ कि अब क्या होगा ?” इस 
समय मन में अनेक तरगें उठती हैं। बहुत उथल-पुथल 
हो रही है। मन स्थिर नही हो रहा। '“प्रब मैं वया करूँ ? ! 
यह एक जटिल समस्या उपस्थित हो गई है। मार्ग 
दिखाई नहीं पड़ रहा । सैकड़ों लोग सामाजिक नियमा- 
नुसार समवेदना प्रकट करने को झा रहे हैं। नाना प्रकार 
की बाते कहकर चले जाते हैं । उनकी समवेदना के साथ 
ही हृदय मे उथल-पुथल होती रहती है । 

इस समय मेरे लिए कई बातें विचारणीय हैं--- 

१. माता जी प्रति वृद्ध हो गई हैं, तो भी उनमे 
अभी 07०8५ (शक्ति) है जिससे उनमें भ्रभी जीवन है। 


जीवन सगितो की समाधि पर संकल्प के छुसन ड१ 


भेरे हृदय मे यह विचार होता है कि इनको सेवा कभी 
नहों की, अब समय आया है जब इनको मेरी सेवा की 
झावश्यकता होगी और मेरा कत्तंव्य भी कहता है कि 
माता का शेष जीवन ठीक से बीत जाय । यद्यपि श्रन्य 
मेरे पाँच भाई हैं, वे किसी भी प्रकार की कमी न रखेगे, 
पर अपना कतंब्य भी तो कुछ होता है । 

२. दूसरा प्रश्न है व्यापारिक झ्ौर झाथिक दायित्व 
जो मेरे समक्ष उपस्थित है । 

३. तीसरा प्रइन है शारीरिक पअ्स्वस्थता और शरीर 
की प्रतिपालना का । अवशिष्ट जीवन निर्वाह किस प्रकार 
होगा ? कौन मेरी चिन्ता करेगा कि मुझे कष्ट न हो ? 
चवाना-पीना समय पर मिलता रहे । मैं बीमार हो जाऊँ 
तो मुझे हर तरह सम्हाले । 

४, विवाह करने का तो मैं स्वप्न में भी विचार नही 
कर रहा हूँ श्रौर प्राज निश्चय करता हूँ कि मैं दूसरा 
विवाह नही करूँगा । 

५. अब सामने दो मार्ग है--- 

(श्र) घर में रहते हुए जीवन ,बिताना । 

(ब) घर से बाहर सत्संग में जीवन बिताना । 

अभिलापा यह है कि श्रव किस प्रकार जीवन सुधार 
ऋर झपना कल्याण करूँ ? बार बार भविष्य का विचार 
उपस्थित होता है । मुझे कौन सहायता करेगा ? साथ ही 
साथ ग्रपनी पत्नी की स्मृति से मेरे परिणामों मे श्रत्नी रता 
और हृदय मे पीड़ा का अ्रनुभव होता है। मैं उसे भूलने 
की चेष्टा करता हूँ पर न जाने कैसे वह बार बार याद 
आती है। उसके जीवनकाल में मुझे न उससे इतना मोह 
था और न ही मैं ऐसा समझता था कि उसका कभो 
वियोग होगा तथा उसके गझ्रभाव की मुझे इतनी वेदनापूर्ण 
प्नुभूति होगी । 

अब प्रइन यह है कि मैं क्या उपाय करू जिससे सुख, 
थाति, सनन्‍्तोष श्रौर निराकुलतापूर्वक मेरा शेप जीवन 
व्यतीत हो जाय । 

रह-रहकर मेरा दम घुटने लगता है श्नौर इच्छा होती 
है कि एकदम खुली जगह और श्रति प्रकाशयुक्त जगह में 
रहूँ । भनन्‍धकारयुकत या छोटी जगह में, या कमरे में मेरा 
दम घुटने लगता है। बहुत सम्भव है इससे मुझे दमा की 


बीमारी हो जय | माथे के ऊपर बड़ा भार-सा सालूम 
होता है। (बाबूजी की यह शभ्राशंका निमूल नहीं थी । 
ये पंक्तियां लिखे जाने के थोड़े समय बाद ही दमा की 
बीमारी उन्हें हो गई थी भ्ौर एग्जिमा तथा दमा की इस 
जोड़ी ने फिर भ्रन्त समय तक उनका साथ नहीं छोड़ा । 
--नी रज ) 

जीवन एक भयंकर बोका मालूम हो रहा है। जिस 
किसी के पास जाने या रहने की इच्छा होती है, सामने 
झाथिक प्रश्न पाता है। बिना प्राथिक व्यवस्था के कोई 
मेरी क्‍यों परवाह करेगा ? लोक-व्यवहार के लिए कुछ 
करेंगे भी तो वह प्रस्थायी होगी । यद्यपि सभी जगह ऐसे 
लोग नहीं हैं, तो भी विशेषता ग्राजकल ऐसे ही लोगों की 
है | यह बताने की आवश्यकता इसलिए है कि हर काम 
में हर जगह प्रचुर धन की झावश्यकता है। कोई सज्जन 
स्वार्थ के लिए धन की प्रभिलाषा नहीं करेंगे उन्हें प्रपनी 
जो भमटे लगी है, अ।खिर उन कभटों का भी तो निर्वाह 
करना है ॥ 

मैं इतना ज्ञानी नहीं हैँ कि एकाकी जीवन को शान 
के प्रासरे सुखपूर्वक व्यतीत कर सक्‌। प्रारम्भ से जीवन 
ऐसा वीता है कि कभी भी, एक दो दिन के लिए भी, 
अकेले रहने का प्रवसर मुझे नही प्राप्त हुआ्आ ॥ पर इससे 
क्या ? श्रब तो मैं एक दो दिन के लिए नहीं, सारे जीवन 
के लिए एकाकी हो गया हूँ। एकदम एकाकी | निताम्त 
अकेला । 

पर इस एकाकीपन से में हारूगा नहीं । इस रिक्तता 
को मैं अपने ढग से भरूगा। श्रब पुस्तके मेरा सहारा 
होगी भर व्यस्तता मेरी चिरसंग्रिनी । मैं क्या कर सकूँगा 
ओर क्या नहीं कर सकूंगा यह मैं नही जानता, पर सत्संग, 
स्वाध्याय और शोध की दिशा में ही भ्रन मन की समस्त 
वृत्तियों को बाँधना है। शरीर को भी इसो साधना में 
खपाना है । गहन व्यस्तता ही इस वेदना। से उबार कर 
मु्े जीवन-यापन का सहारा दे सकेगी ॥ श्रभी तुरन्त 
कुछ कार्यों के करने की ग्रावश्यकता है -- 

१. जितना परिग्रह वह छोड़ गई है, तथा जो एक- 
त्रित हो रहा है, कपड़ा तथा भ्रन्य बस्तुएँ, उन्हें हटाना 
और कम करना । 


डर 


२. व्यापारिक और झ्ाथिक दायित्वों की व्यवस्था 
करना 

३. शरीर कमजोर हो गया है 
इसे सुधारता । 

४. भ्रशान्ति को दूर करता । 


५. भविष्य के लिए जो मार्ग निश्चित किया है 


तथा शअसश्वस्थ है, 


झनेकान्त 


है उसकी रूप रेखा तैयार करना तथा उसका प्रयोग, 
परीक्षा, अनुभव भ्रादि प्रारम्भ करते हुए देखना कि मैं 
उसमें किस प्रकार श्रौर कहां तक, सफलता प्राप्त कर 
सकता हूँ । 

मैं लगभग ४४ वर्ष का हो चुका हूँ । मुझे अ्रव अपने 
उद्धार की ओर लगना है। 


देश ओर समाज के गोरव 


डा० कस्त्रचन्द कासलोबाल 


लगातार गत ३०-३५ वर्षों तक बा० छोटेलाल जी ने 
समाज का प्रत्येक दिशा में जो कुदल नेतृत्व किया वह 
इतिहास में सदा स्मरणीय रहेगा । उनका व्यक्तित्व एवं 
उनकी सूक-बूक दोनों ही श्रच्छी थो। यद्यपि नाम में वे 
छोटेलाल थे लेकिन अपने कार्यों में वे. महान्‌ थे । सामा- 
जिक, धामिक, साहित्यिक एवं सस्कृतिक गतिविधियों में 
उनका प्रच्छा प्रवेश था श्रौर ऐसे श्रवसरों पर उनमे 
अच्छा निर्देशन मिलता था। प्रारम्भ में उन्होंने श्रपना 
जीवन एक व्यापारी के रूप मे प्रारम्भ किया श्रौर उसमे 
उन्होंने जो पग प्राप्त किया वह भी बड़े-से-बड़ व्यवसायी 
के लिए ईए्या का विषय था। लेकिन कुछ ही वर्षों बाद 
वे सभी व्यापार को छोडकर समाज सेवा एवं सरस्वता 
का व्यापार करते लगे। उनके हृदय में समाज एवं 
साहित्य सेदा की जो चुभन थी वंसी बहुत कम व्यक्तियों 
में देखने को मिलती है। उन्होंने अपने जीवन का ग्रात्रा 
भाग मा भारती की सेवा में लगा दिया तथा समाज सेवा 
करते-करते उन्हे स्वास्थ्य का भी ध्यान नही रहा । समाज 
के दुर्भाग्य में उन्हें भ्रच्छा स्वास्थ्य नहीं मिला लेकिन 
अस्वस्थ रहते हुए भी उन्होंने समाज की जो सेवा को है 
उसकी कहानी युवकों में ही नही किन्तु; बुद्धो मं भी 
मान संचार करने वाली है। 

बा० छोटेलालजी का प्रमुख तिवास स्थान कलकत्ता था 
लेकिन देहली आरा, वाराणसी शआ॥लादि स्थानों में चलने 
वाली संस्थाओं के संचालन में उनका प्रमुख योग रहता 
था । विद्वानों एवं साहित्यिकों का वे बड़ा सम्मान करते 
थे औ्रौर झ्रावश्यकता पड़ने पर उन्हें श्राथक सहायता भी 


दिया करते थे | समाज में वे बड़े ही सरल थे लेकिन 
अनुशासन के नायक थे । वे श्रपने प्रधीनस्थ कार्यकत्ताशओों 
से खूब काम लेते थे लेकिन दु ख दर्द के भ्रवसर पर उनकी 
श्रच्छी सहायता करते थे । 

वाबू जी का नाम तो मैंने काफी समय से सुन रखा 
था भर सन्‌ १६४८ से मैंने साहित्यिक क्षेत्र में कार्य 
करना प्रारम्भ किया तो उनसे कितनी ही बार पत्र व्यव- 
हार भी हुआ लेकिन उनके दर्शन का अवसर मु्के सन्‌ 
१६५१ में ही मिला । उस वर्ष कातिक महोत्सव पर वहाँ 
के युवकों ने एक साहित्य प्रदर्शनी का झ्रायोजन किया 
था और उसमें सम्मिलित होने मुझे भी वहाँ जाना पड़ा । 
कलकत्ता पहुंचने के दूसरे ही दिन मैं अपने साथी के साथ 
उनके बेलगछिया वाले मकान पर पहुँचा। मकान के 
अन्दर झाने की स्वीकृति मिलते ही जब मैं उनके कमरे 
में प्रविष्ट हुआ तो देखा कि वे किसी पुरतक के पृष्ठो को 
बटोर रहे है। पहिचानने मे देर नहीं लगी श्रौर नाम 
बतलाने के पर्चात्‌ स्व प्रथम उन्होने यही प्रश्न किया कि 
हम लोग उतके सकाते पर क्यो नही टहरे। काफी देर 
तक वातें होती रही और मुझे ऐसा लगने लगा कि जैसे 
हम अपने घनिष्ठ परिचित के सामने बंठे है। हम लोग 
कलकत्ते मे ४-५ दिन रहे। वे हमें भ्रपनी ही कार मे 
स्थुजियम, कीटनिक्म गान श्रादि रथानों पर ले गये 
तथा वहाँ की महत्वपूर्ण सामग्री का परिचय कराया। 
यद्यपि उनका स्वास्थ्य उस समय भी श्रच्छा नहीं था 
लेकिन उन्होने बड़े दी प्रेम से श्रपने पास रखा। बह 
मेरा श्रोर उनका प्रथम साक्षात्कार था। इस प्रथम 


देश एवं समाज के गोरव 


साक्षास्कार में उनके महान्‌ एवं महानशाली थयक्तित्व के 
दर्शन मिले । मैंने देखा कि कलकृता जैन समाज पर 
उनका एक दम नेतृत्त था झौर बड़े बड़े बंधालियों पर 
भी उनकी विद्वता एवं सेवा का गहरा असर था। वे 
जहाँ भी गये वहीं के श्रधिकारी ने उनका प्रच्छे ढंग से 
स्वागत किया और उनसे मिलने पर समस्त्रता व्यक्त 
की । मैंने देखा की कलकत्ता समाज के प्रतिष्ठित व्यक्ति 
भी उतमे निर्देशन प्ेने के लिए उनके पास पहुँचते 
और काफी समय तक समाज की स्थिति पर विचार 
विनिमग्र किया करते । 

उसके पश्चात्‌ वे स्त्रय जयपुर ग्राये । मैं उन्हे लिवाने 
के लिए स्टेशन पहुँचा प्ौर उन्हें स्व० सेठ वधीवन्द जी 
गगवाल के निवास स्थान पर ठहराया। वे उस मकान 
में ८-१० दिन रहे । उन दिनों में इतना पश्रधिक 
घनिप्ट सम्बन्ध हो गया कि मैं उन्हें श्रपने पिता तुल्य 
समभने लगा । यहाँ पर उन्होंने कितने ही कलापूर्ण मन्दिरों 
के चित्र लिये। सस्थाग्रों का निरीक्षण किया और उनमे 
काफी श्राथिक सहायता भी दी, इस मकान में उनका 
स्व्रास्थ्य ठोक था । इसीलिए पुरातत्व एवं जन साहित्य 
के कितने ही गहन तथ्यों की उनमें जानकारी प्राप्त हो 
सकी । पुरातत्व के सम्बन्ध में उनका विज्ञाल पअ्रध्ययत 
था श्रौर उसे आगे विकसित करने के लिए ही वे कितने 
ही स्थानों पर भ्रमणा किया करते थे । उनकी यही हादिक 
इच्छा रहती थी कि वे अ्रउने जीवन में जेन मूतिकला एव 
स्थापत्यकला पर विस्तृत प्रकाश डाल सकें जिपनें विद्वानों 
को उनके महत्व के सम्बन्ध में जानकारी मिल सके । 


तीसरा साक्षात्कार उनसे देहलो में हुम्न । यह कोई 
सन्‌ १६५६ की घटना है । उस समय देहूली में एक ज॑न 
सेमिनार का आयोजन हुश्ना था। इस्ती भ्रत्रतर पर यहाँ 
विज्ञान भवन के बाहर पर एक विशाल साहित्य एत्र 
कला प्रदर्शनी भी लगी थी। इतता सुरदर एव विशाल 
श्रायोजन देहली में ही नहीं किन्तु संभवत भारत में ही 
प्रथम बार हुप्रा था । इस प्रदर्शनी में साहित्य एवं कन्ता 
की विभिन्‍त कलाकइृतियाँ प्रद्शश की गयी थी। इस 
श्रायोजन में भाग लेने के लिए समाज के ग्रच्छे-अच्छे 
कार्यकर्ता, विद्वान्‌ एवं साहित्यसेवी सम्मिलित हुए थे। 


डे 


मुझे भी जयपुर से जैन साहित्य की विमिनन कला कुतियों 
को प्रदर्शित करने के लिए जाना पड़ा था । बः० छोटेलाल 
जी का इस प्रायोजन में प्रमुख हाथ था प्रौर उतका बीर- 
सेवामन्दिर विद्वानों के भ्रावास का प्रमुख केन्द्र था। 
बाबूजी भी उसी में ठहरे थे। इस प्रदर्शनी में बाबूजी ने 
कलाक्ृतियों के खूब चित्र लिये। उनका सर्देव प्राचीन 
कलाक्ृतियों के चित्रों के संग्रह की झोर ध्यान रहता था | 
इस प्रवसर पर भी उनके निकट रहने का भ्रवसर मिला 
झौर मैंने देखा कि बाबू जी के दिशा निर्देशन को झोर 
सभी का ८्यान है श्ौर समाज के उच्चस्तरीय नेता भी 
उनकी बात सब ध्यान से सुनते थे । 

वाबूजी से चौथा और पअ्रन्तिम साक्षात्कार प्रभी 
करीब तीन वर्ष पूव॑ भारा में जैन सिद्धान्त भवन की स्वर्ण 
जयन्ती के भ्रवसर पर हुप्रा था। बाबूजी के श्रायोजन 
के स्वागताध्यक्ष थे । वे जैन बाला विश्वाम में ठहरे हुए 
थे। मैं अपने अन्‍य साथियों के साथ जब उनसे मिलने 
गया तो देखा कि बाबूजी एक कमरे में एक प्राराम कुर्सी 
पर लेटे हुए हैं। स्वांस एवं खांसी से भयंकर रूप से 
पीड़ित है तथा बोलने में भी तकलीफ होती है लेकित 
जब हम लोग उनके पास जाकर बंठ गये तो फिर उन्होंने 
प्रपने रोग की भी परवाह नहीं की झौर प्रत्येक विद्वान 
से बडे ही प्रेम से बातचीत की। मेरे से उ्होंने यही 
प्रश्न किया कि आजकल मेरी कौन सी पुस्तक छप रही 
है तथा शोब कार्य किद् गति से झागे बढ़ रहा है। बाबू 
जी का स्वास्थ्य खराब होने के कारण प्रत्येक को यह 
भय था कि इसके श्रायोजन में वे कंसे श्रपना स्वागत 
भाषण पढ़ सकेगे लेकिन जब उन्होंने बिना किसी रुकाबट 
के अवना भाषण पढ़ा तो सभी परित्रित आ्राश्चये में पढ़ 
गये और बाबूजो की लगन एवं कार्य करने की शक्ति की 
मुक्त कण्ठ से प्रशंता करने लगे । यद्दी मेरी उनसे प्रन्तिम 
मुलाकात थी । किसे मालूम था कि वे थोड़ेही समयकरे और 
मेहमान है औौर फिर सदा सदाके लिए बिछुड़ने वाले हैं | 


मैं इस प्रवसर पर पग्रपनी प्रसीम भावना से श्रद्धाजलि 
अपित करता हूँ प्रौर भगवान से प्रार्थना करता हूँ कि 
वे फिर इसी समाज में जन्म लेकर उसकी पहिले से भी 
झधिक सेवा कर सके । # 





श्रद्धाउजलि 


प्रनुपचन्द न्यायतोर्थ 'साहित्यरत्न' 


(१) 
औओमान्‌ तुम्हारा अभिनन्‍्दन 
कर लेते होता हमें हु । 
पर देख सका ना देव इसे 
झो छीना तुमको इसो वर्ष ।॥। 
(३) 
तन मन से उज्ज्वल मुट्ठी भर 
सेवा भावी दानी उबार । 
थे 'झनेकांत' के पथददांक 
झो पुरातत्व-प्रेसी श्रपार ॥ 
(५) 
बढ़े बच्चे नवयुवकों में 
ना समझा तुमने कभी भेद । 
सतलब की सबसे सुनते सें 
ना हुश्रा कभो भी तुम्हें खंद । 
(७) 
टेष्टा सेवा का काम किन्तु 
तुमने 'रिलीफ' सें किया कास | 
निस्वार्थ भाव तत सन धन से 
“छोटे! से ऊंचा किया नास ॥ 
(६) 
लग रहा तुम्हारा जो क्‌छ है 
सब देश जाति-हित सद। काल । 
किततनो संत्यथाएँ सचालित 
हो चुकी तुम्हों से नोनिहाल ॥। 
(११) 
जैसा भी चाहा कर डाला 
सब जगह तुम्हारा था प्रभाव । 
सम्मान तुम्हारा सब करते 
यह देख देख सीधा स्वभाब ॥। 


(२) 
युग परिवर्तत के साथ साथ 
छोड़! था तुमने रूढिवाद । 
नूतन प्राचीन विचारों का 
सम्मिश्नण तुममें निवियाद ॥ 
(४) 
बॉलकपन से ही संस्कार 
सेवा के तुममें गए पंठ । 
सीधा श्री सच्चा जोवन था 
न श्रायथी तुममें कभी ऐंठ ॥ 
(६) 
छोड़ी जीवन को सुविधाएँ 
जब पड़ा बंग भीषण श्रकाल 
नोश्राखालो के दर्गों में 
दिखलाया सेवा कर कमाल ।। 
(८) 
लाये युवकों को श्रागे तुम 
कर धर्म श्र सेवा समाज । 
साहित्य-प्रम की ज्योति जगा 
तुप्त बने सुधारक पूर्ण श्राज ॥ 
(१०) 
जीवन को तुमने खपा दिया 
संस्कृति-रक्षा हित गृणनिघान । 
तुम विज्ञ ब्विको दृढ़प्रतिश 
थे मुक राष्ट-सेबक सहान ।॥ 
(१२) 
नवजीबन को मिलती तुपसे 
निल नयी प्ररणा श्रौ प्रकाश । 
“सेवा का श्रनुपम पथ पकड़ो 
सत होझो जोवन में निराश ॥” 





तीन दिन का आतिथ्य 


डा० नेमिचन्द्र क्षास्त्रो 


स्व० श्री बाबू बाबू छोटेलालजी अ्तिथि-सत्कार के 
लिए प्रसिद्ध थे। लब्बधतिष्ठ और प्रकाण्ड विद्वान हू 
उनके यहाँ झाश्रय नही प्राप्त करते थे, बल्कि मुझ जैसे 
अल्पज्न नवयुवक पण्डित भी । कालेज का ग्रीष्मावकाश हो 
जाने पर मेरे पवार के सदस्यों की इच्छा कलकत्ता 
परिभ्रमण की हुई । २ जून १६९५६ की सन्ध्या को हम 
प्रस्थान कर तीन जून के प्रात:फकाल एशिया के इस बड़े 
नगर में पहुँच गये । पूर्व व्यवस्था के भ्रनुसार अलीपुर से 
श्री साहु शीतलप्रसाद जो के यहाँ से गाड़ी स्टेशन पर श्रा 
गई थी और हम लोग उन्हों के यहाँ ठहर गये थे। दो- 
तीन दिनो तक इधर-उधर के दर्शनीग्र स्थानों को देखने 
के उपरान्त हम लोग वेलगछिया में श्री पाश्वंनाथ दि० 
जैन मन्दिर के दर्शन करने गये । मन्दिर से बरहर निकलते 
ही श्री बा० छोटेलालजी से भी साक्षात्कार हुआझ्ला । कुशल - 
पेम के अनन्तर जब उन्हे यह मालूम हुमा कि मैं सपरि- 
वार ग्राया हूँ तो उन्होंने श्रादेश के स्वर में उनाहना देते 
हुए कहां--“ओ्राप मुझे श्रपता नहीं समभते, इसीलिए तो 
अलीपुर में इतनी दूर ठहरे हुए है। श्रब॒ श्राप जा नही 
सकते है, यहीं ठहरना होगा । झ्राप तो कभी-कभी श्रा भी 
जाते है, पर ये लोग कब आयेंगे ? मेरा घर विद्वानों के 
व्हरने के लिए सुनिश्चित अतिथिशाला है । श्राप लोगों 
को घूमने के लिए यही से मैं गाडी की व्यवस्था कर 
देगा । विष्वास कीजिए--श्रापको यहाँ तनिक भी कष्ट 
नहीं होगा। दर्शनीय स्थानों को दिखाने के लिए मैं 
ग्रादमी भी आपको दगा। श्रभी भझ्रापको जितने दिन 
रहना है, मेरे साथ रहिए | श्राप से साहित्यिक चर्चा कर 
लेने से मुझे वडी प्रसन्नता होगी। मेरा श्लौर श्रापका 
मम्बन्ध ग्राज नया नही है । पुनः हंसकर कहा--अ्रापके 
प्रिय रसग्रुल्ले यहाँ भी मिल जायेंगे । इतना कह कर 
उन्होने मेरे बच्चे नलिनकुमार को गोद में उठा लिया 
झौर उसमे बातें करने लगे। नलिन कुछ ही क्षणो में 
वेलगच्छिया की वाटिका में उनके साथ घूम आया भर 


इतने ही अल्प समय में इतना घुल-मिल गया, जैसे 


उम्तका थरुराना परिचय हो । हम लोग बाबूजी के आग्रह 
से उनके ग्रतिधि बन यये ! नलिन की उनसे विशेष पटने 
लगी, दोनों की गापे होने लगीं। उसकी बालसुलभ 
चेष्टाश्रों ने बावूजी के हृदय को जीत लिया । 

ब्याह्नोत्तर भोजन के उपरान्त हम लोग बेलूरमठ 
देखने गये । साथ में बाबूगी भी थे । बाबृूजी ने बहाँ के 
विद्वान्‌ सन्‍्यासी से मेरा परिचय कराया, पुस्तकालय भी 
दिखलाया तथा उनके ग्रलम्प्र ग्रन्थों की जानकारी भी दी । 
मठ की स्थापत्य कला के सम्बन्ध में बाबूनी ने विस्तार 
से ज्ञातव्य बातें बतलाई । वापस लौट भझ्राने पर उन्होंने 
नलिन की प्रतिभा की परीक्षा ली और मुझसे बोले-- 
“इस बच्चे की शिक्षा की श्राप पुरी व्यवस्था कीजिए यह 


, बहुत होनहार है। उन्होंने उसे खिलौनों के साथ हिन्दी 


शोर अग्रेजी की कई छोटी-छोटी पुस्तक भी दी । 

रात्रि के आठ बजे मेरी बाबुजी से चर्चा होने लगी । 
मैंते देखा कि कुछ क्षण पहले वह खासी से परेशान थे, 
किन्तु प्रब् चर्चा झारम्म होते ही उनकी खासी शान्त हो 
गई । पुरानच्त्र के सम्बन्ध में कई भ्रावश्यक बातें बतलाते 
हुए उन्होंने कहा--प्राप जानते हैं, चेत्यालय का विकास 
केमे हुआ ? सुनिये--चेंत्य शब्द 'ची' धातु से निष्पन्न है, 
जिसका अर्थ चयन करके राशि--ढेर करना, एक के 
ऊपर एक को लादना है। इसी धातु से चित्य बना है, 
जिसका अर्थ बेदी है। घने: शने इसका सम्बन्ध श्राचार्यों, 
पृण्य व्यक्तियों एवं पूजनीय महान्‌ व्यक्तियों के स्मारक 
से जुड़ गया । आरम्भ मे चेत्य का सम्बन्ध शवसमाधि से 
रहा है। जवो दुनब्न इल द्वारा अन्वेषण की गई मालावार 
की चट्टान में खदी मृतक समाधि इसी प्रकार का चंत्य 
है। एशिया माइनर के दक्षिणी समुद्र तट पर लीडिया के 
पिनारा और ज॑थस में जो चट्ठानी शवसमाधिया निर्मित 
है, वे भारतीय चेंत्यों का प्रतिरूप हैं। अतः आरम्भ में 
चेत्य महापुरुषो के ग्रस्थियचायक समाधि का सूचक था । 

श्रमणो के सम्पर्क से चेत्य शब्द के श्रर्थ मे परिवर्तेन 
हुआ और शने: घने: यह शब्द पूजापह के भ्रथ॑ में प्रयुक्त 


| 


होने लगा । इस गृह में कोई प्रतीक झ्थवा प्रतिमा मध्य 
में रहती थी। इसके बीच में स्तुर रहता था तथा इस 
स्तूप के चारों प्रोर प्रदक्षिणा भूमि रहती थी। जब श्रमण 
संच में किसी विषय पर चर्चा होती थी, तब विचार- 
विनिमय के लिए विभिन्न स्थानों के मुनि एकत्र होते थे । 
झत: इस परिस्थिति का परिणाम यह निकला कि मुनियों 
के भ्रवास के लिए चंत्यगृह निमित होने लगे। इस 
युग---ई० पू० ३०० के लगभग जो चैंत्यगृह्‌ निर्मित हुए 
हैं, उनकी छत गुवजनुमा है, छत के नीचे स्तूप या 
सामान्‍य बवेदिक्रा है। हैदराबाद के बाल्दुग जिले में तेर 
नामक स्थान में इस प्रकार का चेत्यगृह मिला है। यह 
ईंट भौर पलस्तर का बना है, पूर्व की ओर द्वार है, उसके 
ऊपर खिड़की है, जिससे सूर्य का प्रकाश आता है। इसका 
प्रांगण मण्डप के श्राकार का हू। वर्तमान चैत्यालय का 
विकास इसी चंत्य से हुआ है। प्राचीन कई जन मन्दिर 
चेत्यगृहोंके समान उपलब्ध होते है। गुम्बज, वेदिका औौर 
प्रदक्षिणा स्थान आजभो पुराने चेत्यगृही के समान ही हैं ।« 


पगले दिन रात्रि को पुनः चित्रकला पर चर्चा हुई। 
बाबूजी ने जैव चित्रकला की विशेषता पर प्रकाश डालते 
हुए बताया--/ई० ६००-६२४५ के पललवबशी राजा 
महेन्द्रवमंन्‌ के हरा निमित पददुकोधा स्थित सित्तन्न- 
वासल्लीय गुहा चित्र जन कला के प्रदूभुत निदर्शन हैं । 
यहा के चित्रों मे भाव श्राइचयय ढंग से स्फुट हुए है भौर 
झाकृतिया जिल्कुल सजीव सालूम पड़ती है। समस्त गुफा 
कमलों से श्रलकृत है। सामने के खम्भों को श्रापस में 
गुथी हुई कमलनाल की लताओों से सजाया गया है । छत 
पर तालाब का दृश्य अंकित है, उसमें हाथियों, जलबिहं- 
गमो, मछलियों, कुमुदिनी और पदमों को शोभा निराली 
है। तालाब में स्नान कच्ते हुए दो व्यक्ति--एक गौरवर्ण 
झौर दूसरा श्याम वर्ण के चित्रित किये गये है। इसी 
गुफा के एक स्तम्भ पर एक नतेंकी का सुन्दर चित्र है, 
इस चित्र मे चित्रित नतकी की भाव-भंगिमा देखकर 
लोगों को श्राइचर्यान्वित होना पड़ता है। नतंकी के 
कमनीय भ्रगों का सन्निवेश बिन्रकार ने बड़ी खूबी के 
साथ किया है। यह मडोदक चित्र है। सित्तन्नवासल की 
चित्रकारी भ्रजन्ता के समान सुन्दर और श्रपृर्व है। जनों 


झनेकाम्त 


के भित्तिवित्र केवल धामिक ही नहीं हैं, श्रपितु उनमें कला 
की रमणीयता धौर मस्ृणता पायी जाती है। कमल धौर 
हम श्रनेक चित्रों में प्रतीक रूप में भ्रंकित है। कमल 
श्रात्मा की स्वच्छता, निर्मेलता शौर उत्क्रान्ति का प्रतीक 
है । जहां कमलनाल का प्रयोग श्राता है, वहां प्रात्मा के 
विभाव राग-द्वेष भो चित्रित रहते हैं। कपाय और 
योगवश आत्मा कमंबन्धन से युबत होती है श्रौर कमल 
तन्तु के समान जन्म-मरण की परम्परा चलती है। इस 
कमलनाल द्वारा चित्रकारों ने ग्रात्मा की बढ़ावस्था ओर 
केवल कमल-पदम के अ्रकन से उसकी मुक्तावस्था चित्रित 
की है। कमलताल झर कमल दोनों ही संतारी भौर 
मुक्त प्रात्माओ्रों के प्रतीक है। हस--सिद्धावस्था का प्रतीक 
है। जलचर जन्तुओों में तीन ही जन्तु विशेष ध्यान देगे 
योग्य है--मत्स्य, जक प्लौर दादुर । 


मत्त्य--सां ता रिक तृष्णाओं, वासनाञों एवं लौकिक 
एपरणाम्रों का प्रतीक है। जन चित्रकार सरोवर को संसार 
का प्रतीक मानते है श्रौर मत्स्य इस संसार की सतत 
परम्परा को बनाये रखने के लिए तृष्णाओं का प्रतीक 
है । दाशंनिक दृष्टि से इसे मिथ्यात्व मोहनीय कर्म का 
प्रतीक कहा जा सकता है । कषायों की दृष्टि से इसे लोभ 
कषाय का प्रतीक माना जायगा । बक को माया कषाथ 
का प्रतीक माना गया हैं। संक्षार सरोबर में भ्रनन्त लहरे 
इस बक--माया के कारण ही उत्पन्न होती है । मायाचार 
झात्म परिणामों को कलुषित कर व्यक्ति को श्रधो गति 
की श्रोर ले जाता है। दादुर--मेढक को--मान कपाय 
का प्रतीक माना गया है । जैन चित्रकला में अनेक स्थानों 
पर सुन्दर प्रतीकों का प्रयोग हुआ्रा है। भ्रद्यावधि जैनकला 
के प्रतीको का भ्रध्ययन नहीं हो सका है। मूडबविद्री के 
चन्द्रनाथ चैत्यालय में स्तम्भों पर जो जो प्राकृतिक चित्र 
अकित ये गये हैं, उनमें भी कई प्रतीक है। इनमें 
बाह्य झाकषंण, प्रकृति का सादृश्य रमणीयता, कम्पन और 
नैसगिक प्रवाहके साथ प्रतीक-गत भावनाओं का बैशिप्ट्य 
भी है। कला की जोवटपना रण, रेखाओं भौर झाकृति- 
अभंकनके साथ प्रतीकोमे पाया जाता है। स्वस्तिक का चिह्न 
स्वयं एक प्रतीक है, चित्रकार जिन रेखाओों की वक्राकृति 
प्रस्तुत करता है, उनमे भी कई प्रतीक निहित रहते है । 


होन दिन का प्रातिध्य 


प्रतीक चर्चा के उपरान्त मैंने बावूजी से पूछा--“कृपया 
यह बतलाइये कि जैन चित्रकला में कला की दृध्द्ि से 
क्या विशेषता है ?' मेरा पअ्रभ्िप्राय उन सबित्र पाण्ड- 
लिपियोीं से है, जिनमे गुजरात और राजपूत कलम का 
मिश्रण पाया जाता है। क्‍या कला के क्षेत्र में भी जैन, 
बौद्ध और हिन्दू इस प्रकार की चौकापन्थी सभव है ? 
मेरा ऐसा विश्वास है कि भ[रतीय चित्रकला अखण्ड और 
एक है । चित्रांकन की दृष्टि से कुछ भी श्रन्तर नही है। 
अन्तर है वस्तु के प्रकाशन मे या वपष्यंवस्तु में। श्रभि- 
व्यण्जना की दृष्टि से कला एक है। श्रतः कला में मानव 
के शाइवत राग-दंष, प्रेम-कलह, हास-विलास एव 
अनुराग-विराग समान रूप से भ्रभिव्यवत होते हैं ।/ 


श्री बावू छोटेलालजी ने गम्भीर भाव से उत्तर देते 
हुए कहा-- जैनचित्र पश्रालीवन की दृष्टि से भी महत्त्व 
पूर्ण है। यद्यपि सुरुचि, परिष्कार, तूलिका स्पर्श की 
कोमलता एवं हसिए की कसीदाकारी कुछ ही चित्रों में 
पायी जाती है, तो भी ग्रुजराती, मुगल श्रौर राजपूत 
कला का मिश्रण होने से श्राकृतियों की ब्रिविधता श्र।करषित 
करती है । नगरों, महलों, साधारण घरो, वनो, सरोबरों 
के दृश्य जीवन के सभी रूपों में प्रकट हुए हैं। विराग 
और त्याग के चित्रों मे भी स्वस्थ जीवन का भ्रकन हुभ्रा 
है | सचित्र जैन ग्रन्थों की दो प्रणालियां हैं। पहली मे 
घर्मकथा के विषय को चित्रों द्वारा समक्ाने का प्रयास 
किया गया है। एक पृष्ठ पर जितना कथाश रहता है, 
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उसे अभिव्यक्त करने के लिए चित्रांकन किया जाता है। 
दूसरी प्रणाली मे ग्रन्थ के विषय से ब्राह्म चित्र दिये गये 


हैं। इन चित्रों का विषय से कोई सम्बन्ध नहीं है । 
सौन्दर्य वृद्धि के लिए या प्रन्य हृदयगत भावनाओं के 
स्पष्टीकरण के लिए चित्रों का भ्रकन किया गया है। 
अधिकांश पाण्डुलिपियों के चित्रों में माधुर्य, ग्रोज और 
सजीवता प।य्री जाती है। वस्तु को दृष्टि से जैन बित्रों 
को एक पृथक वर्भ मे रखना होगा, क्योंकि इन जित्रों की 
विषयवस्तु और भावाभिव्यञ्जना प्रन्यत्र नहीं मिलतो। 
हाँ, टेकनिक के क्षेत्र में ये चित्र कुछ शग्रशों में क्षमता 
रखते हैं। कल्पसूत्र के चित्रों मे गुगराती कनम, जिसकी 
प्रधान विशेषता बादाम के समान नेश्रों की है, पायी 
जाती है। झ्रतः इतना मानना पड़ेगा कि जैन चित्रकला 
में कुछ ऐसी बाते हैं, जो दूसरे धर्म की कलाप्नों में नहीं 
पायी जाती । धर्माश्रय होने के कारण धर्म की पृष्ठभूमि 
भी कला में निहित रहती है। प्रत: भ्रवण्ड कला में भी 
भेद संभव है। चित्रों की प्रात्मा भिन्न होने से उनकी 
टेकनिक में भी अन्तर है ।” 

मैं सपरिवार बावूजी के यहाँ तीन दिनों तक रहा । 
भोजन के समय बाबूजो स्त्रयं उपल्यथित रहने । हम लोगों 
की प्रत्येक सुविधा का ध्यान रखते थे झौर श्राग्रह पूर्वक 
रसगुल्ले खिल।ते थे । प्राज बावुजी नहीं है पर उनका 
वह झातिथ्य तथा कलाममंशता मेरे मानस पटल पर 
अंकित है ! बाबूजी के और भी कई सस्मरण है, जिन्हें 
यथा समय पत्रोंमें प्रकाशित करने का प्रयास करूँगा । ३) 


निरभिमानी बाबजो 


लक्ष्मीनारायरप छावड़ा 


स्वर्गीय बाबू छोटेलालजी जैन कलकत्ता समाज के 
प्रमुख कार्यकर्तागो में से थे, उनसे मेरा सम्पर्क सन्‌ १६२६ 
से रहा है। जब वे बगाल विहार उड़ीसा तीर्थक्षेत्र कमेटी 
के सेक्रेटरी थे तब से ही उनके साथ मुक्के भी सामाजिक 
कार्यो में भाग लेने का सुग्रवसर प्राप्त हुआ था, हर कार्य 
में उनका पूर्ण सहगोग मिला था | सन्‌ १६३६ में जब मैं 
बंगाल बिहार उड़ीसा दि० ज॑न तीथक्षेत्र कमेटी का 
सेक्रेटरी नियुक्त होफर कार्य करने लगा उस समय बाबुजी 
उक्त कमेटी के सदस्य थे उनके पुराने श्रनुभवों के कारण 


उक्त कमेटी के मेरे सात वर्ष के कार्य -काल में उनक 
पूरा सहयोग सत्परामर्श मिलता रहा, जिसको मैं कभी 
भुता नहीं सकता । ग्राप सरल स्व भावी निरभिमानी एवं 
उत्साही समाजसेवी थे श्रीर समाज के गौरव थे । 

उनके स्वर्भवास से समाज को काफी क्षति पहुँची है 
जिसकी पूति होना असम्भव है। 

अन्त में झपने परम सहयोगी के प्रति श्रद्धाजलि 

अध्त करता हुझना स्वर्गीय श्रात्मा को पूर्ण शान्ति प्राप्त 
होने के लिए मगवान महावीर से प्रार्थना करता हूँ । 


धर्म ओर संकति के अनन्य प्रेमो 


श्री पं० के० भुजबली शास्त्री 


बाबू छोटेलालजी जैनधर्म और जेन संस्कृति के अनन्‍्य 
प्रेमी थे, प्रमुख समाज सुधारक, पुरातत्व, इतिहास तथा 
साहित्य के विशेषज्ञ, वीरसेवामन्दिर, जैन सिद्धान्त भवन 
जैन बाला-विश्वाम, भारतीय ज्ञानपीठ और स्पाद्वाद महा- 
विधालय श्रादि प्रमुख सस्थाझ्रों के हितचितक एवं अनेक 
बहुमूल्य रचनाग्रों के रचयिता थे। आपकी कृतियों में 
खासकर “विब्लियोग्राफी' सबसे महत्वपूर्ण कृति है । बाबू 
जी का एक व्यापारी कुल मे जन्म होने पर भी वे सरस्वती 
के सच्चे श्राराधक रहे । आप पुरातत्त्व के मर्मज्ञ विद्वान 
मद्रास के श्री टी. एन. रामचन्द्रन से कोई महत्वपूर्ण प्रन्थ 
तैयार करा रहे थे, उत्तका पता लगाना चाहिये | 


बा० छोटेलालजी से मेरा सम्बन्ध १६२४ से था, 
वहू भी घनिष्ठ | आप मुझे बहुत मानते रहे, श्रपने पन्नों 
में मुझे सदा प्राप 'प्रिय वन्धु' शब्द से हो सम्बोधित करते 
रहे । बा०्जी का विशेष सम्प्क मुझे झ्ारा मे हुआ । जैन 
सिद्धान्त भवन आरा के भ्राप बड़े प्रेमी थे । साथ ही साथ 
स्वर्गीय बा० निर्मेलकुमार जी का परिवार झ्रापको बहुत 


मानता था। वहाँ के शुभकाय में श्राप नियम से सम्मिलित 
होते थे । उन दिनों हम लोगों को दो-चार रोज एक साथ 
रहना हो जाता श्रौर वार्तालाप करने का शुभ अपसर 
मिल जाता था। जब कभी कलकत्ता जाना होता तब 
बा०्जी से मिलना प्रवश्य होता था और भोजन भी 
उन्हीं के यहाँ होता था। आरा छोड़कर मेरे मूडबिद्री 
आने पर वे मूडविद्री कई बार श्राए, कारकल वेणूर आदि 
के बाहुबली मश््तकाभिषेक पर | खासकर घवल आ्रादि ग्रन्थों 
के ताड़पत्रीय फोटो लेने के लिए झ्राये श्लौर उस कार्य को 
उन्होने बड़ परिश्रम से पूर्ण कराया । विद्वानों पर उनका 
बड़ा प्रेम था । 


आपका भ्रन्तिम दर्शन मुझे सन्‌ १६९६४ में आरा मे 
हुआ था, जब वे ज॑नसिद्धान्त भवन के स्वर्ण जयन्ती 
उन्सव पर पधारे थे । श्रन्त में मैं स्वर्गीय आत्मा के लिए 
भ्रपनी श्रद्धाजलि श्रर्पण करता हूँ, परलोक में सुख- 
शान्ति की कामना करता हूँ। ” 


उनकी अपू् सेवाएं 


पनन्‍्नालाल जेन प्रग्रवाल 


बा० छोटेलाल जी से मैं बहुत समय से परिचित हूँ। 
झाप धर्मात्मा साहित्य प्रेमी, पुरातत्व मर्मज्, गुणीजनों के 
भक्‍त झ्ौर उदार पुरुष थे। आप मुझे 'गुरुभाई' कहकर 
सम्बोधित करते ये । आप अच्छे लेखक थे। पुरातत्व की 
झोर उतका विशेष श्राकर्षण था । उन्होंने मेरे पुत्र चि० 
मोत्तीराम अ्रसिस्टेन्ट फोटू श्राफीसर फोटू डिबीजन पब्लि- 
केशन डिबीजन देहली को प्रेरितकर, जयपुर, आमेर, 
सांगानेर, देवगढ़, सण्डगिरि उदयग्रिरि, और मृडबिद्री 
के सिद्धान्ततसदि मन्दिर से घवलादि ग्रन्थों के फोटो 
उतरवाए थे । उनका विचार एक टुन्दर एल्बम बनाने का 


था, परन्तु वे शारीरिक अस्वस्थता वश उसे पूरा नकर 
सके ) उन्होंने वीरसेवामन्दिर की ओर से धवलादि ग्रन्थों 
का जीर्णपोद्धार कराने मे सहयोग दिया था। मेरे पास 
उनके पत्र सुरक्षित है। वीरसेवामन्दिर चाहे तो उन्हे 
प्रकाशित कर सकता है। राजगृही और कलकत्ता में वीर- 
शासन जयन्ती मनाना उनके ही पुरुषार्थ का कार्य था। 
उनकी जैन ग्रन्थ सन्दर्भ सची (जन विब्लोग्राफी) महःव- 
पूर्ण कृति है। आपकी सेवाएं श्रपूर्व हैं। मैं अपनी 
श्रद्धांजलि अपंण करता हुद्रा परलोक में उनकी प्रात्मा 
को शान्ति की कामना करता हूँ। 


भारत कला-भवन बनारस में संग्रहोत 


राजघाट की जेन प्रतिमाएँ 


श्री नीरज जेन 


राजघाट से प्राप्त जैन पुरातत्त्व को जो सामग्री 
काशी के भारत कला भवन में सकलित की गई दै उसमें 
लगभग पन्द्रह द्विल्पावशेष उल्लेखनीय हैं। राजधाट में 
किसी समय जो विपुल सामग्री रही होगी, भाज यद्यपि 
उसका शताश सी उपलब्ध नहीं है तथापि इस सामग्री 
पर से स्थान की प्राचीनता तथा सास्कृतिक समृद्धि का 
भलीभांति अन्दाज लगाया जा सकता है । 

इस सचित सामग्री से हमें यह भी ज्ञात होता है कि 
जिनेद्धमूर्तियों के परिकर में प्रभामण्डल, छत्र, इन्द्र, 
विद्याघर, सिंहासन, धर्मचक्र, शासन देवियां, उनके 
विभिनने प्रायुध तथा वाहन आंदिकों का भ्रंकन राजधाठ 
में भी पर्याप्त हुम्रा है। कल्पवृक्ष के ऊपर विराजमान 
तीर्थंकर तथा उसी वृक्ष के नीचे खड़े हुए शासन देव भौर 
देवी संभवत. मही की विशज्येपता है ॥ इसी प्रक/र एक 
चतुर्मुख स्तम्भ में एक शोर ऋषभदेव; दूसरी श्लोर 
प्रस्बिका; तीसरी ओर पारसनाथ तथा चौथी प्रोर इन्द्र- 
सभा का पंकन है जो इस समूचे संग्रह मे झलग ही 
अपनी विशेषता उत्पन्न करता है। इन शिल्पावशेषों का 
विवरण इस प्रकार है-- 
कल्पवक्ष पर कम्रलासीन तीर्थंकर 

क्रमांक २११२ की यह प्रतिमा अत्यन्त सानुपातिक 
झौर मनोहर तो है ही, इसका संयोजन भी तात्कालिक 
शिल्प में एक नवीनता का समावेष करता है। 

नीचे पीठिका पर संभवत: प्रतिष्ठापक गृहस्थ युगल 
को भ्रच॑न्त रत बैठे हुए श्रकित किया गया है। वृक्ष के 
तने से लगे हुए शासन देवताओं के सेवक खड़े हैं, तथा 
वृक्ष के नीचे गौरवपूर्ण त्रिमय मुद्दा में यक्ष धरणस्द्र भोर 
यक्षी पद्मावती को प्रसन्‍नमुख खड़े हुए दिखाया गया है। 
देवी के हाथ में कमल पुप्प है भौर भ्नक में एक बालक 


है , यक्ष के हाथों में पृष्ष भौर कमण्डलु हैं । 

वृक्ष के ऊपर धर्मंचक्र सहित सिंहासन है धौर उस 
पर कमल की पीठिका पर विराजमान सौम्य मुख, सस्मित 
यदन, २३वें तीर्थथर भगवान पारसनाथ की पर्मासन 
छवि भ्रंकित है। इस मूर्ति की मुद्रा भ्रपनी मनोहरता में 
गुप्त कालीन कला का त्मरण ढिलाती है। भामण्डल भी 
वसा ही सादा भौर सरल है। छत्र तथा इन्द्र भौर विद्या- 
घरों का श्रकन भी यथाविधि पाया जाता है । 


यद्यपि इस मूर्ति पर कोई चिह्न नहीं है पर नीचे के 
परिकर और शासन देवता से ज्ञात होता है कि यह 
पारसनाथ ही हैं । 


चतुर्मुख स्तम्भ का भ्रवशष ऋ० २६४ 

इस स्तम्भ के एक ग्रोर खड़्गासन पारसनाथ की 
साधारण मूर्ति है। उनका चिह्न फणधर पीठिका से उठ 
कर उनके पीछे कुण्डली मारता ऊपर की शोर दिखाया 
गया है। इस ओर मस्तक का भांग खण्डित है श्रतः फणा- 
बलि भी टूटी हुई हैं । 

दूसरी ओर नेमिनाथ की शासन सेविका देवी ध्रम्निका 
को सिंह पर ललित प्रासन विराजमान दिखाया गया है । 
देवी की गोद में एक बालक है प्रौर दूसरा बालक 
पाश्व॑ में खड़ा है। ऊपर का भाग यद्यपि खण्टित है परन्तु 
आ्राज़ वृक्षे का श्रकव एक दम स्पष्ट है । 

दीसरी श्रोर भ्रटदि तीबंकर भगवान ऋषभदेव की 
प्रतिमा भी जो लगभग पूरी तरह नष्ट हो गई है । 

ध्तम्भ की चौथी प्रोर इन्द्र सभा का दृश्य प्रंकित 
है। इन्द्र भौर इन्द्राणी को सुन्दर वेषभूषा में लड़े हुए 
झंकित किया गया है। इन्द्र के पादमूल में उसका वाहन 
ऐरावत भ्रंकित है। भासपास भौर भी भनेक देव, किन्नर, 


पू७० 


गन्धव भादि भ्रंकित है, किसतु ऊपर का भाग इस ओर 
भी भ्रघूरा है। संभव है ऊपर किसी झाराध्य तीर्थंकर की 
प्रतिमा रही हो; या फिर यह पाण्डक छिला की ध्रोर 
भगवान की यात्रा का दृश्य हो सकता है । 

कला की दृष्टि से साधारण होकर भी इस खण्ड का 
प्रभिप्राय की दृष्टि से विशेष महत्त्व है । 
ऋमांक ६१, १७६ तथा २५५ 

तीनों पद्मासन तीर्थंकर प्रतिमाएँ हैं। १६१ में चिह्न 
नहीं है भोौर सिंहासन के सिहों के पार्श्व में भी बैठे हुए 
तीर्थंकर इस मूर्ति की विज्लेषता हैं। १७६ भादिनाथ की 
मूर्ति है भौर इसके धिहासन में एक सनोहर घर्मचक्र 
तथा एक पक्ति का शिलालेख है। गोमुख, चक्रेश्वरी 
भौर वृषम यथा स्थान हैं। २५५ पारसनाथ का केवल 
सिंहासन है पर सिंहासन का नाग झौर कमल बहुत सुन्दर 
बने हैं । क्रमांक ५५, १७६ झौर २७४ कायोत्सर्ग आसन 


क्रम 
० 


सन्तुलन 


अनेकाम्त 


तीथंकरों की मूर्तियां हैं जो प्रायः संडित झौर कला की 
दृष्टि से साधारण हैं । 

क्रमोंक १९७ पांच फरणों से युक्त एक शीर्ष भाग है। 
३२१३ भी एक तीर्थंकर भूत का मस्तक है जो प्नपनी 
भाव प्रवण मुद्रा और समिति के कारण मन में बस जाता 
है । क्रमांक २९४ एक प्रन्य तीर्थंकर प्रतिमा का शीर्ष 
भाग है। उसके दोनों श्रोर हाथ में पुष्प माल लिए 
विद्याधर शोर उसकी विद्याघरी को उड़ते हुए अंकित 
किया गया है । भामण्डल का इस मसूुरति में श्रभाव है । 
छत्र भी परम्परागत नहीं बनाए गए है। छत्र के स्थान 
पर एक हरा भरा और फलों से युक्त श्राज्न वृक्ष बड़ी ही 
सुरुचि पूर्वक श्रकित किया गया है। हो सकता है यह 
प्रतिमा २२वें तीर्थकर नेमिनाथ भगवान की हो भ्रौर यह 
आज्न व॒क्ष देवी अम्बिका के प्रतीक रूप में इनके साथ 


अकित हुआ हो । 


0 (न 


अपना व्यवहार 


घुनि श्री कन्हैयालाल जी 


युख्त श्र दुःख, जीवन रूप सिवके के दो पहलू हैं । 
सुख के पीछे दुःख श्रोर दुःख के पीछे सुख का क्रम चलता 
हो रहता है। फूल खिलता भी है, मुरझाता भी है। 
दीपक जलता भी है, बुझता भी है | . दिनकर उदित भी 
होता है, श्रस्त भी होता है। संसार का ऐसा श्रवाह 
प्रनादिकाल से चलता झा रहा है। उदय और ग्रस्त में 
सूं अपने स्वभाव को नही बदलता । दोनों ही अवस्था मे 
रक्त रहता है। यही उसकी महानता का भ्रभिसूचक है । 

महापुरुषों में उसी की गणना होती है जो सुख भौर 
दुख में समवृत्ति होता हैं। सुख में फूलना भौर दुःख मे 
धबराना मानव की सबसे बड़ी दुबंलता है। कष्टो के 
प्रपरिमित भूचालों के प्रागमन पर भी जिसका हृदय 
विचलित नहीं होता, समग्र साधन सामभरी प्राप्त होने पर 
भी जो गुब्बारे की तरह फूलता नहीं, अपने निर्णीत लक्ष्य 
की भोर सन्तुलन से बढ़ता जाता है, वही प्राणी इस 
मत्यंलोक का भ्रद्वितोय रत्व व चमकता हुआ एक उज्ज्वल 
नक्षत्र है। 


बन्धुवर ! इस संसार में कोई भी किसी का मित्र 
नहीं है और न कोई किसी का शत्रु भी है। भपना सद्‌- 
अ्रस॒द्‌ व्यवहार ही मित्रता और शत्रुता का कारण बचता 
है । 

यदि तुम्हारा व्यवहार मधुर है, हृदय में सरलता है, 
वाणी में भ्रमृत है तो ससार मे कोई तुम्हारा श्षत्रु नहीं 
रहेगा, सभी तुम्हारे मित्र बन जाएँगे। तुम्हें कोई प्रयास 
भी नही करना पड़ेगा । 

मित्र बनाने से नहीं बनते, अपने व्यवहारों से बनते 
हैं | यदि तुम्हारा व्यवहार बुरा है, हृदय में कुटिलता है, 
वाणी में जहर है तो सारा संसार तुम्हारा शत्रु बन 
जायेगा। लाख प्रयत्न करने पर भी कोई तुम्हें मित्र 
दृष्टिगत नहीं होगा । 

सबसे पहले भ्रपने व्यवहारों को सुधारने का प्रयत्न 
करो । भ्पना व्यवहार ही शत्रु झौर अपना व्यवहार ही 
मित्र है 


'जसहर चरिउ' की एक कलात्मक सचित्र पाण्डलिपि 


डा० कस्तूरचन्द कासलोवाल एस. ए. पी-एच. डो. 


राजस्थान के “जैन ग्रन्थ संग्रहालय” साहित्य एबं कला 
के महत्वपूर्ण भण्डार हैं। जो कुछ “भारतीय साहित्य 
एवं विशेषत: जेन साहित्य सुरक्षित रह सका है। 
उसमें राजस्थान के इन संग्रहालयों का विद्वेष 
योग है। इस प्रदेश की भूमि साहित्य सेवियों को 
जन्म देने में सदा उवंरक रही है। भ्राज भी इस 
प्रदेश में १५० से भी प्रधिक जैन ग्रन्थ भण्डार है, 
जिनमे प्राकृत, संस्कृत, अपश्र श, हिन्दी एवं राजस्थानी 
भाषा की महत्वपूर्ण एवं प्राचीनतम पाण्डुलिपियो का 
संग्रह उपलब्ध है। ये सभी भण्डार साहित्यकारों के लिए 
हैं। जिनकी यात्रा किये बिना कोई भी विह्वान जेन 
साहित्य के प्रन्तस्तल तक नहो पहुँच सकता। वास्तव में इन 
प्रन्थ-भण्डारो में साहित्य की अमूल्य निधियां निहित है । 

साहित्यिक पाण्डुलिपियो के श्रतिरिकत इन भण्डारो 
में कलात्मक एवं सबित्र प्रतियों का भी भ्रच्छा सग्रह है । 
श्रावक एवं साधुवर्ग दोनों ने ही सचित्र प्रन्थों को लिखने 
लिखवाने एवं संग्रह करने में प्रपनी विशेष रुचि दिखलायी 
है। ये लोग चित्रकला के भ्रच्छे पारखी रहे हैं। इसलिए 
भारतीय चित्रकला की विविध शैलियों के चित्र राजस्थान 
के इन जैन भण्डारों में देखने को मिलेंगे। इनके श्रध्ययन 
के भ्ाघार पर भारतीय चित्रकला के विकास पर अच्छा 
प्रकाश डाला जा सकता है। प्ररतुत लेख में 'महाकवि 
पुष्पदन्त' विरचित 'जसहर चरिउ' की एक कलात्मक 
सचित्र पाण्डुलिपि पर प्रकाश डाला जा रहा हैं-- 

जन-साधारण में 'महाराज यशोधर' का जीवन-चरिश्र 
इतना भ्रधिक लोकप्रिय रहा है कि प्रत्येक भारतीय भाषा 
में उनके जीवन पर काब्य, चरित, कथा, रास आ॥रादि के 
रूप में रचनाएँ उपलब्ध होती हैं। राजस्थान के किसी- 
भण्डार में तो यश्योधर चरित” की १५ से भी श्रधिक 
प्रतियां मिल जाती हैं। यही नही संसद त, भ्रपञ्नश एवं 
हिन्दी-राजस्थानी में विभिन्‍न विद्वानों ने इनके जीवन पर 


खूब लिखा है भ्रौर भच्छा लिखा है। प्रपश्र श में इनके 
जीवन पर सं प्रथम लिखने वाले 'महाकवि पुष्पदन्न! थे 
जो दसवीं शताब्दी के विद्वान थे। 'पुष्पदन्त” ने 'जसहर 
चरिउ' लिखकर यद्योधर के जीवन को धौर भी लौकप्रिय 
बनाने में योग दिया । कवि की यह कति भी भ्रत्यधिक 
जनप्रिय रही श्रौर यही कारण है कि राजस्थान के जैन 
ग्रन्थ भण्डारों में इसकी पचासों प्रतियाँ उपलब्ध होती 
हैं । 

'जसहर चरिउ” एक खण्डकाव्य है-जो चार सन्धियों 
में विभकत है। कवि ने इसे झ्रपञहा के सर्वाधिक प्रिय 
कड़वक एवं घत्ता छन्‍्दों में निबद्ध किया है। संधि के 
झनुसार काव्य में इन छन्दों की संख्या निम्न प्रकार है-- 


प्रथम सन्धि--२६ कड़वक । 
द्वितीय संधि--३७ कड़वक--महाराज यशोधर के 
भवांतरों का वर्णन । 
तृतीय संधि---४ १ कड़बक महाराज यश्षोधर के 
मनुष्य जन्म का वर्णन । 
चतुर्थ संधि---३० कड़वक । 
प्रस्तुत काव्य का नायक “यशोधर' है। जो प्रभय- 
रुचि के रूप मे स्टेज़ पर झाते है । वे जैन सन्त हैं । गांव- 
गांव में विहार करके स्व-पर कल्याण करना ही जिनका 
प्रमुख है। जब वे राजा मारिदत्त के सिपाहियों दारा 
पकड़ कर राजा के सामने लाये जाते हैं तो उनकी भरथ्य 
झाकृति को देख कर स्वय राजा भी मुर्ध हो उठता है 
और उनसे जगत में इस रूप मे विचरण करने का कारण 
जानना चाहता है। भौर इसी प्रसंग में 'पमयरुचि' प्रपने 
पूर्व भवो की पूरी कथा कहता है। यह कथा “यशोघर 
राजा' के भवध प्रारम्भ होती है और “प्रभय रुचि! तक 
भ्राकर समाप्त हो जाती है। भ्रन्तिम सन्धि में राजा 


.मारिदत्त एवं भरवानन्द्र की भी पूर्व जन्म कथा का भी 


वर्णन है, जो उनको हिसामयी मार्ग से छूड़ाने के लिए 
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कही गयी है। 'यशोघर चरित' भ्रहिसाके प्रखरतम माहात्म्य 
को बताने वाली कृति है। 'किसी जीव का वध एक 
जघन्यतम भ्रपराध है और वह यवि भाव वध हो तो भी 
उसका उतना ही कुफल मिलता है ।'“--यही बतलाना 
इस कृति का मुख्य उह्ं व्य है । 
यद्यवि महाकवि की यह एक लघु रचना है किन्तु 
उसमें सरसता प्रवाह एवं लालित्य सभी ग्रुण उपलब्ध 
होते हैं। माषा में वेग है। राजा मारिदत्त की सुन्दरता 
का एक वर्णन देखिए 
चाएण कण्ण विहवेण इंदु, रूवेण काम केतीए चंद्र । 
बंडे जम दिण्ण पयंड घाउ, पर बुम दलण वलेग वाउ ।॥। 
सुरकरि कर थोर पपंड बाहु, 
पच्यंत गिवइ् सणि विष्ण दाहु । 
भसल उल णील घल्मिल्‍ल सोह, 
सुसमत्य भडह गोहाण गोहु | 
मोउर कवाड़ भरह विउल वच्छु, 
सत्तितप ॒पालणु बोहरच्छू । 
लक्ष्षण सभवंकिउठ गुण समुददु 
सुपसण्ण मुत्ति घम गहिर सबदु ॥ 
इसी काव्य की एक सचित्र पण्डुलिपि मौज़माबाद 
(राजस्थान के शास्त्र-भण्डार में संग्रहीत है, जिसका परि- 
चय इस लेख में दिया जा रहा है । 
भमौजमाबाद” १७वीं शताब्दी में साहित्यिक एवं 
सांस्कृतिक गतिविधियों का प्रसिद्ध केन्द्र रहा था। संवत्‌ 
१६६४ में महाराजा मानसिंह के अ्रमात्य नानू गोधा ने 
यहां एक विशाल प्रतिष्ठा महोत्सव कराया था। इस 
प्रतिष्ठा में राजस्थान से ही नहीं किन्तु देश के दूर-दूर 
भाग से लोग झाये थे । यही कारण है कि राजस्थान के 
बहुत से मन्दिरों में इस समय में प्रतिष्ठित मूर्तियां मिलती 
हैं। स्वयं मौजमाबाद के बड़े मन्दिर में भ्रधिकांश मूर्तियां 
इसी समय को हैं। सभी मूर्तियां विशाल एवं मनोज हैं। 
झाज भी यहां का मन्दिर एवं उसका भौंहरा खूब प्रसिद्ध हैं 
प्रौर क्षावक गण उनके दरशंनाथ भाते रहते हैं । मन्दिर के 
तीन उत्तुंग शिखर दूर से भगवान जिनेन्द्र का मानों जय- 
घोष करते रहते हैं। शिखर पूर्णत. कलात्मक हैं जो बहुत 
द्वी कम स्थानों पर देखने को मिलेंगे। 'छीतर ठोलिया' 


झतेकारत 


मौज़माबाद के ही कवि थे। उन्होंने प्रपनी होली की कथा 
में इस ग्राम का निम्न प्रकार का वर्णत किया है--- 

यहीं के बाजार वाले मन्दिर में छास्त्र-मष्डार है, 
जिसमें करीब २४० हस्तलिखित ग्रन्थों का संग्रह है। इन 
ग्रन्थों में हिन्दी एवं सस्क्ृत के प्रन्थों की अ्रधिक संख्या 
है। कुछ एक तो काफी महत्वपूर्ण हैं, जिनमे झ्रा० कुन्द- 
कुन्द का प्रवचनसार, जिनेंद्रव्याकरण, श्रमरकीति की 
षट्‌ कर्मोपदेशमाला, आहशाधर का त्रिषष्ठिस्मृति शास्त्र 
एवं ग्रमितिगति का योगसार झादे के नाम उल्लेखनीय 
हैं। इसी भण्डार में लाख चारण विरघचित 'क्रुष्ण रुक्मिणी 
वेलि' की हिन्दी गद्य टीका भी है । 

महाकवि पुष्पदन्त कृत इस सचित्न पाण्डलिपि में ६४ 
पृष्ठ हैं। पृष्ठों का श्राकार ११॥ 2८ ४-३/४” है। पाण्डु- 
लिपि संवत १६४७ (सन्‌ १५६०) में महाराजा जयसिंह 
के शासनकाल में झ्रामेर नगर के नेमिनाथ चंत्यालय में 
लिखी गई थी । उस समय श्री चन्द्रकीति देव मंडलाचार्य 
थे । इसकी प्रतिलिपि खण्डेलवालान्वयी गोधा गोत्र वाले 
'साह ठाकुर' ने करवायी थी । 

“संवत्‌ १६४७ वर्ष ज्येष्ठ सुदि तृतियायां भू (भौ)म- 
वासरे पुनर्वेसु नक्षत्रे श्रीनीमिनाथ जिन चेत्यालये अंबावतो 
वास्तव्ये भहाराजाधिराज श्री मानसिंघ राज्य “प्रवत्तंमाने 
श्री मुलसधे नंद्याम्ताये बलात्कारगणे सरस्वती गच्छे कुंद- 
कुंदाचर्यान्वये भ० श्री प्रभाचन्द्र देवा तस्सिष्य भ« श्री 
घम्मंचद्रदेवातस्सिष्य भ० श्री ललितकीति देवा तस्सिष्य 
मं० श्री चन्द्रकीत्ति देवाम्नाये खडेलवालान्वये गोधा 
गोत्रे सा० ठाकुर तद्धायें द्वे प्र० डी डी द्वि० लाछि दयो 
पुत्रा: सप्त प्र० सा० श्री तेजपाल तद्भायें द्वे० प्र० चिभु- 


--इस प्रति के प्रारम्भ के ५ पत्र वाद के लिखे हुए 
हैं। सब मिलाकर इसमें ७१ चित्र है। ये चित्र समान 
झ्कार वाले नही हैं। किन्तु कितनेही पूरे पृष्ठ पर हैं, कितने 
ही प्राघे पृष्ठ पर तथा प्रन्य पृष्ठ के एक भाग पर दिये 
हुए हैं। चित्रों की भूमि लाल रंग को है, भौर उस पर 
विभिन्‍न चित्र प्रंकित हैं । 

झैली : ये चित्र सामान्यतः: राजस्थानी शैली के हैं 
प्रौर विशेष रूप से प्रामेर झली के चित्र हैं। स्त्रियां पांवों 





महाराज यशोधर को पत्नी एक कोढ़ी के चरणों में गिरकर क्षमा भांगती हुई । महाराज यश्ोधर हाथ में तलवार 
लिए हुए पोछ खड़ हैं। देखो, पृ० ५१ 





राजा मारिदत के दो संनिक, क्षुल्लक एवं क्षुल्लिका को वधस्थान की झोर ले जाते हुए, देखो, प० ५१ 


रबालियर किले की 
ऊंत मूर्तियां 
(ग० पुरातत्व विभाग दिल्‍ली 
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(ग० पुरातत्व विभाग दिल्ली के सौजन्य से ) 
भ्र० शास्तियाय की प्रतिमा (खजुराहो) 


जतहुर चरिउ' को एक कलात्वक सबित्र फण्डुलिपि भ्३े 


में कड़े पहिने हुए हैं। उनके वदन पर चोली तथा कमर 
में लहँगा है! माथे की चोटी काफ़ो बड़ी है। उनके 
ललाट पर बोरला हैं जो राजस्थानी वेश-भूषा का 
प्रधान भंग है! सिर पर रंगीन श्रोढ़ती है। हाथों में 
चूड़ियों के भ्रतिरिक्त एक लटकता हुप्रा प्राभूषण भो है। 
उनके पेट का निचला भाग खुला है। और वह दिखाई 
देता है। प्रत्येक की नाक लम्बी एवं नोकदार है तथा 
श्रांखें प्रप्नश शैली की हैं। वस्त्र सीने न होकर कुछ 
मोटे हैं, जिनसे उनका वदन नही दिखाई देता। गले में 
बजर बट्टी पहिने हुए हैं भौर कानों में कुण्डल है । 

पुरुषों की वेश-भूषा में ज्यादा विभिन्‍नता नहीं है । 
उनका प्राय: नंगा बदन एवं उस पर रंगीन दुृपद्वा दिखाई 
पड़ता है + गले में, हाथों में व बाहों में गहना पहिने हुए 
हैं। कानों मे कुण्डल लटके हुए हैं। वे तीन लांग की 
घोती पहिने हुए हैं। चित्रों की कलम स्पष्ट एवं बारीक 
है। किसी अच्छे कलाकार ने इनको बड़ी मेहनत से 
बनाया है। पाण्डुलिपि मे आये हुए चित्रों मे से आठ 
चित्रों का परिचय निम्न प्रकार है :-- 

चित्र तं० १ (पत्र ६ पर)--राजा मारिदतत का राज 
दरबार लगा हुप्ना है व तृत्य हो रहा है। इसमे नतिका 
सहित सभी नतंक भीने वस्त्र पहिने हुए हैं। सिर पर 
जयपुरी पगडियां है। बाकी श्राभूषण एवं वेशभूषा वही 
है जो ऊपर लिखी हुई है। चित्र ६€।०><८२॥।” झाकार 
का है। 

चित्र नं० २ (पत्र ७ पर)--चंडमारि देवि का चार 
हाथों वाला चित्र है। नर-मरुण्ड की माला चारों शोर 
पड़ी हुई है। वह सिहासन पर बेठी है। सिंह का वाहन 
है। सामने दो भकत पुरुष हाथ जोड़े खड़े हैं । 

चित्र नं० हे (पत्र१० पर)-सिपराही क्षुल्लक- 
क्षुल्लिका श्री अभयरुचि एवं भ्रभयमति को लिए हुए जा 


रहे हैं। सिपाहियों के हाथों में ढाल व तलवार है | 
अभयरुचि के एक हाथ में कमण्डलु है लेकिन उसका 
पकड़ने वाला भाग ही चित्रित किया गया है। प्रभयमति 
के हाथ में सम्भवतः पिच्छिका है । 

चित्र न० ४ (पत्र सं० २४ पर)--महाराज यश्ोधर 
शयनकक्ष मे है। दो सन्‍्तरी तलवार लिए पहरा दे रहे 
हैं । महाराज बारीक भंगरखी पहिने हुए हैं। शेष वही 
बेश-भूषा है। पलंग के पास पहिरान रखा हुश्रा है । 

चित्र नं० ५ (पत्र सं० २५ पर)--अयह चित्र कृति 
में रोमाञ्चकारी चित्र है-जिसमें महाराज यशोधर की 
राणी एक कुष्ठी के पांव पड़ी हुई है। और वह कुष्ठी 
उसकी चोटी पकड़े हुए है। रानी श्रपने पूरे श्वयार में 
है । उसी के पीछे महाराज यशोधर तलवार लिए हुए खड़े 
हैं । कोढ़ी का रंग नीला एवं डरावना है। एवं उसका 
नग्न वदन है। वह एक चबूतरे पर बैठा हुआझा है । 

चित्र तं० ६ (पत्र सं० २९ पर)--नृत्य मण्डली 
राजकुमार के समक्ष नाचती हुई एक नतिका। एक नतंक 
के हाथ में ढोलक एवं एक के हाथ में मंजीरे हैं॥ नतिका 
की वेणी इतनी लम्बी है कि वह भ्रांगन त्तक पहुँच रही हैं | 

जलित्र न० ७ (पत्र सं० ३७ पर)--यज्ञ में प्राटे के 
बने हुए पुरुष के पुतलों का होम करते हुए । 

चित्र नं० ८ (पत्र सं० ७२ पर $--मुनि के धर्मोप- 
देश के लिए जाते हुए राज सवारी। सबसे आगे एक 
सैनिक है उसके पदचात्‌ महावत सहित हाथी । मध्य में 
पींजस में राजा-रानी बैठे हुए हैं। पींजस को दो पुरुष 
कंधे पर लिए जा रहे हैं। पीछे एक हाथी पश्रौर घोड़ा है । 
चित्र भ्रच्छा है । 

इस प्रकार 'जसहूर चरिउ के प्रस्तुत अति कला की 
एक प्रनूठी कृति है, भारतीय चित्रकला की दृष्टि से 
उसके विस्तृत अ्रष्ययन की ग्रावश्यकता है । 
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परमानन्द जेन शास्त्री 


श्रमण संस्कृति का प्रतीक जैनधर्म प्रा्गतिहासिक 
काल से चला शभ्रा रहा है, वह बौद्ध धर्म से प्रत्यन्त प्राचीत 
प्रौर एक स्वतंत्र धर्म है। वेदों भौर भागवत आदि हिन्दू 
धर्म-प्रन्यों में उपलब्ध जेन धर्म सम्बन्धी विवरणों के 
सम्यक्‌ परिशीलन से विद्वानों ने उक्त कथन का समर्थन 
किया है। प्राचीन काल में भारत की दो संस्कृतियों के 
अस्तित्व का पता चलता है। श्रमण संस्कृति शौर वंदिक 
संस्कृति | मोहनजोदारों में समुपलब्ध ध्यानस्थ योगियों 
की मूर्तियों की प्राप्ति से जेनधर्म की प्राचीनता निविवाद 
सिद्ध होती है। बेदिक युग में ब्रात्यों श्रोर श्रमणों की 
परम्परा का प्रतिनिधित्व जैनधर्म ने ही किया था। इस 
युग में जैन धर्म के भ्रादि प्रवतंक श्रादि ब्रह्मा, प्रजापति 
प्रादिनाथ थे, जो नाभिरायके पुत्र के नाम से प्रधिद्ध हैं। 
जिनकी स्तुति वेदों में की गई है। इन्हीं भ्रादिनाथ के पुत्र 
मरत चक्रवर्ती थे जिनके नामसे इस देश का नाम भारतवर्ष 
पड़ा है, जैनधर्म के दर्शन, साहित्य, कला, संस्कृति भ्रौर 
पुरातत्व श्रादि का भारतीय इतिहास में महत्वपूर्ण स्थान 
रहा है। इतिहास में पुरातत्व का कितना महत्व है, यह 
पुराठत्त्वज्ञ भलीभाति जानते हैं। भारतीय इतिहास में 
मध्यप्रदेश का जैन पुरातत्व भी क्रम महत्व का नहीं है । 
वहां पर भ्रवस्थित जेन स्थापत्य, कलात्मक अलकरण, 
मन्दिर, मूर्तियां, शिलालेख, ताज्रपत्र झौर प्रशस्तियों 
प्रादि में जैनियों की महत्त्वपूर्ण सामग्री का भ्रंकन मिलता 
है । यद्यपि भारत में हिन्दुओं, बौद्धो भौर जैनो के पुरातत्त्व 
की प्रचुरता दृष्टिगोचर होती है भौर ये सभी पश्न॒लंकररा 
प्रपनी-प्रपनी धामिकता के लिये प्रसिउ्ध हैं। परन्तु उन 
सब में कुछ ऐसे कलात्मक भ्रलंकरण भी उपलब्ध होते हैं, 
जो श्रपने प्रपने धर्म की खास मौलिकता को लिये हुए हैं । 
जनों प्रौर बौढ्ों में स्तूप भोर भ्रयागपट भी मिलते हैं। 
झनेक जैन सरतूप गलती से बौद्ध बतला दिये गये हैं । प्रयाग 
पट भी ग्रपनी खास विशेषता को लिये हुए मिलते हैं, 


जैसे कंकाली टीला मथुरा से मिले हैं। ये सभी भ्रलंकरण 
भारतीय पुसतत्त्व की श्रमूल्य देन हैं । 


मध्यप्रदेश के पुरातत्त्व पर दृष्टि डालने से ज्ञात होता 
है कि वहां भधिक प्राचीन स्थापत्य तो नहीं मिलते; परन्तु 
कलचूरी भौर चंदेलकालीन सौन्दर्याभिव्यंजक प्रलकरण 
प्रचुर मात्रा में मिलते हैं। उससे पूर्व की सामग्री बिरल 
रूप में पाई जाती है, उस काल की सामग्री प्राय: नष्ट 
हो चकी है, और कुछ भूमिसात्‌ हो गई है। बौडढ़ों के 
सांची स्तूप श्नौर तद्गत सामप्री पुरानी है। विदिशा की 
उदयगिरि की २०वीं गुफा में जैनियों के तेवीसवें तीर्थंकर 
प्ादवेनाथ की प्रतिमा सछत्र श्रवस्थित थी; परन्तु वहां 
अब केवल फण ही भप्रवशिष्ट है?, मूति का कोई पता नहीं 
चलता कि कहां गई। परन्तु प्राचीन सामग्री के संकेत 
श्रवद्यय मिलते हैं, जिनपे जाना जाता है कि वहां मौयें 
ग्रौर गुप्त काल के भ्रवशेष मिलने चाहिये। कितनी ही 
पुरातन सामग्री भूगर्भ में दबी पडी है श्रौर कुछ खण्डहरों 
में परिरित हुई सिसकियां ले रही है, किन्तु हमारा ध्यान 
अभी तक उसके समुद्धरण की शोर नहीं गया । 


जबलपुर के हनुमान ताल के दिगम्बर जेंने मन्दिर मे 
स्थित एक कलात्मक मूर्ति शिल्प की दृष्टि से अत्यन्त 
सुन्दर झौर मूल्यवान है । बसी मूर्तियां महाकौशल में 
बहुत ही कम उपलब्ध होंगी । उसमें कला की सूक्ष्मभावना, 
उद्ात्त एवं गम्भीर विचार भौर बारीक छेनी का झराभ से 
उमके प्रत्येक अग से परिलक्षित होता है। इसी तरह 
देवगढ़ का विष्णु मन्दिर भी गुप्तकालीन कला का सुन्दर 
प्रतीक है, श्रौर भी भ्रनेक कलात्मक अलंकरणों का यत्र- 
ततन्र सकेत मिलता है। जो तत्कालीन कला की मौलिक 
देन है। इस तरह उक्त तीनों ही सम्प्रदायों की 
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मध्य भारत का जेन पुरातस्व 


प्ुरातास्विक सामग्री का प्रस्तित्त जरूर रहा है; परन्तु 
बतंमान में वह विरल ही है । 
मध्यप्रदेश के पुराताटिवक स्थान झोर उनका 
संक्षिप्त परिचय 

मध्यप्रदेश के खजुराहा, महोवा, देवगढ़, श्रह्मर, 
मदनधुर, बाणपुर, जतारा, रायपुर, सतना, नबागढ़, 
मिलसा, भोजपुर, मऊ, धारा, बडवानी, ऊन प्रौर उज्जन 
श्रादि पुरातत्व की सामग्री के केन्द्र स्थान हैं। इन स्थानों 
को कलात्मक वस्तुएं चन्देल और कलचूरी कला का 
निदर्शन करा रही हैं! यद्यपि मध्यप्रदेश मे जैन शास्त्र 
भडारो के सकलन की विरलता रही है, ५-७ स्थान ही 
ऐसे मिलते हैं जहां अच्छे शास्त्र भंडार पाये जते हैं। 
यद्यपि प्रत्येक मन्दिर में थोड़ बहुत ग्रन्थ भ्रवश्य पाये 
जाते हैं पर भ्रच्छा संकलन नहीं मिलता । इसका कारण 
यह है कि वहां भट्टा रकोय परम्परा का प्रभाव अधिक नहीं 
हो पाया है। जहा-जहां भट्टारकीय गदहियां प्लौर उनके 
विहार की सुविधा रही है वहा वहां अच्छा संग्रह पाया 
जाता है। प्राचीन हल्तलिखित ग्रन्थों का संकलन राज- 
स्थान, गुजरात, दक्षिण भारत तथ। पंजाब के कुछ स्थानों 
में पाया जाता है। वैसा मध्यप्रदेश में नहीं मिलता । हां 
उत्तर प्रदेश के कुछ स्थानों मे--श्रागरा, मंनपुरी मेरठ, 
सहारनपुर, खतौली, मुजफ्फरनगर और तिस्सा श्रादि मे-- 
ग्रंथ संग्रह पाया जाता है। भ्रौर दिल्ली के तो जन शास्त्र 
भंडार प्रसिद्ध ही हैं। मध्य प्रदेश के जिन कतिपय स्थानों 
का उल्लेख किया गया है उनमें से कुछ स्थानों का यहा 
सक्षिप्त परिचय देना ही इस लेख का विषय है यद्यपि 
मालव प्रान्त भी किसी समय जैनधमं का केन्द्र स्थल रहा 
है, और वहां भनेक साधु-सन्‍्तों भौर विद्वानों का जमघट 
रहा है; खास कर विक्रम की १०वीं शताब्दी से १३वीं 
शताब्दी तक वहां दि० जन साधुप्रों आदि का प्रध्ययन, 
अश्रष्यापन तथा विहार होता रहा है, और वहां भ्रनेक ग्रंथों 
की रचना की गई है। साथ ही, ग्ननेक प्राचीन उत्तुग 
मन्दिर भ्रौर मृर्तियों का निर्माण भी हुआ है; परन्तु राज्य 
विप्लबादि ओर साम्प्रदायिक व्यामोह भ्रादि से उनका 
संरक्षण नही हो सका है। श्रतः कितनी ही महत्व की 
ऐतिहासिक भ्ोर सांस्कृतिक सामग्री विलुप्त हो गई है। 
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जो प्रतशिष्ट बच पाई है उसका संरक्षण भी दुभर हो गया 
है। भौर बाद में उन स्थानों में वैसा मजबूत संगठन नहीं 
बन सका है, जिससे जैन संस्कृति भौर उसकी महत्वपूर्ण 
सामग्री का संकलन और संरक्षण किया जा सकता । 

लमुराहो--यह इन्देल कालीन उत्कृष्ट शिल्पकला 
का प्रतीक है। यहां खजूर का वृक्ष होने के कारण 'लजू र 
पुर' नाम पाया जाता है । खजुराहो जाने के दो मार्ग हैं। 
एक माय फांसी -मानिकपुर रेलवे लाइन पर हरपालपुर या 
यां महोबा से छतरपुर जाना पड़ता है। भौर दूसरा मार्ग 
भांसी से बीना सागर होते हुए मोटर द्वारा छत्तरपुर जाया 
जाता है भौर छतरपुर से सतना जाने वाली सड़क पर से 
बीस मील दूर वमीठा भे एक पुलिस थाना है, वहीं से 
राजनगर को जो दस मील मार्ग जाता है, उसके ७वें मील 
पर खजुराहो भ्रवस्थित है। मोटर हरपाल पुर से तीस 
मील छतरपुर और वहां से खजुराहो होती हुई राजनगर 
जाती है । 

यहां भारत की उत्कृष्ट सांस्कृतिक स्थापत्व और वास्तु- 
कला के क्षेत्र में चन्देल समय की देदीप्पमान कला झपता 
स्थिर प्रभाव अंकित किये हुए है। चन्देल राजाओो को 
भारत को यह अ्रसाधारण देन है। इन राज़ाओ्ों के समय 
में हिन्दु-संस्कृति को भी फलने-फूलने का पर्याप्त भ्रवसर 
मिला है। उस काल में सास्कृतिक कला श्रौर साहित्य के 
विकास को प्रश्नय मिला जान पड़ता है, यही कारण है कि 
उस काल के कला-प्रतीकों का यदि सकलन किया जाय, 
जो यत्र-तत्र बिखरा पड़ा है। उम्तसे त केवल प्राचीन कला 
की रक्षा होगी वल्कि उस काल का कला के महत्व पर 
भी प्रकाश पड़ेगा और प्राचीन कला के प्रति जनता का 
अभिनव आकर्षण भी होगा; क्योकि कला कलाकार के 
जीवन का सजीव चित्रण है। उत्की श्रात्म-साघना कठोर 
छेवी श्रौर तत्‌ स्वरूप के निलारने का दायित्व ही 
उम्नकी कतंव्यनिष्ठा एवं एकाग्रता का प्रतीक है। भावों की 
अभिव्यंजना ही कलाकार के जीवन का मौलिक रूप है । 
उससे ही जीवन में स्फूरति और भ्राकर्षण शक्ति की जागृति 
होती है। उच्चतम कल। के विकास से तत्कालीन इतिहास 
के निर्माण में पर्याप्त सहायता मिलती है। बुन्देलखण्ड में 
चन्देल प्रौर कजतचुरि प्रादि राजाग्रो के शासनकाल में 


आओ सगेक फ्त 


जैमध्ं का प्रभाव सत्र व्याप्त हो रहा था। भौर उस 
समय अनेक कलापूर्ण मूतियां तथा सकड़ी मन्दिरों का 
निर्माण भी हुप्रा है। खज़्राहों की कला तो इतिहास में 
भ्पना विशिष्ट स्थान रखती ही है। यद्यपि खजुराहो में 
कितनी ही खण्डित मूर्तियां पाई जाती हैं, जो साम्प्रदायिक 
ब्रिद्व ष का परिणाम जान पढ़ती हैं । 


यहाँ मन्दिरों के तीन विभाग हैं। पद्चमी समूह, 
२-पूर्षी समूह, ३ तथा दक्षिणी समूह । पश्चिमी समूह 
शिव-विष्णु, चौसठ योगिनियाँ, जगदम्बा, कन्दारिया 
मन्दिर, विध्वनाथ ध्रौर नन्‍्दी मन्दिर मंगलेश्वर का है । 
इनमे महादेव का मन्दिर ही सबसे ही प्रधान है, और 
उत्तरी समूह में भी विष्णु के छोटे-बड़े मन्दिर हैं। दक्षिणी 
पूर्वी भाग जैन भग्दिरों के समूह से प्रलंकृत है। यहाँ 
महादेव जी की एक विज्वाल मूर्ति छ फुट ऊँची श्रौर तीन 
फुट से श्रधिक मोटी होगी। वराह प्रवतार भी शभ्रतीव 
सुन्दर है। उसकी ऊँचाई सम्मवतः तीन हाथ होगी। 
मंगलेह्वर मन्दिरभी सुन्दर भ्रौर उन्नत है।कालीका मंदिर 
भी रमणीय है। पर मूर्ति मे मां की ममता का प्रभाव 
दृध्टिगोचर द्वोता है । उसे भयंकरत। से ग्राच्छादित जो कर 
दिया है, जिससे उसमें जगदम्बा की कल्पना का वह 
मातृत्व रूप नहीं रहा झौर न दया, क्षमा को ही कोई 
स्थान प्राप्त है, जो मानव जीवन के खास अ्रग है। यहाँ 
के हिन्दू मन्दिर पर जो निरावरण देवियो चित्र उत्कीर्ण 
देखे जाते है उनसे ज्ञात होता है कि उस समय विलास-+ 
प्रियता का श्रत्यधिक प्रवाह बह रहा था, इसी से शिल्पियो 
की कला में भी उसे यथेष्ट प्रश्नम मिला है। खजूराहो की 
नन्‍दी मूर्ति दक्षिण भारत के मन्दिरों में भ्रकित नन्‍्दी 
मूतियों से बहुत कुछ साम्य रखती है। यद्यपि दक्षिण की 
मू्तियाँ ग्राकार-प्रकार में कहीं उससे बड़ी हैं । 


वर्तमान में यहाँ मन्दिर तो कई हैं किन्तु उनमें सर्ब- 
श्रेष्ठ तीन हिन्दू मन्दिर शौर तीन हो जैन मन्दिर हैं। 
पहले इनकी प्रधिक संख्या रही है। उनमें सबसे प्रथम 
मन्दिर घटाई का है । यह मन्दिर खजुराहो ग्राम की ओर 
दक्षिण पूर्व में श्रवस्थित है। इसके स्तम्भों में घंटा और 
जंजीर के भ्रलंकरण उत्कोणित हैं। इसीसे इसे घण्टाई 


का मन्दिर कहा जाता है। इस मन्दिर की शोभा अ्रपूर्व 
है । इसमें भ्रध॑-सण्डप, महामण्डप, भ्न्तराल भौर गर्भगृह 
समाविष्ट थे। एक सांका प्रदक्षिणा पथ भी था जिसकी 
बाहिरी दीवार नष्ट हो चुकी है। 


दूसरा मन्दिर झ्ादिनाथ का है। यह घण्टाई मन्दिर 
के हाते में दक्षिण-उत्तर पूवं की भोर अ्रवस्थित है। यह 
मन्दिर भी रमणीय भौर दशनीय है। इस मन्दिर में 
पहले जो मुलनायक की मृत्ति स्थापित थी, वह कहाँ गई, 
यह कुछ ज्ञात नहीं होता । तीसरा मन्दिर पाएवंनाथ का 
है । यह मन्दिर सब मन्दिरों से विशाल है। इसमें पहले 
श्रादिनाथ की मृति स्थापित थी, उसके गायब हो जाने 
पर इसमे पाश्त्रंनाथ की मूर्ति स्थापित कौ गई है | गर्भ 
गृह की बाहिरी दीवारों पर बनी हुई श्रप्सराएँ मूर्तिकला 
के उत्कृष्ट उदाहरण एवं संगतराशी के फत में 
झलौकिक लालित्य की परिचायक है। इस मन्दिर 
की दीवालों के भ्रलंकरणों में बैंदिक देवताओं को 
मूर्तियाँ भी उत्कीर्णित हैं। यह मन्दिर अत्यन्त दर्शनीय है 
और सम्भवतः दसवी शताब्दी का बना हुमा है। इसके 
पास ही शान्तिनाथ का मन्दिर है। इन सब मन्दिरों के 
शिखर नागर-शैली के बने हुए है श्र भी जहाँ तहाँ 
बुन्देलखण्ड में मन्दिरों के शिखर नागरशैली के बने हुए 
मिलते हैं। ये मन्दिर भ्रपनी स्थापत्यकला, नूतनता और 
विचित्रता के कारण श्राकर्षक है। यहाँ की मूर्तिकला, 
झलंकरण श्रौर भ्रतुल रूपराशि मानव-कल्पना को आइचर्य 
में डाल देती है। इन प्रलंकरणों एवं स्थापत्यक्रला के 
नमूनों में मन्दिरों का बाह्य श्रौर भ्रन्तर्भाव विभूषित है| 
जहाँ कल्पना में सजीवता, भावना में विचित्रता तथा 
विचारों का चित्रण, इन तीनों का एकत्र संचित समूह ही 
मूर्तिकला के झ्रादर्शों का नमुना है। जिननाथ मन्दिर के 
बाह्य द्वार पर संवत्‌१०११ का शिलालेख अंकित है । जिससे 
ज्ञात होता है कि यह मन्दिर चन्देल राजा धंग के राज्य- 
काल से पूर्व बना है। उस समय मुनि वासवचन्द के 
समय में पाहलवंश के एक व्यक्ति पाहल ने, जो धंग राजा 
के द्वारा मान्य था, उसने मन्दिर को एक बाग भेंट किया 


सध्य भारत का जन पुरातस्य 


था, जिसमें प्रनेक वाटिकाएँ बनी हुई थीं? । इस ख्रून्दिर 
के द्वार पर दाहिनी भोर के उक्त शिलालेख के ऊपर बांई 
झोर एक “'चौंतीसा' यंत्र उत्कीणिंत है, जो गृद्टस्थोपयोगी 
है, जब किसी गर्भवती स्त्री को प्रसव वेदना हो, तो इस 
यंत्र को केसर से कांसे की थाली में लिखकर शुद्ध पानी 
में घोलकर पिला देने से प्रसव शीघ्र हो जाता है। इसी 
तरह बालकों के पेट-दर्द में भी उपयोग किया जाता है। 
इसके ऊपर देवचन्द्र शिष्य कुमुदचन्त्र भ्रंकित है | 


कान्तिनाथ का मन्दिर--इस मन्दिर में एक विशाल 
मूर्ति जैनियों के १६वें तीथंकर भगवान्‌ शान्तिनाथ की 
है, जो १४ फूट ऊँची है। यह मूति शान्ति का, प्रतीक है, 
इसकी कला देखते हो बनती है । मूर्ति सांगोपांग प्रपने 
दिव्य प्रशान्त रूप में स्थित है भौर ऐसी ज्ञात दह्वोती है 
कि छिल्‍पी ने श्रभी ही बनाकर तैयार की हो। मूर्ति 
कितनी चित्ताकर्षक है यह लेखनी से परे की बात है। 
शिल्पी की बारीक छेती से भ्रूति का निखरा हुआ वह 
कलात्मक रूप दर्शक को भ्राश्चयं मे डाल देता है. श्रौर वह 
उसे भ्रपनी श्रोर भ्राकृष्ट करता हुआ देखने का बार-बार 
उत्कण्ठा उत्पन्न कर रहा है। मूर्ति के, भ्रगल बगल मैं 
झनेक धुन्दर मूर्तियाँ बिराजित हैं जिनकी सख्या प्नु- 
मानत. २५ से कम नहीं जान पड़ती। यहाँ सहस्त्रों 
मूर्तियाँ खण्डित हैं, सहस्रकूट चत्यालय का निर्माण बहुत 
बारीकी के साथ किया गया है। भगवान शान्तिनाथ की 
इस मूर्ति के नीचे निम्न लेख भ्रकित है, जिससे स्पष्ट है कि 
यह मूर्ति विक्रम की ११वीं शताब्दी के भ्रन्तिम चरण की 





१. श्रो (9) सवत्‌ १०११ समये ॥ निजकुलघवलोयं 
दिय्यमू्तिस्व (शी) ल: स(श) मदमगुणयुक्त- सर्वेसत्वा- 
नुकपी (> ) सुजनः जनिततोणो धंगराजैन मान्य: प्रण- 
मति जिननाथ भव्व (व्य) पाहिल (ल्ल) नामा 
(7) १ ॥ पाहिल वाटिका १ चन्‍न्द्रवाटिका ९ लघु 
चन्द्रवाटिका ३ स (दा) कर वाटिका ४ पंचाइतलु 
बाटिका ५ भ्राज़वाटिका ६ घ(घ)गवाड़ी ७ (5 ) 
पाहिलवसे (शे) तु क्षये क्षोणे श्रपरवंशों यः कोपि 
तिथ्ठति (75) तस्य दासस्थ दासोयं मम दत्तिस्तु 
पालयेत्‌ ॥ महाराज गुरु स्त्री (श्री) वासवचन्द्र: 
(35) ष(शा)वैंसा(ख) सुदि ७ सोमदिने । 


भ७ 


है ;--:सं०--१० ८५ थ्रीमान्‌ भाचार्य पुत्र श्रीदाकुर देव- 
घर सुत श्री शिवि श्रीचन्द्रेयदेवा: श्रीशान्तिनाथस्य प्रतिमा 
कारितेति ।” 

खजुराहो की लण्डित मूर्तियों में से कुछ लेख निम्न, 
प्रकार हैं:--'सं० ११४२ भरी प्रादिनाथाय भ्रतिष्ठाकारक 
श्रेष्ठी बीबनशाहू भार्या सेठानी पद्मावती ।' 


चौथे न० की वेदी में कृष्ण पाषाण की हथेली भौर 
नासिका से खण्डित जैनियों के बीसवें तीथैकर मुनि 
सुब्रतनाथ की एक मूर्ति है। उसके लेख से मालूम होता, 
है कि यह मूर्ति विक्रम की १३वीं शताब्दी के प्रारम्भ में 
प्रतिष्ठित हुई है। लेख में मुल संघ देशीयगण के पंडित 
नागनन्दी के शिष्य पं० भानुकीति भौर प्राभिका मेरु श्री 
द्वारा प्रतिष्ठित कराये जाने का उल्लेख किया गया है, 
वह लेख इस' प्रकार है---'सं० १२१४ माघ सुदी ५ 
रबी देशोयगणे पंडित नाह (ग) नन्‍दी तच्छिव्य, पंडित 
श्री भानुकीति भ्ाविका मेरु श्री प्रति नन्‍्दतु: ।” इस शरह 
खजुराहो स्थापत्यकला की दृष्टि से भ्रत्यन्त दक्ष॑ीय है। 


महोबा--इसका प्राचीन नाम काकपुर, पाटनपुर, 
झौर महोत्सव या महोत्सवपुर था । इस राज्य का सस्था+ 
पक चदेल वंशी राजा चन्द्रवर्मा था जो सभवतः सन्‌ 
८०० मे हुआ है। इस राज्य के दो राजापों के नाम 
खूब प्रसिद्ध रहे हैं। उनका नाम कीतिवर्मा भ्रौर मदन 
वर्मा था, ई० सन्‌ €०० के लगभग राजधानी खजुराहो 
से महोबा में स्थापित हो गई थी। कनिधम ने प्रपनी 
रिपोर्ट में इसका नाम “जंजाहृति' दिया है। चीनी यात्री 
हुं नत्सोग ते अभ्रपने यात्रा विवरण में “जेजाभुक्ति' का 
उल्लेख किया है जिभौती या जेजाकभुक्ति समस्त प्रदेश 
का नाम है। यहाँ की भीलें प्रसिद्ध हैं। यहाँ नगर में 
हिन्दू भौर मुसलमानों के स्मारक भी' मिलते हैं। जैन 
संस्कृति की प्रतीक जैन मूर्तियाँ भी यत्र-्तत्र छितरी हुई 
मिलती हैं | कुछ समय पहले खुदाई करने पर यहाँ बहुत- 
सी जैन मूर्तियाँ मिली थीं, जो संभवतः सं० १२०० के 
लगभग थीं । उनमें से एक ललितपुर क्षेत्रपाल में भौर 
होष बाँदा में विराजमान हैं । 


यहाँ एक २० फूट ऊँचा टीला है। वहाँसे भ्नेक 


शव 


खबष्डित जैन मूर्तियाँ मिली हैं। महोबा के भ्रासपास के 
ग्रामों भौर नगरों में भी भनेक ध्वस्त जेन मन्दिर भौर 
मू्तियाँ उपलब्ध होती हैं। उन सण्डित मूर्तियों के श्रासनों 
पर छोटे-छोटे लेख मिले हैं, उनमें से कुछ लेखों का सार 
निम्त भ्रकार है:--- 

१--संवत्‌ ११६६ राजा जयबर्मा, २--सं० १२०३, 
ई--श्रीमदनवर्मा देव राज्ये सं० १२११ प्राषाढ़ सु० ३ 
शनी देव श्री नेमिनाथ, रूपकार लक्ष्मण, ४--धुमतिनाथ 
सं० १२१३ माघ सु० दूज गुरौ१ । ५--सं० १२२० जेठ 
सुदी ८ रवौ स|धुदेव गण तस्य पुत्र रत्नपाल प्रणमतति 
निश्यं। ६---**'तत्पुन्ना: साथु श्री रत्नपाल तस्य 
भार्या साध्वी पुत्र कीतिपाल, भ्रजयपाल, वस्तुपाल तथा 
तिभुवनपाल भ्रजित नाथाय प्रणमत्ति नित्यं'२ एक लेख में 
जो, सं० १२२६४ प्रासाढ़ सुदी २ रवो, काल आराधियोति 
ओऔमतू परमदिदेव पद नाम पश्रवद्धंमान कल्याण विजय- 
राज्ये” नामका परमदिदेव के राज्य काल का है, उसमें 
चंदेल पंश के राजाओं के नाम दिये हुए हैं, प्रौर श्रावको 
के नाम ऊपर दिये गये हैं, जो ऐतिहासिक दृष्टि से महत्व 
पूर्ण हैं। इन सब उल्लेखों से महोबा जैन संस्कृति का 
कभी केन्द्र रहा था, इसका भ्राभास सहज ही हो जाता है । 


देवगढ़ का इतिहास 

देवगढ़ - दिल्‍ली से बम्बई जाने वाली रेलवे लाइन 
पर जाखलोन स्टेशन से & मील की दूरी पर इस 
नामका एक छोटा-सा ऊजड़प्राम भी है। इस भ्राम में 
भबादी बहुत थोड़ी-सी है । वह वेश्रवती (वेतवा) नदी 
के मुहाने पर नीची जगहमें बसा हुप्रा है। वहाँ से तीन सौ 
फुट की ऊँचाई पर करनाली दुर्ग है। जिसके पश्चिम की 
झोर वेतवा नदी कलकल निनाद करती हुई वह रही है । 
पबंत की ऊँचाई साधारण भ्ौर सीधी है, पहाड़ पर जाने 
के लिए पश्चिम को शोर एक भाग बना हुभा है , प्राचीन 
' झरोवर को पार करने के बाद पाषाण निर्मित एक चौड़ी 
: सड़क मिलती है जिसके दोनों पर खदिर (खैर) प्रौर 
साल के सघन छायादार वृक्ष मिलते हैं। इसके बाद एक 


, ह ए्प्राएईाशा), सिक्रणांड जरा, ?ए, 73 3. 
२. देखो, कनिषम सर्वेरिपोर्ट २१ पृ० ७३, ७४. 


झनेकाम्त 


भरत तोरण द्वार मिलता है। जिसे कुजद्वार भी कहते हैं, 
यह पर्बंत की परिधि को बेढ़ें हुए कोट का द्वार है। यह 
द्वार प्रबेश द्वार भी कहा जाता है। इसके बाद दो जीर्ण 
कोट द्वार भौर भी मिलते हैं। वे ढोनों कोट जैन मन्दिरों 
को घेरे हुए हैं । इनके प्रन्दर देवालय होने से इसे देवगढ़ 
कहा जाते लगा है; क्योंकि यह देवों का ग्रढ़ था; परन्तु 
यह इसका प्राचीन नाम नहीं है। इसका प्राचीन नाम 
लुप्रच्छगिरि' या 'लब्छगिरि' था, जैसाकि शान्तिनाथ 
सन्दिर के सामने वाले हाल के एक स्तम्भ पर शक सं० 
७८४ (वि० सं० ६१६) में उत्कीर्ण हुए गुजर प्रतिहार 
वत्सराज प्राम के प्रपौत्र और नागभट्ट द्वितीय या नागा- 
वलो$ के पौत्र महाराजाधिराज परमेदवर राजा भोजदेव 
के शिलालेख से स्पष्ट है। उस समय यह स्थान भोजदेव 
के शासन में था। इस लेख में बतलाया है कि--शान्ति- 
नाथ मन्दिर के समीप श्री कमलदेव नाम के भआभ्ाचा्य के 
शिष्य श्रीदेव ने इस स्तम्भ को बनवाया था । यह बि० 
सं० €१€ झ्राश्विन सुदि १४ वृहस्पतिवार के दिन भाद्र- 
पद नक्षत्र के योग में बनाया गया था? । 

विक्रम की १२वीं झताब्दी के सध्य में इसका नाम 
'कीतिंगिरि' रक्खा गया था। परत के दक्षिण की ओर 
दो सीढ़ियाँ हैं । जिन्हें राजघाटी भौर नाहर प्राटी के 
नाम से पुकारा जाता है। वर्षा का सब पानी इन्हीं मे 
चला जाता है। ये घाटियाँ चट्टान से खोदी गई है, 





१. १--(भों) परमभट्टा रक, महाराजाधिराज परमेश्वर 
श्री भो-- 
२--ज देव महीप्रवद्धंमान --कल्याण विजय राज्ये 
३--तत्प्रदतत्त--१५च महाशब्द--महासामन्त श्री 
विष्णु । 
४ (र) म परिशुज्य या (के) लुभच्छगिरे श्री 
शान्त्यायत (न ) 
५ (सं) निषे श्री कमलदेवाचायं क्षिष्येण श्रीदेवेन 
कारा-- 
६--पितं इदं स्तम्भं ॥ सं० ६१६ भस्व (दव) 
युज० शुक्ल । 
७--पक्ष चतुर्ददयां वृहस्पति दिने उत्तर भाद्प-- 
८--दा नक्षत्र इदं स्तम्भ घटितमिति ॥०॥ 


मध्य भारत का जन पुरातस्थ 


जिन पर खुदाई की कारीगरी पाई जाती हैं। राजघाटी 
के किनारे प्राठ पंक्तियों का छोटा सा सं० ११५४ का एक 
लेख उत्की्ण है? जिसे धंदेल वंशी राजा कीति वर्मा के 
प्रधान भ्रमात्य वत्सराज ने खुदवाया था । यह बड़ा विद्वान्‌ 
झौर पराक्रमी था, इसने प्रपने शत्रुओं से इस प्रदेश-मंडल 
को जीता था भर इस दुर्ग का नाम 'कंातिगिरि' रक्‍्खा 
था। कीतिवर्मा चंदेल वंश का प्रतापी शासक था भौर 
शत्रु कुल को दलित करने वाला योडा था, जैसा कि प्रबोध- 
चन्द्रोदय नाटक के निम्न पद्म से प्रकट है :-- 

नीता क्षय क्षितिभुजों नुपतेविपक्षा । 

रक्षावती लितिर्भतप्रधथितेरसात्य. । 

साम्राज्य मत्य विहिते क्षतिपालमोलि-- 

सालाचितं भृविपथे निधि सेखलाय।म्‌ ॥३ 

दूसरी नाहर घाटी के किनारे भी एक छोटा ७ पंक्तियों 
का अभिलेख भ्रंकित है। यहाँ एक गुफा है, जिसे सिद्ध 
गुफा कहा जाता है। यह भी पहाड़ में खुदी हुईं है, 
जिसका मार्ग पठटाड़ पर से नीचे जाता है, इसके तीन 
२. चांदेल्लवश कुमुदेन्दु विशालकीति:, 

ख्यातो बभूव नृपसंघनतांशिपन्म:। 

विद्याधरों नरपति: कमला निवासो, 

जातस्ततो विजयपरालनूपो नपेन्द्र: ॥ 

तस्मादम पर: श्रीमान्‌ कीतिवर्म तृपो5मवत्‌ ! 

यस्य कौतिसुध्ग शुश्रनर्त्नलोक्यं सौधतामगात्‌ ॥ 

झगदं नृतनं विष्णुमाविर्भूतलमवाप्य यम्‌। 

नृपाब्धि तस्समाकुष्टा श्री रस्थेयंप्रमाजंयत्‌ ॥ 

राजोड्‌ मध्यगतचन्द्रनिभस्य यस्य, 

नूनं युधिष्ठिर सदा “शिव रामचन्द्र. । 

एते प्रसन्‍न गुणरत्ननिधौ निविष्टा, 

यत्तद्‌ गुण प्रकर रत्नमये शरीरे ॥ 

तदीयामात्यमन्त्रीन्द्रोी रमणीपूरविनिगंत: । 

बत्सराजेति विश्यातः श्रीमान्महीधरात्मज: 4 

ख्यातों बभूवकिल मनन्‍्त्रपदैकमात्रे, 

वाचस्पतिस्तदिह मस्त्रमुणरुभःस्याम्‌ ॥॥ 

योध्यं समस्तमपिमन्डलमाशुश श्रो- 

राच्छिद्यकी तिगिरिदुर्गंमिद व्यधत्त ॥ 

श्री वत्सराज घट्टोय॑ नूनं ते नान्र कारितः । 

ब्रह्माण्डमुज्वलं कीति भ्ाारोहयतु मात्मन: ॥। 

सं० ११५४ चंत्रवदि २ बुधो, (देवगढ़ शिलालेख) 


' ३ 


द्वार हैं” दो खंभों पर छत भी प्रवस्थित है इस गुफा के 
भन्दर भी गुप्त समय का छोटा-सा लेख प्रंक्ित है, जो 
सं० ६०६ सन्‌ ५५२ का बतलाया जाता है। इसमें सुर्य 
वंशी स्वामी भट्ट का उल्लेख है | यह लेख गुप्त कालीन 
है। एक दूसरा भी लेख है जिसमें लिखा है कि शांजा 
वीर ने सं० १३४२ में कुरार को जीता था । 
इस सभ कथन पर से जाना जाता है कि इसका 
देवगढ़ नाम विक्रम की १५वीं हाताब्दी के भ्रन्त में था 
१३वीं के प्रारम्भ में किसी समय हुप्मा है। यह स्थल 
अ्रनेक राजाओों के राज्यकाल में प्रबवस्थित रहा है। इस 
प्रान्तमें पहले सहरियों का राज्य था। पदच।त्‌ गौड़ राजाझों 
ने अधिकार कर लिया था। गोडों को पराजित कर देवगढ़ 
पर गुप्तवंशीय राजाधों का भ्रधिकार हो गया, इस बंद के 
स्कन्दगुप्त भ्रादि कई राजाप्ों के शिलालेख प्रब तक देवगढ़ 
में पाये जाते हैं । इनके बाद कन्नौज के भोजबंशी राजाशों 
ने इस प्रान्‍्त को विजित किया था। इसके पश्चात्‌ 
चंदेलवशी राजाश्रों का इस पर स्वामित्व रहा । 
सन्‌ १२९४ ई० में यह्‌ विदाल नगर था। उस समय 
यह बहुत सुन्दर और सूर्य के प्रकाश के समान देदीय्य- 
मान था । इसी वंश ने दतिया के किले का निर्माण कराया 
था । ललितपुर के प्रास-पास इस वंश के भनेक लेख 
उपलब्ध होते हैं। इस वंदा को राजधानी महोबा थी । 
इनके समय जैनधम को पललवित होने का प्रण्छा अ्रव- 
सर मिला था। इस वंश के शासन-समय की प्रनेक कला- 
कृतियाँ, मन्दिर और जंन सूर्तियाँ महोवा, श्रहार, टीकम- 
गढ़, मदनपुर. नावई भौर जखौरा श्रादि स्थानों पर पाई 


जाती हैं । 
महाराजा सिन्धिया की प्लोर से कर्नल बेपटिस्टी 


फ़िलोज ने सन्‌ १८११ में देवगढ़ पर चढ़ाई की थी । 
उसने तीन दिन बराबर लड़कर उस पर अधिकार कर 
लिया । चंदेरी के बदले में महाराज सिन्धिया ने देवगढ़ 
हिन्द-सरका र को दे दिया था । हो सकता है कि किले की 
दीवार चंदेल वंशी राजाश्रों ने बनवाई हो, परन्तु यह 
निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता । उसकी मोटाई 
१५ फुट की है जो बिना सीमेन्ट के केवल प्राषाण से 
बनी हुई है । नदी की झोर की हृ्‌द बंदी की दीवाल बनी 
होगी, तो वह गिर गई होगी, या फिर बनवाई ही तहीं 


ह्० झनेकान्त 


गई; परन्तु ऊँचाई कहीं भी २० फुट से भधिक नहीं है। 
उत्तरी पश्चिमी कोने से एक दोवार ११ फुट मोटी है, 
ज़ो ६०० फुट तक पहाड़ी के किनारे चली गई है। 
संभवत: यह दीवार दूसरे किले की हो, जो प्रब 
विनष्ट हो चुक्रा है । 
देवगढ का यह स्थान कितना सुरम्य भ्रौर चित्ता- 
कर्षक है, इसे बतलाने की श्रावश्यकता नहीं। वेत्रवती 
नदी के किनारे-किनारे दाहिनी तरफ मैदान भ्रत्यन्त ढालू 
हो गया है। पहाड़ की विकट घाटी में उक्त सरिता 
सहसा पद्दिचम की भ्रोर मुड़ जाती है। वहाँ की प्राकृतिक 
सुषमा और कलात्मक सौन्दर्य दोनो ही अपनी अनुपम 
छटा प्रदर्शित करते हैं। वहाँ दर्शकों को बभव की श्रसा- 
रता के स्पष्ट दर्शन होते हैं, जो स्पष्ट सूचित कर रहे हैं 
कि--है पामर नर ! तू वंभव के भ्रहकार में इतना क्यो 
हठला रहा है ? एक समय था जब हम भी गव में इठला 
रहे थे । उस समय हमे भावी परिव्तनों का कोई प्राभास 
नहीं था, किन्तु दुर्देव के कारण हमारी यह अवनत 
प्रवस्था हुई है। श्रतः तू श्रव भी समझ और साव- 
धान हो । 
विन्ध्य पर्वत माला की सघन वनाच्छादित सुरम्य 
उपस्थली में यह पुण्य क्षेत्र जीवन दायिनी सलिला वैेत्र- 
बती से सटी हुई डढ़-दो मील लम्बी पहाड़ी के ऊपर एक 
चौकोर लम्बे मंदान के भाग में फैला हुआ पग-पग पर 
प्रनुपम सास्कृतिक जीवन-कला की विभूनियों के मन- 
मोहक दृश्य उपस्थित करता है। जिसमे तल्‍लीन होकर 
एक बार दर्शक हर्ष विषाद, सुख-दु.ख, मोह-मत्सर, और 
काम आदि के सस्कार रूपी बन्धनों से मुक्त होकर प्रकृति 
की गोद मे विलीन सा हो जाता है, श्रौर अ्रपने क्षारे 
झहंकारमय ऐहिक अ्रस्तित्व को भूलकर अपने आपको 
न्यूनतम से न्यूनतम रजकण से भी तुच्छ पाता है। 
भशान्त मूर्तियाँ, वेदिका, स्तम्भ, तोरण, दीवारे और 
अन्य कलात्मक अलकरण, जो यशस्वी शिल्पियों द्वारा 
चमत्कारपूर्ण सामग्री निर्मित की गई है वह झऋपनी मूक 
प्रेरणा द्वारा भिन्‍त-भिन्‍न विचार-मुद्राओं में श्राध्यात्मिक 
जीवन की भांकी का सन्देश प्रस्तुत करती है। कहीं 
चमत्कारिक मूर्ति-निर्माणकला के छिटकते हुए सौन्‍्दयं से 


देदीप्यमान प्रतीकों, तीर्थंकर पाइवंनाथ की विशालकाय 
मूर्तियों और अ्रगणित श्रहुन्तों की विचार प्रेरक मुद्राभ्रों 
वाले प्रतिबिम्ब उस वनस्थली की स्तब्ध शान्ति के मृक 
स्वर मे आनन्द-विभोर दिखाई देते हैं भौर कहीं चक्रेश्वरी, 
पद्मावती, ज्वालामालिनी, सरस्वती श्रादि जिन शासन- 
रक्षका देवियो की मुद्राएँ, प्रदुभुत भावप्रेरक अनेक देवियो 
के श्रलकृत भ्रववव अ्रपनी भाव-भंग्रियों से मानो सुषमा 
ही उड़ेल रहे हैं । 
गुप्तकालीन सन्दिर 

किले के दक्षिण-पश्चिमी कोने पर वराह का प्राचीन 
मन्दिर खड्ितावास्था मैं मौजूद है। उसके निर्माण के 
सम्बन्ध मे निश्चित कुछ भी नहीं कहा जा सकता। 
नीचे के मैदान में गुप्तकालीन विष्णु मन्दिर बना हुआ 
है, यह पूर्णछूप से सुरक्षित है । भारतीय कलाविद इसके 
कारण ही देवगढ़ से परिचित है। यह मन्दिर गुप्तकाल 
के बाद किसी समय बना है । कहा जाता है कि गुप्तकाल 
में मन्दिरो के शिखर नही बनाये जाते थे, परन्तु इसमे 
शिखर होने के चिह्न मौजूद हैं। मालूम होता है कि 
इसका शिखर खण्डित हो गया है। यह मदिर जिन 
पाषाण खण्डो से बना है, वे अत्यन्त कलापूर्ण भोर सुन्दर 
हैं? । इस मन्दिर की कला के सम्बन्ध मे' प्रसिद्ध ऐत्ति- 
हासिक विद्वान्‌ स्मिथ साहब कहते हैं कि देवगढ़ में गुप्त- 
काल का सबसे प्रधिक महत्वपूर्ण श्रोर प्राकषंक स्थापत्य 
है वह देवगढ़ के पत्थर का बना हुआ एक छोटा-सा मदिर 
है, यह ईसा की छठी भ्रथवा पाचवी शत्ताब्दी का बना हुआ 
है। इस मन्दिर की दीवारों पर जो प्रस्तर फलक लगे हैं 
उनमे भारतीय मूर्तिकला के कुछ बहुत ही बढ़िया नमूने 
अंकित हैंर । 


१, देखो, भारतीय पुरातत्त्व की रिपोट दयाराम साहनी 
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इस मन्दिर की खुदाई के समय जो मूर्तियाँ मिली 
उनमे से एक में पंचवटी का बह दृश्य श्रकित है जहां 
लक्ष्मण ने रावण की बहन सूरपनखा की नाक काटी थी । 
श्रत्य एक पाषाण से राम और सुग्रीव के परल्पर मिलन 
का अपूर्व दृश्य अकित है। एक भअन्य पत्थर में राम 
लक्ष्मण का छाबरी के श्राश्रम में जाने का दृश्य दिखाया 
गया है। इसी तरह के भन्‍्य दृश्य भी रहे होगे। रामायण 
को कथा के यह दृश्य भ्रन्यत्र मेरे प्रवलोकन मे नहीं श्राये, 
यही पर नारायण की मूर्ति है' प्रौर एक पश्यर में गजेन्द्र 
मोक्ष का दृश्य भी उत्कीर्णित है| दक्षिण की श्रोर दीवार 
में शेषशायी विष्णु की मूर्ति है, जो बड़े ग्राकार के लाल 
पत्थर मे खोदी गई है। इससे यह मन्दिर भी अपना 
विशेष महत्व रखता है । 
जैन सब्विर श्रोर मृतिकला 

देवगढ़ मे इस समय ३१ जैन मन्दिर हैं जिनकी 
स्थापत्यकला मध्य भारत की अपूर्व देन है। इसमे से न० 
४ के मन्दिर मे तीर्थंकर की माता सोती हुई स्व्रप्नावस्था 
में विचारमग्न-मुद्रायुक्त दिखलाई गई है। नं० ५ का मन्दिर 
सहस्रकूट चंत्यालय है जिसकी कलापूर्ण मूर्तियाँ भरपूर दृश्य 
दिखलावोी हैं। इस मन्दिर के चारो श्रोर १००८ प्रतिमाएँ 
खूदी है। बाहर सं० ११२० का लेख भी उत्कीणित है । 
जो सम्भवत: इस मन्दिर के निर्माण काल का ही द्योतक 
है। न० ११ के मन्दिर मे दो शिलाझ्रों पर चौबीस 
तीर्थकरों की बारह-बारह प्रतिमाएँ अ्रकित है। ये सभी 
मूर््तियाँ प्रशान्त मुद्रा को लिए हुए हैं | 

इन सत्र मन्दिरों में सबसे विशाल मन्दिर नें० १२ 
है, जो शान्तिनाथ मन्दिर के नाम से प्रसिद्ध है, जिसके 
चारों ओर अनेक कलाकृतियाँ प्लौर चित्र अंकित हैं । 
इनमे शान्तिनाथ भगवान की १२ फुट उत्तुग प्रतिमा 
विराजमान है, जो दर्शक को झपनी शोर भ्राकृष्ट करती 
है भ्रौर चारों कोनो पर अ्रम्बिकादेवी की चार मृत्तियाँ है, 
जो मृर्तिकला के गुणों से समन्वित हैं। इस मन्दिर की 
बाहरी दीवार पर जो २४ यक्ष यक्षिणियों की सुन्दर कला 
कतियाँ बनी हुई है। जिनकी श्राकृतियों से भव्यता टपकती 
है । साथ ही १८ लिपियों वाला लेख भी वरामदे मे 
उत्कीणिंत है, जो भाषा साहित्य के विकास की दृष्टि से 


महत्वपूर्ण है। इन सब कारणों से यह मन्दिर भ्पनी 
सानी नही रखता । 

देवगढ़ के जैन मन्दिरों का निर्माण, उत्तर भारत में 
विकसित झ्रायं नागर हांली मे हुप्मा है। यह दक्षिण की 
द्रविड़ शैली से भ्रत्यन्त भिन्न है, नागर हली का विकास 
गुप्तकाल में हुआ है । देवगढ़ मे तो उक्त शेली का विकास 
पाया ही जाता है किन्तु खजुराहो भादि के जैन मन्दिरों 
में भी. इसी कला का विकास देखा जाता है। यहू कला 
पुर्णूप से भारतीय है भर प्राग्मुश्लिम कालीन है, इतमां 
ही नहीं किन्तु समस्त मध्यप्रान्त की कला इसी नाग्रर 
शैली से प्रोत-प्रोत है । इस कला को गुप्त, गुजर, प्रति- 
हार श्रौर चन्देलवशी राजाझ्रों के राज्यकाल में पललवित 
भ्रौर विकसित होने का भ्रवसर मिला है । 


देवगढ़ की मूर्तियों में दो प्रकार की कलाः देखी जाती 

है, प्रथम प्रकार की कला में कलाकृतियाँ भ्रपने परिकरों 
से भ्रकित देखी जाती हैं। जैसे चमरधारी यक्ष-यक्षणियां, 
सम्पूर्ण भ्रस्तराकार कृति में नीचे तीथंकर का विस्तृत 
प्रासन श्रौर दोनो पाइ्वों में यक्षादि भ्रभिषेक-कलश लिए 
हुए दिखलाये गये है, किन्तु दूसरे प्रकार की कला मुख्य 
मूर्ति पर ही भ्रकित है, उसमे भ्रन्य भ्र॒ल्नंकरण भोर कला- 
कृतियाँ गौण हो गई हैं। मालूम होता है इस युग में ' 
साम्प्रदायिक विद्वेष नही था। भौर न धर्मान्धता ही थी, 
इसी से इस युग मे भारतीय कला का विकास जुनों, 
बष्णवों भ्रौर शवों मे निविरोध हुप्रा है | प्रस्तुत देवगढ़ 
जैन झौर हिन्दू संस्कृति का सन्धिस्थल रहा है। तीर्थंकर 
मूर्तियाँ, सरस्वती की मूर्ति, पंचपरमेष्ठी की मूर्तियाँ, 
कलापूर्ण मानस्तम्भ, श्रनेक शिलालेख प्रोर पौराणिक 
दृष्य प्रकित हैं, साथ ही वराह का मन्दिर, गुफा में शिव- 
लिंग, सूर्य भगवान्‌ की मुद्रा, गणक्षमूर्ति, भारत के 
पौराणिक दृश्य, गजेन्द्रमोक्ष भ्रादि कलात्मक सामग्री 
देवगढ़ की महत्ता की द्योतक है । 


भारतीय पुरातस्व विभाग को देवगढ़ से २०० शिला- 
लेख मिले हैं, जो जन मन्दिरों, मृतियों भौर गुफाशों 
झादि में अंकित हैं । इनमें साठ शिलालेख ऐसे है जिनमे 
समय का उल्लेख दिया हुआ है। ये शिलालेख स० ६०९ 
से १८७७६ तक के उपलब्ध हैं। इनमे सं० ६०६ सन्‌ 


६२ झनेकान्स 


४५२ का लेख नाहर धाटी से प्राप्त हथ्ा था, इसमें सूर्य 
बंशी स्वामी भट्ट का उल्लेख हैं। सं० ६१६ का शिला- 
लेख जैन संस्कृति की दृष्टि से प्राचीन है। इस लेख में 
ओजदेव के समय पंच महाशब्द प्राप्त महा सामन्‍्त विष्णु- 
शाम के शासन में इस लुप्रच्छगिरि के शान्तिनाथ मन्दिर 
के तिकट गोष्ठिक वजुपा द्वारा निर्भित मानस्तम्म भाष।यें 
कमलदेव के शिष्य आाचाय॑ श्रीदेव द्वारा वि० सं० €१६ 
झाश्विन १४ युहस्पतिवार के दिन उत्तराभाद्रपद नक्षत्र 
में प्रतिष्ठित किया गया था, इसो तरह भ्रन्य छोटे-छोटे 
लेख भी जैन संस्कृति की दृष्टि से महत्वपूर्ण हैं। इस तरह 
देवगढ़ मध्यप्रदेश की भपूर्व देन है । 
झहार क्षेत्र 

बुन्देलखण्ड में खजुराहो की तरह प्रहार क्षेत्र भी 
एक ऐतिहासिक स्थान है। देवगढ़ की तरह यहाँ प्राचीन 
मूर्तिया श्रौर लेख पाये जाते हैं। उपलब्ध मूत्तियों के 
शिलालेखों से जान पडता है कि विक्रम की ११वीं से 
१३वीं शताब्दी तक के लेखों में भ्रहार की प्राचीन बस्ती 
का नाम “मदनेशसागरपुर' था? शौर उसके शासक श्री 
मदनवर्मा थे, जो चदेलवश के यशस्वी नक्षत्र थे। इस 
नगर के पास जो विशाल सरोवर बना हुश्ना है वह बर्त- 
मान में 'मदतसागर' ताम से प्रसिद्ध है। इसके किनारे भ्रनेक 
प्रतिष्ठा-महोत्सव सम्पन्न हुए हैं। मदनवर्मा का शासन 
वि० की ११वीं शताब्दी में विद्यमान था, उसके बाद ही 
किसी समय इसका नाम “महार' प्रसिद्ध हुआ होगा । 

यहाँ के उपलब्ध मूतिलेखों में खण्डलवाल, जैसवाल, 
ओेडहॉल्ं, लमेचू, पौरपाट (परवार) गृहपति, गोलापू्वं, 
योश्थराड, भ्रवधपुरिया और गगेंराट्‌ श्रादि अभ्रनेक उप- 
जातियों के उल्लेख मिलते हैं, जो उनकी धार्मिक रुचि के 
द्योतक हैं। उनसे यहूँ भी स्पष्ट जाना जाता है कि उस 
काल में यह खूब सम्पन्न रहा होगा, क्योंकि वहाँ विविध 
उपजातियों के जैन जन रहते थे भौर गृहस्थोचित षट्कर्मों 
का पालन करते थे । ऐतिहासिक दृष्टि से यह बात भ्रत््यन्त 
महत्वपूर्ण है कि यह स्थान ७०० वर्षो तक जैन संस्कृति 


१. सं० १२०८ और १२३७ के लेखों में मदनेश सागर 
पुर का नामांकन हुआा है, देखो, प्ननेकान्त वर्ष ६, 
कि० १० १० ८२-६५ । 





के भ्राचार-विचारों से परिपृर्ण रहा है; क्योंकि यहाँ वि० 
सं० ११२३ भौर ११६६ से लेकर वि० स० १६६८ तक 
की प्राचीन मूर्तियाँ शौर लेख उपलब्ध होते हैं। ये सब 
लेख ऐतिहासिक तथ्यों से परिपूर्ण हैं भौर प्रतीत के गौरव 
की भ्रपूर्व झांकी प्रस्तुत करते हैं । यदि यहाँ खुदाई कराई 
जाय तो संमवतः झौर भी पुरातन जैन संस्कृति के झव- 
शेष प्राप्त हो सकते हैं। इन लेखों में सबसे श्रधिक लेख 
जैसवालों श्रौर गोलापूर्वों के पाये जाते हैं, उनसे उन 
जातियों के धमं-प्रेम की भलक मिलती है। 

सं० १२१३ के एक लेख मे भट्टारक मणिक्यदेव तथा 
गुण्यदेवका नाम उत्की् हुआ्ला है। प्रौर मं० १२१६ के लेख 
में श्रीसागरसेन संडान्तिक, आ्यिका जयश्री और चेली 
रतनश्री का उल्लेख है । स० १२१६ के एक दूसरे लेख मे 
कुटकान्वयी पडित लक्ष्मणदेव शिष्य आरयंदेव आाथिका 
लक्ष्मश्री चेली चारित्र श्री और अ्राता लिम्बदेव का नाम 
प्रकित है। सं० १२१६ के एक तीसरे लेखमें कुटकान्वय के 
पडित मगलदेव श्रौर उनके शिष्य भ० पदमदेव का नामा- 
कन है | सं० १५४८ के लेख में भट्टारक 'जिनचन्द्रं शौर 
शाह जीवराज पापडीवाल का नामोल्लेख है । सं० १५७२ 
के एक लेख में भ० गुणकीतिं के पहट्टणर मलयकीति के 
द्वारा प्रतिष्ठा कराने का भी उल्लेख पाया जाता है१ । 
इसी तरह श्रन्य शभ्रनेक लेखों में जो बिद्वानो. भट्टारकों या 
श्रावक श्राविकाप्रों के नामों का अ्रकन मिलता है, वह 
इतिहास की दृष्टि से महत्वपूर्ण है। 

प्रहार क्षेत्र मे भगवान शातिनाथ की प्रतिष्ठा कराने 
वाला गृहपति वंश जैन धर्म का भ्रनुयायी था जैन धर्म को 
परम्परा उसके वंश में पहले से चली आ रही थी, बयोकि 
इस वंश के देवपाल ने 'बाणयूर' के सहसख्रकूट चेत्यालय का 
निर्माण कराया था| ऐसा शान्तिनाथ की मूर्ति के संबत्‌ 
१२३७ के लेख के प्रथम पद्म से प्रकट हैर | वाणपुर का 
चक्त जिनालय कब बना यह निश्चित नहीं है किन्तु सं० 





१. देखो, भ्रनेकान्त वर्ष, & कि० १० तथा वर्ष १० किरण 
१, २, हे भ्रादि में प्रकाशित भ्रहार के लेख । 
२. ग्रहपतिवंश सरोशह-सहस्नरक्ष्म सहस्रकू्ट यः । 
बाणपुरे व्यधितासीत्‌ श्रीमानिष्टि देवपाल कृति ॥ 
धान्तिनाथ भूर्तिलेख, भहार 


सध्य भारत का जंत पुरातश्व ३ 


१२३७ के लेख में उल्लेल है उससे पहले बना है। लेख 
में प्रयुक्त देवपाल, रत्वपाल, रल्हुण, बल्हूणा, जाहण और 
उदयचन्द का नाम प्राता है। गल्हण ने शान्तिनाथ का 
चैत्यालय बनवाया था झौर दूसरा चेत्यालय मदनसागरपुर 
में निर्माण कराया था और इनके पुत्र जाहड श्रौर उदय- 
चन्द ने इस मूर्ति का निर्माण कराया है। इससे इस 
कुटुम्ब की घार्मिक परिणति का कितना ही प्राभास 
मिलता है भौर यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि इस कुदुम्ब 
में मन्दिर-निर्माण झ्रादि का काम परम्परागत था 

प्रस्तुत मदनसागरपुर का नाम प्रहार क्‍यों झौर कैसे 
बड़ा, यह विचारणीय है। श्रहार के उक्त मू्ति-लेखों मे 
वाणासाह का कोई उल्लेख नहीं है। फिर यह कैतते कहा 
जा सकता है कि मन्दिरादि का निर्माण उनके द्वारा हुप्ना 
है भ्रौर मुनि को प्राह्यर देने से इसका नाम 'भ्रहार' 
हुमा है । 

इस सम्बन्ध मे ऐतिहासिक प्रमाणों का भ्रन्वेषण 
करना जरूरी है। जिससे तथ्य प्रकाश मे श्रा सकें। इस 
तरह मदनेश सागरपुर भर भहार जेन सस्कृति के केन्द्र 
रहे हैं। बानपुर श्रहार क्षेत्र से ३-४ मील की दूरी पर 
अवस्थित है। यह भी एक प्राचीन स्थान है। जतारा 
ग्राम भी १२-१३वी सदी के गोरव से उद्दीपित है, वहाँ 
भी जेनधर्म की विशेष प्रतिष्ठा रही है। 


मदनपुर नगर भी उक्त चन्देलबशी राजा मदन वर्मा 
ने सन्‌ १०५५ (विं० स० १११२) में बसाया था। मदन 
वर्मा महोबा या जेजाकभुक्ति का शासक था । इस नगर 
में छह मन्दिर हैं। जिनमे तीन वैष्णव और तीन ही जेन 
मन्दिर हैं। दो बंष्णव मन्दिर मदनपुर कील के उतर- 
पश्चिम में है श्रौर छठा मन्दिर उक्त कील के उत्तर-पूर्वी 
किनारे से कुछ फासले पर बना हुआ है। सबसे बड़ा जन 
मन्दिर, जो ३० फुट ८ इंच लम्बा श्रौर १४ फुट २ इंच 
चौड़ा है। सन्‌ १०५५ (वि० सं० १११२) का बना 
हुआ है। यह मन्दिर शान्तिनाथ के नाम से प्रसिद्ध है । 
इस भन्दिर में 5ठ॥ फीट की एक विशाल खड्गासन 
अत्यन्त मनोज्ञ प्रतिमा विराजमान है, जिसकी चमकदार 
पालिश झाज भी प्राचीनता का जयधोष कर रही है । 
मन्दिर के गर्भालय के प्रवेश द्वार के ऊपर मध्य में एक 


तीथंकर प्रतिमा अंकित है और उसके दोनों और दाएँ 
बाएँ दो मूर्तियाँ भौर प्रतिष्ठित हैं। जिनमें बाई शोर की 
मूति स० १२१३ की भर दाईं शोर की १७वीं सदो को 
जान पड़ती है। थूलनायक प्रतिमा इससे प्राचीन रही 
होगी भ्रौर उस पर लेख भी होगा किन्तु उसके आगे एक 
पाषाणखण्ड लगा देने से वह लेख उते उठवाए बिता नहीं 
पढ़ा जा सकता । 

दूसरा मन्दिर भी नागर-शैली का बना हुप्रा है । 
नागवंश का राज्य उत्तर भारत में गंगा शोर यमुना के 
मध्य में रहा है। नागों द्वारा निर्मापित बैली नागरशैली 
कहलाती है । इस मन्दिर की चौखट बडी सुन्दर तोरण- 
द्वारों से प्रलंकृत है। चौखट के ऊपर तोरण पर तीन 
तीर्थंकर पद्मासन मूर्तियँ॑ विराजमान हैं । इस तोरण के 
फलक के ऊपर नवग्रह की मूतिशों के मध्य में भ्रम्बिका 
झौर भ्रन्य शासनदेवियाँ प्रंकित हैं। यह सब प्रंकन शिल्पी 
की चतुराई का भ्रदुभुत नमूना है। इस मन्दिर में प्रादि- 
नाथ, चन्द्रप्रभ श्रौर सम्मवनाय की मूर्तियाँ हैं: इसमें ८ 
पंक्तियों का एक लेख भी है, जिप्तमें 6० १२०६ वैशाल 
सुदी १० भौमे स्वस्ति श्री धदन वर्मा ब्रादि लेख उत्कीणित 
है । इसके गर्भंगृह में कुन्थनाव, शान्तिनाथ प्रौर श्ररहनाथ 
की तीन खड्गासन मूर्तियाँ विराजमान हैं। शान्तिनाथ 
की मूर्ति £ फुट और बगल वाली दोनों मूर्तियाँ ७ फुट 
की ऊँचाई को लिए हुए हैं । इनके पादमूल में प्रतिष्ठापक 
गृहस्मो का श्रद्धावनत प्रंकन है। सभामण्डप में पुष्पमाल 
सहित विद्याघर भौर कलशाभिषेक करते हुए शजों का 
सुन्दर चित्रण है । तीसरा मन्दिर १७वां शताब्दी का है। 

जैन मन्दिरोंकी विशेषता है कि इसके बारहदरी के दो 
खम्भों पर एक लेख सं० १२३६ का उत्कीशित है!, जिसमे 
चौहानवश्ी ग्र॒णोराज के थौत्र भ्ौर सोमेश्वर के पुत्र 
पृथ्वीराज द्वारा जेजाकभुक्ति नरेश परमार्दी को पराजित 


करने का उल्लेख किया गया हैं | 


श्री चाहुमान वंशे 

न पृथ्वीराज बगूव 

भुज परमार्दी नरेन्द्र 

स्था देशोय मुदबदयते 
८ 
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रथ 2५ 


छ््ड 


श्ालियर का इतिहास 

जैनसाहित्य में वतंमान ग्वालियर का उल्लेख गोपायलु, 
गोपाद्ि, गोपगिरि, गोपाचल, गोयलगढ़ झादि नामों से 
किया गया है, स्वालियर की इस प्रसिद्धि का कारण जहाँ 
उसका पुरातन दुर्ग (किला) है। वहाँ भारतीय (हिन्दू, 
बौद्ध, भौर जैनियों के पुरातत्व की प्राचीन एवं विपुल 
सामग्री की उपलब्धि भो है। भारतीय इतिहास मे गर्वा- 
लियर का स्थान बहुत ही महत्वपूर्ण है। वहाँ पर प्राचीन 
भवज्षेघों की कमी नही है । उसके प्रसिद्ध सूबों श्रौर किलों 
में इतिहास की महत्वपूर्ण सामग्री उपलब्ध होती है। 
रवालियर का यह किला पहाड़ की एक चट्टान पर स्थित 
है, यह पहाड़ डेढ़ मील, लम्बा श्रौर ३०० गज चौड़ा है।, 


इसके ऊऋण्र बलुग्रा-पत्थर की चट्टाने हैं। उनकी नुकीली . 


चोटियाँ निकली हुई हैं, जिनसे किले को प्राकृतिक दीवार 
बन गई है। कहा जाता है कि इसे सुरज सेन नाभ के 
राजा-ते बनवाया था। वहाँ “ग्वालिय' नामका एक साधु 
रहता भा, जिसने राजा सूरसेन के कुष्ट रोग को दूर 
किया था। भ्रत: उसकी स्मृति में ही ग्वालियर नाम 
प्रसिद्धि को प्राप्त हुआ हैं, पर इसमे कोई सनन्‍्देह नहीं 
कि ग्वालियर के इस किले का श्रस्तित्व बि० की छठी 
शताब्दी मे था; क्‍योंकि ग्वालियर को पहाडी पर स्थित 
भमात्रचेता' द्वारा निर्मापित सूर्यमन्दिर के शिलालेख में 
उक्त दुर्ग का' उल्लेख पाया जाता है। दूसरे किले मे स्थित 
चतुर्भुज मन्दिर के वि० स० ६३३२-३३ के दो शिला- 
वाक्यों में भी उक्त दुर्ग का उल्लेख पाया जाता है। हाँ, 
शिलालेखों से इस बात का पता जरूर चलता हैकि 
उत्तर भारत के प्रतिहार राजा मिहिर भोजने जीत कर 
इसे अपने राज्य कन्नौज मे शामिल कर लिया था । श्र 
झसे वि० की ११वीं शताब्दी के प्रारम्भ मे कच्छपघाट या 
कछवाहा वश के वज्थदामन्‌ नाम के राजा ने, जिसका 
राज्यशापन १००७-१०३७ तक रहा है स्वालियर को जीत 


१. ओ अ्ररुणो राजास्थ पौत्रेण श्री 

२. सामेश्वर सुनुना जे जा- 

३. भुक्ति वेशोय॑ं पृथ्वीराजेन 

४. लुनीथ सं० १२३९, देखो करनिघम रिपोट १०, पृ. ६८ 


झनेकाम्त 


कर उसे पर अपना झधिकार कर लिया था। और जो जैन 
धर्म का श्रद्धालु था, उसने स० १७.३४ में एक जैनमूर्ति की 
प्रतिष्ठा भी करवाई थी । उस मूर्ति की पीठ पर जो लेख १. 
प्रंकित है उससे उसकी जेनधमंमे भ्रास्थाका होना प्रमाणित 

है । इस वंश के भ्रन्य राजाओं ने जैनूधम के सरक्षण, प्रचार 
एवं प्रपार करनेमें क्या कुछ सहयोग दिया, यह बात भव्य 

विचारणीय है गौर भ्रन्वेषणीय है । इस वंश के मगलराज, 

कीतिराज, भुवनपाल, देवपाल पद्मपाल, सुर्यपाल, महीपाल, 

भुवनपाल, श्रौर मधुसूदनादि भ्रन्य राजाओो ने ग्वालियर 

पर लगभग दो-सौ वर्ष तक भ्रपना शासन किया है; किन्तु 
बाद मे पुनः प्रतिहारवंश की ट्वितीय शाखा के राजाश्रो 

का उस पर अधिकार हो गया था। परन्तु बि० सं० 

१२४६ में दिल्ली के शासक श्रल्तमश ने ग्वालियर पर 

घेरा डाल कर दुगं का विनाश किया। उस समय रापूतों 

ने भ्रपने शयं का परिचय दिया, परन्तु मुट्ठी भर राजपूत 

उस विशाल सेना से कब तक लोहा लेते ? श्राखिर राज- 

पूतों ने अ्रपनी भ्रान की रक्षा के हित युद्ध में मरजाना ही 

श्रेष्ठ समझा, और राजपूतनियों ने “'जौहर' द्वारा श्रपने 

सतीत्व का परिचय दिया । वे अग्नि की विशाल ज्वाला 

मे भस्म हो गई झौर राजपूत भ्रपनी वीरता का परिचय 
देते हुए बीरगति को प्राप्त हुए, किने पर अल्तमश का 

अ्रधिकार हो गया । 


सन्‌ १३६८ (वि० स० १४५५) मे तंमूरलग ने 
भारत पर जब श्राक्रमण किया । तब अवसर पाकर तोभर 
वशी वीरतसि|ह नाम के एक सरदार ने ग्वालियर पर भ्रधि- 
कार कर लिया और वह उक्त वंश के आधीन सन्‌ १५३६ 
(बि० सं० १५६३) तक रहा । 


तोमर नामक क्षत्रिय वंश के प्रनेक राजाओं ने (सन्‌ 
१३६८ से १५३६ तक) ग्वालियर पर शासन किया है, 
उनके नाम वीराविह, उद्धरणदेव, विक्रमदेव (वीरमदेव) 
गणपतिदेव, ड्गर्रापह, कीतिसिहू, कल्याण्मल, मानसिह, 


१. स १०३४ श्री वज्धदाम महाराजाधिराज बइसाख 
वदि पाचमि । देखो, जनरल एशियाटिक सोसाइटी 
आफ बंगाल पृ० ४१०-५११ 


मध्य भारत का जन पुरातत्त्व 


विक्रमशाह, रामसाह, शालिवाहन झौर इनके दो पुत्र 
(इयामसाह झौर मित्रसेन १) हैं। लगभग दो सौ वर्ष के 
इस राज्यकाल में जेनधर्म को फलने, फूलने का भ्रच्छा 
प्रवसर मिला है । इन सभी राजाझों की सहानुभूति जैन- 
धममं, जैन साधुझ्नों ग्रौर जैनाचार पर रही है। राजा डूंगर- 
सिंह श्र कीतिसिंहकी प्रास्था जैनधर्म पर पूर्ण रूप से 
रही है । तत्कालीन विद्वात्‌ भट्टारको का प्रभाव इन पर 
झ्रकित रहा है| यद्यपि तोमरवक्षक पूर्व भी, कछवाहा और 
प्रतिहार वश के राजाग्रों के राज्यकाल मे भी ग्वालियर 
झौर पाश्वंवर्ती इलाकों मे जैनधर्म का सूर्य चमक रहा 
था; परन्तु तोमर वंश के समय जैनधर्म की विशेष झभि- 
वृद्धि हुईं। राजा विक्रमसिह या वीरमदेव के समय जैस- 
वाल वक्ी सेठ कुशराज उनके मश्नी थे, जो जैनधर्म के 
झनुयायी भौर श्रावक के ब्रतो का अनुष्ठान करते थे। 
इनकी प्रेरणा शौर भट्टारक गुणकीरति के आदेश से पद्म- 
नाभ कायस्थने, जो जैनधरम पर श्रद्धा रखता था, यशो- 
धरचरित' की रचना की थीर । 


ग्वालियर और उसके आस-पास के जैन पुरातत्त्व 
और विद्वान्‌ भट्टारको तथा कवियों की ग्रथ रचनाओं का 
झ्रवलोकन करने से स्पष्ट पता चलता है कि वहा जैनधर्म 
उक्त समय में खूब पल्‍लवित रहा ॥ ग्वालियर उस समय 
उसका केन्द्र स्थल बना हुआ था। वहाँ ३६ जातियो का 
निवास था, पर परस्पर मे कोई विरोध नहीं था। जेन 
जनता श्रपनी घामिक परिणत्ति, उदारता, कतुंव्यपरा- 
यणता, देवगुरु-शास्त्र की भक्ति और दानधर्मादि कार्यों मे 
सोत्माह भाग लेती थी | उसी का प्रभाव था कि जैनधर्मे 
झौर उसकी अनुयायी जनता पर सबका वात्सल्य बना 





१. यह मित्रसेन छ्ाह जलालुद्दीन के समकालीन थे। 
इनका वि० स० १६८८ का एक शिलालेख बगाल 
एशियाटिक सोसाइटी के जनरल भाग 5 पृ० ६६५ 
में रोहतास दुर्ग के कोथेटिय फाटक के ऊपर की 
प्रिया पर तोमर मित्रसेन का शिलालेख, जिसे 
कृष्णदेव के पुत्र शिवदेव ने सकलित किया था। 

२. देखो, 'यशोधरचरित और पद्मानाभकायस्थ' नामक 
लेख, भ्रनेकान्त वर्ष १० कि० ४, ५ 


श्र 


हुआ था | उस समय अनेक जैन राजकीय उच्चपदों पर 
सेवा कार्य करते थे । जो राज्य के संरक्षण पर सदा दृष्टि 
रखते थे। वतंमान में भी जैनियों की वहां भ्रच्छी 
सख्या है । 


खासकर राजा डूंगरसिंह और कौतिसिह के शासन- 
काल में (वि० सं० १४८१ से स० १५३६ तक) ५५ वर्ष 
पयंन्‍्त किले में जैन मूतियों की खुदाई का कार्य चला है | 
पिता भ्ौर पुत्र दोनों ने ही बड़ी झास्था से उसमें सहयोग 
दिया था। भ्रनेक प्रतिष्ठोत्सव सम्पन्न किये थे । दोनों के 
राज्यकाल में प्रतिष्ठित मूर्तियाँ ग्वालियर मे भ्रत्यधिक 
पाई जाती हैं । जिनमें सं० १४६९७ से १५२५ तक के 
लेख भी अंकित मिलते है। ग्रथ रचना भी उस समय 
अधिक हुई है। देवभक्ति के साथ श्रतभक्तित का पर्याप्त 
प्रचार रहा है। वहाँ के एक सेठ पश्चसिंह ने जहां श्रनेक 
जिनालयों, मूर्तियों का निर्माण एवं प्रतिष्ठोत्सव सम्पन्न 
कराया था । उसने ही जिन भक्तिसे प्रेरित होकर एक लक्ष 
ग्रंथ लिखवाकर तत्कालीन जैन साधुप्रो और जैन मन्दिरों 
के शास्त्र भडारों को प्रदान किये थे। ऐसा भ्ादि पुराण- 
की सं० १५२१ की एक लिपि प्रशस्ति से जाना जाता 
है । इन सब कार्यो से उस समय की धामिक जनता के 
आचार-विचा रों का श्रौर सामाजिक भ्रवृत्तियों का सहज 
ही परिज्ञान हो जाता है । उस समय के कवि रह ने 
अपने पाश्वपुराण की श्रायन्त प्रशस्ति मे उस समय के 
जेनियो की सामाजिक और धामिक परिणति का सुन्दर 
चित्रण किया है ॥ 


सन १५३६ के बाद दुर्ग पर इश्नाहीम लोदी का 
अधिकार हो गया । मुसलमानों ने अपने शासनकाल में 
उक्त किले को कंदखाना ही बनाकर रक्खा । पदचात्‌ दुर्ग 
पर मुगलों का भश्रधिकार हो गया । जब बाबर उस दुग 
को देखने के लिये गया, तब उसने उरवाही द्वार के दोनों 
झोर चट्टानों पर उत्कीर्ण की हुई उन नग्न दिगम्बर जैन 
मूर्तियों के विनाश करने की आज्ञा दे दी१!। यह उसका 
कार्य कितना नृशंस एवं धृणापूर्ण था, इसे बतलाने की 
ग्रावश्यकता नहीं । 


१. देखो, बाबर का आत्मचरित । 


घ्दे 


सन्‌ १८११ में दुर्ग पर मराठों का भ्रधिकार हो गया। 
तब से उन्ही का शासन रहा झोर भ्रब स्वतन्त्र भारत में 
मध्यप्रदेश का शासन चल रहा है । 
जेन मन्दिर और मूर्तियां 

किले में कई जगह ज॑न मूर्तियां खुदी हुई हैं। किला 
कला की दृष्टि से महत्वपूर्ण है, इस किले मे से शहर के 
लिये एक सड़क जाती है। इस सड़क के किनारे दोनों 
झ्ोर विशाल चट्टानो पर उत्कीर्ण की हुई कुछ जैन मूर्तियाँ 
अकित हैं। ये सब मू्तियाँ पाषाणों को ककंश चट्टानो को 
खोदकर बनाई गई हैं । किले में हाथी दरवाजा श्लौर सास- 
बहू के मन्दिरों के मध्य मे एक जैन मन्दिर है जिसे मुगल 
हासनकाल में एक मस्जिद के रूप मे बदल दिया गया 
था । खुदाई करने पर नीचे एक कमरा मिला है जिसमे 
कई नग्न जैन मूर्तियाँ हैं भ्रौर एक लेख भी सन्‌ ११०८ 
(वि० सं० ११६५) का है, ये मूर्तियां कायोत्स्ग॑ तथा 
पद्मासन दोनो प्रकार की है। उत्तर की बेदी मे सात 
फणसहित “भगवान श्री पाहवनाथ की सुन्दर पद्मासन 
मूर्ति है। दक्षिण की भीत पर भी पाच वेदिया हैं जिनमे 
से दो के स्थान रिक्त हैं। जान पड़ता है कि उनकी 
मूर्तियां विनष्ट कर दी गई है । उत्तर की बेदी में दो नग्न 
कायोत्सगं मृतियां अभी भी मौजूद है, और मध्य मे ६ 
फुट ८ इच लम्बा ग्रासन एक जन मूर्ति का है। दक्षिणी 
वेदी पर भी दो पद्मासन नरन मूर्तियाँ विराजमान है । 

दुर्ग के उरवाही द्वार की मूर्तियों में भगवान्‌ झादि- 
नाथ की मूर्ति सबसे विशाल है, उसके पेरो की लम्बाई 
नौ फुट है शर इस तरह्‌ पैरों से तीन चार गुनी ऊंची 
है | मूति की कुल ऊँचाई ५७ फीट से कम नही है । 
श्वेताम्बरीय विद्वान मुनि शीलविजय भर सौभाग्य 
विजय ने अभ्रपनी अपनी तीथंमाला मे इस मूर्ति का प्रमाण 
बावनगज बतलाया है? । जो किसी तरह भो सम्भव नहां 
हैं। झौर बाबर ने श्रात्मचरित मे इस मूर्ति को करीब 
४० फीट ऊँचा बतलाया है, वह भी ठीक नही है । कुछ 


१. बावन गज प्रतिमा दीसती, गढ़ ग्वालेरि सदा सोभती ।३॥ 


शीलविजयतीर्थंमाला पृ० १११ 
गढ़ ग्वालेर बावन गज प्रतिमा बदू ऋष भरंगरोलीजी ॥ 


सौभाग्यविजय तीर्थभाला १४२, पृ० €८ 


झनेकान्त 


खण्डित मूर्तियों की बाद में सरक!र की ओर से मरम्मत 
करा दी गई, है फिर भी उनमें अ्रधिकाँश मूर्तियाँ प्रख- 
ण्डित मोजूद हैं । 

बाबा बावड़ो ध्रोर जैन मूर्तियां 


ग्वालियर से लश्कर जाते समय बीच में एक मील के 
फासले पर “बाबा बावडी” के नाम से प्रसिद्ध एक स्थान 
है | सडक से करीब डेढ़ फर्लाज़ चलने भ्रौर कुछ ऊँचाई 
चढने पर किले के नीचे पहाड़ की विशाल चट्टानों को 
काटकर बहुत-सी पद्मासन तथा कायोत्सगं मूर्तियाँ उत्कीर्ण 
की गई है। ये मूर्तियाँ स्थापत्यकल। की दृष्टि से श्रनमोल 
हैं। इतनी बड़ी पद्मासन मूर्तियाँ मेरे देखने परे श्रन्यत्र नहीं 
आई ॥ बावड़ी के बगल में दाहिनी श्र एक विशज्ञाल 
खंड्गासन मूर्ति है। उसके नीचे एक विशाल शिलालेख 
भी लगा हुआ है, जिससे मालूम होता है कि इस मूर्ति 
की प्रतिप्ठा वि० सं० १५२५ में तोमरवशीय राजा 
ड्गरसिह के पुत्र कीतिसिह के राज्यकाल मे हुई है। खेद 
है कि इन सभी मूर्तियों के मुख प्रायः खण्डित है। यह 
मुस्लिम युग के धामिक विद ष का परिणाम जान पड़ता 
है । इन मूर्तियों की केवल मुखाकृति को ही नहीं बियाड़ा 
गया किन्तु किसी किसी मूर्ति के हाथ-पैर भी खण्डित कर 
दिए गये है। इतना ही तहीं किन्तु विद्वं षियों ने कितनी ही 
मूर्तियों को गारा-मिट्टी से भी चिनत्रा दिया था और 
सामने की विशाल मूर्ति को गारा-मिट्टी से छाप कर उसे 
एक क्र का रूप भी दे दिया था, परन्तु सितम्बर सन्‌ 
१६४७ के दगे के समय उनसे उक्त स्थान की प्राप्ति हुई। 
संग्रहालय 

ग्वालियर के किले मे एक प्रच्छा संग्रहालय है जिसमें 
हिन्दू, जेन और बौद्धों के श्राचीन अवशेषो, मूर्तियों, शिला- 
लेखों भर सिक्‍कों प्रादि का संग्रह किया गया है। इससे 
जैनियों की गुप्तककालीन खड॒गासन मूर्ति भी रक्खी हुई है, 
जो कलात्मक है और दशंक को अपनी ओर भश्राकृष्ट 
करती है, इसी में स० १३१६ का भीमपुर का महत्वपूर्ण 
शिलालेख भी है । 
ग्वालियर के झ्ास-पास उपलब्ध ऐतिहासिक सामग्री 

वूयकुण्ड के शिलालेख--दूबकुण्ड का दूसरा नाभ 


मध्य भारत का जन पुरातस्व 


ब्डोम' है। यह स्थान किसी समय जैन संस्कृति का 
'महत्वपूर्ण स्थान था । यहाँ कच्छपधाट (कछवाहा) वंश 
के शासकों के समय में भी जैन मन्दिर मौजूद थे और 
नूतन मन्दिरों का भी निर्माण हुआ था । साथ ही शिला- 
लेख में उल्लिखित लाड-बागडगण के देवसेन कुलभूषण, 
दुलंभसेन, श्रवरसेत श्रौर शान्तिषण इन पांच दिगम्बर 
जेनाचार्यों का समुल्लेख पाया जाता है जो उक्त प्रशल्ति 
के लेखक एवं शान्तिषेण के शिष्य विजयकीतति के पूत्वर्ती 
हैं । यदि इन पांचों भ्राचार्यों का समय १२५ वर्ष मान 
लिया जाय, जो अधिक नही है, तो उपतते ११४५ में से 
घटाने पर देवसेन का समय १०२० के लगभग आ जाता 
है | ये देवसेन अपने समय के प्रसिद्ध विद्वान थे श्नौर लाड 
बागडगण के उन्नत रोहणादि थे विशुद्ध रत्नत्रय के धारक 
थे ग्रौर समस्त आचार्य इनकी ग्राज्ञा को नतमस्तक हो 
हृदय मे धारण करते थे१ । उक्त दूबकुण्ड में एक जेन 
सस्‍्तूप पर सं० ११५२ का एक और शिलालेख श्रकित है 
जिसमे स० ११५२ की वंशाख सुदी ५ को काष्ठासंध के 
महान्‌ भ्राचार्य देवसेन की पादुका-युगल उत्कोर्ण है२ । 
यह शिलालेख तीन पंक्तियों मे बिभक्‍त है 4 इसी स्तूप के 
नीचे एक भग्नमूर्ति उत्कीर्ण है जिस पर “भ्रीदेव' लिखा है, 
जो अधूरा नाम मालूम होता है पूरा नाम श्रीदेवसेन रहा 
होगा, दूसरी पक्ति से बह पूरा नाम देवसेन हो जाता है । 
ग्वालियर मे भट्टा रकों की प्राचीन गद्दी रही है और उसमे 
देवसेन, विमलसेन,. भावसेन, सहस्रकीति, गुणकीर्ति, 
यश की ति, मलयकी ति श्रौर ग्रुणभद्रादि श्रनेक भट्टारक 
हुए है। इनमे देवसेन, यश.कीतिं, गुणभद्व ने अपश्रश 
भाषा मे अनेक ग्रन्थों की रचना की है । 

दूबकुण्डका यह शिलालेख ३ बड़े महत्व का है । कच्छप- 


१. आसीहिशुद्धतरवोधचरित्रदृष्टि: 
नि.शेषसूरिनतमस्तकधा रिताज्ञ: । 
श्रीलाटबागडगणोन्नतरो हणाद्रि 
मारणिक्यभूत चरितो गुरु देवसेन: । 
२. सं० ११५२ वेशाख सुदि पठ्चचम्यां श्री काप्ठासंघ 
महाचार्यवयं श्री देवसेन पादुका युगलम्‌ । 
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घात (कछवाहा) वंशके राजा विजयपालके पुत्र विक्रम सिह 
के राज्य में यह लेख लिखा गया है । डा० कीलहानेके मता- 
नुसार यह विजयपाल वही हैं जिनका वर्णन बयाना के वि० 
सं० ११०० के शिलालेखमें किया गया है। बयाता दूत्रकुण्ड 
से ८० मील उत्तर में है। इस लेख में जैन व्यापारी 
ऋषि ग्रौर दाहड़ की वंशावलो दी है । जायस वंश में सूर्य 
के समान प्रसिद्ध धनिक सेठ जासूक था, जो सम्यरूृष्टि 
था, जिनेन्द्र पूजक था ॥ चार प्रकार के पात्रों को श्रद्धा 
पू्वंक दान देता था। उसका पुत्र जयदेव था, वह भी 
जिनेन्द्र भक्त श्रौर निर्मल चरित्र का धारक था । उसकी 
यशोमती नामक पत्नी से ऋषि भौर दाहड़ दो पुत्र हुए 
थे। ये दोनों ही धनोपाजंन में कुशल थे। इनमें ज्येष्ठ 
पुत्र ऋषि को राजा विक्रम ने श्रेष्ठी पद प्रदान किया था, 
श्रोर दाहड़ ने उच्च शिखर वाला यह सुन्दर मन्दिर 
बनवाया था। जिसमें ककेक, सूट, देवधर भ्रौर महीचंद्र 
झ्रादि विवेकी चतुर श्रावकों ने सहयोग दिया थां। प्रौर 
राजा विक्रमर्सिह ने जिनमन्दिर के सरक्षण पूजन भर 
जीणोंद्धार के लिए दान दिया था४ | यह लेख जंसवाल 
जाति के लिए महत्वपूर्ण है । 

ग्वालियर स्टेट के ऐसे बहुत से स्थान हैं जिसमें 
जैनियो श्रौर बौद्घों तथा हिन्दुओं की पुरातन सामग्री पाई 
जाती है । भेलसा (विदिशा) वेसनगर, उदयमिरि, बडोह 
वरो (वंडनगर) मन्दसौर, नरवर, ग्यारसपुर सुहानियाँ, 
गूडर, भीमपुर, पद्मावती, जोरा, चदेरी, मुरार, उज्जैन, 
प्रौर शिवपुरी झ्ादि अ्रनेक स्थान हैं। इनमें से यहाँ 
उदयगिरि नरवर और सुहानियाँ के सम्बन्ध में संक्षिप्त 
प्रकाश डाला गया है । 
उदयगिरि 

भेलसा जिले मे उदयगिरि नाम का एक प्राचीन 
स्थान है। भेलसा से ४ मील दूर पहाड़ी में कटे हुए 
मन्दिर हैं। पहाडी में पौन मील के करीब लम्बी ग्रौर 
३०० फुट की ऊंचाई को लिए हुए है। यहाँ गुफाएं हैं, 
जिनमे प्रथम और २०वें नम्बर की गुफा जैनियो की है । 
२०वीं गुफा में जैनियों के तेईसवें तीर्थंकर श्री पारर्थनाथ 
की मूर्ति थी जो श्रब वहाँ नही है। उसमें सन्‌ ४२५-४२६ 


४. एपिग्राफिका इन्डिका जिल्द २ पृष्ठ २३२-४० 


द््ध झनेकान्त 


का गुप्तकाालीन एक भ्रभिलेख है, जो बहुत ही महत्त्व- 
पूर्ण है। 

“सिद्धो को नमस्कार, श्री संयुक्त गुणासमुद्र गुप्तान्वय 
के श्रेष्ठ राजाझों के वद्धमाव राज्य शासन के १०६ वें 
वर्ष श्लौर कारतिक महीने की कृष्ण पंचमी के दिन गुहाद्वार 
में विस्तृत सपंफण से युक्त शत्रुओं को जीतने वाले जिन 
श्रेष्ठ पाइवनाथ जिन की सूर्ति शम-दमवान्‌ शंकर ने 
बनवायी, जो आज्षायं भद्र के भ्रन्वय का भूषण और 
आय कुलोत्पन्न श्राचार्य गोशमं मुनि का शिष्य तथा दूसरों 
द्वारा अ्जेय रिपुष्न मानी भश्रश्वपतिभट सधिल और 
पद्मावती के पुत्र शकर इस नाम से लोक मे विश्रुत तथा 
हस्त्रोक्त यतिमार्ग में स्थित था और वह उत्तर कुरुवो के 
सदृश उत्तर दिशा के श्रेष्ठ देश में उत्पन्न हुआ था, उसके 
इस पावन काये में जो पुण्य हुआ हो वह सब कम रूपी 
शत्रु-समूह के क्षय के लिए हो”, वह मूल लेख इस प्रकार 


१. नमः सिद्धम्यः: [॥] श्री संयुतानां गुणतोयधीनां 
गुप्तान्वयानां नृपसत्तमानाम्‌ । 

२. राज्ये कुलस्याधि विवर््धमाने षड़्भियुतैवर्षशतेथमासे 
(॥) सुकातिके बहुल दिनेथ पचमे । 

३. गुहामुखे स्फट विकटोत्कटामिमां, जितद्विषो जिनवर 
पाश्वंसज्ञिका, जिनाकृति शम-दमवान । 

४. चीकरत्‌ (॥) आचायंभद्रान्ययभूषणस्य शिष्यो 
झ्सावार्य्य कुलो हृतस्य, आचार्य गोश । 

५. म्म॑ मुनेस्सुतस्तु पद्मावताश्वपतेव्भंटस्य (॥) परे 
रजेयस्य रिपुष्न मानिनस्ससचिल । 

६. स्येतित्यभिविश्वुतो भुवि स्वसज्ञगा शकर नाम शब्दितो 
विधान युक्त यतिमांमस्थित. (॥) । 

७. सउत्तराणां सदश्षे कुरूणा उद्ग दिशा देशवरे प्रसुत- । 

८. क्षेयाय कर्म्मारि गणस्थ धीमान्‌ यदत्र पुण्यं तद पास- 
सज्ज (॥) । 

--फ्लीट, गुप्तअभिलेख पृ० २५८ 

इस लेख में उल्लिखित आचायंभद्र झौर उनके प्रन्वय 

में प्रसिद्ध मुनि गोशरम, कहाँ के निवासी थे श्रौर उनकी 

गुरु परम्परा क्‍या है ? यह कुछ मालूम नही हो सका । 


नरवर 
यह एक प्राचीन ऐतिहासिक स्थान हैं। नरवर को 


नलगरिरि' और 'नलपुर' भी कहा जाता था१। इसका 
इतिवृत्त ग्वालियर दुर्ग के साथ सम्बन्धित रहा है| वि० 
की १०वीं दाताव्दी के भ्रन्त में दोनों दुर्ग कछवाहा राज- 
पूतों के अधिकार में चले गये थे । वि० पं० ११०६९ में 
उस पर प्रतिहारों का श्रधिकार हो ग्रया था। लगभग 
एक शताब्दी शासन करने के बाद सन्‌ १२३२ में भ्रल्त- 
मदाय ने ख्वालियर को जीत लिया । तब प्रतिहारों ने नर॒वर 
के दुर्ग मे शरण ली । वि० की १३वीं शताब्दी के भ्रन्त 
में दुगं को चाहडदेव ने प्रतिहारों से जीत लिया, जो नर- 
वर के राजपूत कहलाते थे । भीमपुर के वि० सं० १३१६ 
के अभिलेख में इस वंश के सम्बन्ध मे कुछ सूचनाएँ की 
हैं। गौर उसका यज्वपाल नाम सार्थक बतलाया है। 
तथा कचेरी के सं० १३३६९ के शिलालेख में जयपाल से 
उदभुत होने से इस वश को 'जज्जयेल' लिखा है। नरवर 
ओझर उसके आ्रास-पास के उपलब्ध शिलालेखों भ्रौर 
सिक्‍तकों से ज्ञात होता है कि चाहड़देव के वश में चार 
राजा हुए हैं। चाहड़देव, नरबमंदेव, आसल्लदेव, श्ौर 
गणपति देव । चाहडदेव ने नलगिरि और श्रन्थ बड़े पुर 
शत्रुओं से जीत लिये थे। नरवर में इसके जो सिक्के 
मिले हैं उनमे स>० १३०३ से १३११ तक की तिथि 
मिलती है। चाहड़ के नाम का एक लेख स० १३०० 
का उदयेहवर मन्दिर की पूर्वी महराब पर मिलता है. 
उसमे उसके दान का उल्लेख है। नरवमं देव भी बड़ा 
प्रतापी श्रौर राजनीतिज्ञन राजा था, जैसाकि उसके निम्न 





१. भ्रस्य प्रताप कनकरमलेयंशोमि--- 


मृक्ताफलैरखिलभूपषण विश्रमाया ; 
पादोनलक्ष विषयक्षिति पक्ष्मलाक्ष्या, 
मास्ते पूरं नलपुरं तिलकायमानम्‌ ॥। 
--भीमपुर शिलालेख १४ 
नलगिरि' का उल्लेख कचेरीवाले शअ्रभिलेख में 
मिलता है, यथा-- 

तत्रा भवन्नृपतिस्प्रतरप्रताप: 
श्रीचाहडस्त्रिभुवन प्रथमानकी ति; । 
दोद्दंण्डचडिमभरेण पुरः परेभ्यो 
येनाहता नलगिरि प्रमुखागरिष्ठा: ॥! 

“>देखो, कचेरी भ्रमिलेख सं० १३३६९ 


सध्य भारत का ज॑न पुरातरव 


वाक्य से प्रकट है :--- 

'तस्मादनेकविधविक्रमलब्धकी तिः पुण्यश्षुति, समभव- 
झरवमंदेव: । 

वि० स० १३३८ के एक शिलालेख से ज्ञात होता है 
कि नरवमंदेव ने धार (धारा नगरी) के रण्जा से चौथ 
वसूल की थी । यद्यपि इस वंश को परमारो से प्ननेक 
छेड-छाड़ होती रहती थी, किन्तु उप्तमे नरवर्म देव ने 
सफलता प्राप्त की थी । नरवर्मदेव के बाद इसका पुत्र 
्रासललदेव गही पर बैठा। इसके राज्य समय के दो 
शिलालेख वि० स० १३१५८ शभ्ौर १३२७ के भिलते है। 
प्रासललदेव के समय उसके सामन्‍्त जैत्रसिंह ने भीमपुर में 
एक जिल मन्दिर का निर्माण कराया था । इस मन्दिर की 
प्रतिष्ठा स० १३१६ में नागदेव द्वारा सम्पन्न हुई थी। 
इसके समय में भी जैनधमं को पनपने में अच्छा सहयाग 
मिला था । जैन्रसिह जैनधर्म का सपालक झौर श्रावक के 
ब्रतों का भ्रनुष्ठाता था। झासल्लदेव का पुत्र गोपालदेव 
था। इसके राज्य का प्रारम्भ स० १३३६ के बाद माना 
जाता हैं। इसका चदेल बशी वीरवमंन्‌ क साथ युद्ध हुम्ना 
था, जिसमे इसके भ्रनेक वीर योद्धा मारे गये थे । 

गणपतिदेव के राज्य का उल्लेख स० १३५० मे 
मिलता है। यह स० १३४८ के बाद ही किसी समय 
राज्याधिकारी हुआ होगा | सं० १३५५ के श्रभिलेख से 
ज्ञात होता है कि इसने चन्देरी के दुर्ग पर विजय प्राप्त 
की थी; क्योकि स० १३५६-५७ के सती स्तम्भो मे इसके 
राज्य का उल्लेख है । जान पड़ता है कि मुसलमानों की 
विजयवाहिनी से चाहड़देव का बंश समाप्त हो गया । 

जैनत्व की दृष्टि से नरवर के किले मे भ्रनेक जैन 
मूर्तियाँ खडित-प्रखडित अभ्रवस्था मे प्राप्त हैं। किले में 
इस समय ४४ मूर्तियाँ श्रतंडित है जिन पर स० १२१३ से 
१३४४८ तक के लेख पाये जाते हैं । 

१--स० १११३ श्रसाढ़ सुदि ६, २--स० १३१६ 
ज्येष्ठ वदी ५ सोमे, ३---सं० १३४० वैशाखवदी ७ सोमे, 
४--स ० १३४८ वेशाख़ सुदी १५ शनो । 

ये सब मृ्तियाँ सफेद सग्मर्मर पाषाण की हैं। 
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खडित मूर्तियों की संख्या श्रधिक पाई जाती है। नगर में 
भी श्रच्छा मन्दिर है झोौर जेनिपों की बस्ती भी हैं। 
नगर के शभ्रास-पास के 'ग्रामों श्रादि में भी जेन भ्रवद्देष 
पाये जाते हैं जिससे वहाँ जैनियों के प्रतीत गौरव का 
पता चलता है। 

नरवर से ३ मील की दूरी पर “भीमपुर” नाम का 
एक ग्राम है । जहां जज्जयेल वंशी राजा श्रासल्लदेव के 
एक जैन सामन्त जैत्रसिह रहने थे । उन्होंने जिन भक्ति 
से प्रेरित होकर वहाँ एक विशाल जैन मन्दिर बनवाया 
था | और उस पर २३ पंक्त्यात्मक करीब ६०-७० इ्लोको 
के परिमाण को लिये हुए विश्ञाल शिलालेख लगवाया 
था, जो श्रब ग्वालियर पुरातत्त्व विभाग के संग्रहालय में 
मौजूद है। इस लेख में उक्त वंश के राजाशों का उल्लेख 
है | जेत्रसिह की धाभिक परिणति का भी वर्णन है, और 
नागदेव द्वारा उसकी प्रतिष्ठा सम्पन्न होने का उल्लेख 
है । स० १३१६ का यह शिलालेख प्रभी तक पूरा प्रका- 
शित नहीं हुआ । यह लेख जैनियों के लिये महत्त्वपूर्ण है । 
पर ऐसे कार्यों मे जेन समाज का योगदान नगण्य है | 


सुहानियां 

यह स्थान भी पुरातनकाल में जैन संस्कृति का केन्द्र 
रहा है और वह ग्वालियर से उत्तर की श्योर २० मील, 
तथा कटवर से १४ मील उत्तर-पू्व में श्रहसन नदी के 
उत्तरीय तट पर स्थित है। कहा जाता है कि यह नगर 
पहले खूब समृद्ध था श्रौर बारह कोश जितने विस्तृत 
मंदान मे श्राबाद था। इसके चार फाटक थे, जिनके 
चिह्न आज भी उपलब्ध होते हैं। सुना जाता है कि इस 
नगर को राजा सूरसेन के पूर्वजों ने बसाया था। कनिधम 
साहब को यहाँ वि० स० १०१३, १०३४ और १४६७ के 
मूर्ति लेख प्राप्त हुए थे । 

इस लेख में मध्य भारत के कुछ स्थानों के जैन पुरा- 
तत्त्व का दिग्दर्शन मात्र कराया गया है। उज्जनी, धारा 
नगरी और इनके मध्यवर्ती भूभाग अर्थात्‌ समूचे मालव 
प्रदेश का जो जैन सस्कृति का महत्वपूर्ण केन्र रहा है, 
पूरा परिचय देने मे एक बड़ा ग्रथ बन जायगा । 


आश्रमपत्तन ही केशोराय पट्टन है 


डा० दशरथ दर्मा एम. ए. डो. लिट. 


श्री परमानन्द जी जैन शास्त्री ने कुछ महीने पूर्व 
आश्रम पत्तन या झ्राश्नमक को ठीक तरह पहचानने की 
समस्या मेरे सामने रखी थी । साथ ही आपने बृह॒द्‌ द्रव्य 
संग्रह पर ब्रह्देव की टीका भी मुझे दी। उसके उल्लैखा- 
“नुसार झ्राश्रम नगर मण्डलेशवर श्रीपाल के श्रधिकार में 
था जो मालवदेश में स्थित 'धारानगरी के प्राधीश कलि- 
काल चक्रवर्ती भोजदेव का सम्बन्धी था ।” इसी नगर में 
मुनिसुत्रत तीर्थंकर के चेत्यालय की स्थिति भी इस टीका 
से निविचित है। मैंने आश्रम नाम के कुछ प्राचीन स्थान 
ढूँढ. निकाले। परमार शिलालेखों से ज्ञात हुग्नरा कि 
श्राश्रम स्थान ब्राह्मणों की अच्छी बस्ती थी। नागोद 
रियासत के “आ्राश्नम' के विषय में भी पढा ॥ संस्कृत 
साहित्य मे भी कुछ उल्लेख मिले जिनका निर्देश यथा- 
स्थान किया जाएगा। परन्तु मेरा विचार उस समय तक 
अनिदच्चयात्मक स्थिति में था जब मुझे वीरवाणी के इस 
वर्ष के स्मारिकाडुू में श्री दीपचन्द पाण्ड्या का, “क्या 
प्राटण केशोराय ही प्राचीन श्राश्रस नगर है ?” नाभ का 
लेख पढने का सुअवसर प्राप्त हुआ । इस भ्रदन के उत्तर 
में मुझे जो सामग्री प्राप्त है उसके श्राधार पर यह निश्चित्त 
रूप से कहा जा सकता है, “हाँ, प्राचीन श्राश्रम-पत्तन ही 
बतंमान केशोराय पट्टन हैं ।” 

प्रब पाटन केशो राय राजस्थान में है ? किन्तु चिर- 
काल तक चमंण्वती (चम्बल) नदी के दोनों श्रोर की 
भूमि परमार साम्राज्य के श्रन्तगंत रही थी। श्रवन्ति में 
जाकर बसने वाली और उस भ्रदेश को मालव सजन्ना देने 
वाली वीर मालव जाति इसी भूखण्ड से होती हुई 
भ्रवन्ति में पहुँची थी। मालव या विक्रम सम्वत्‌ के 
प्राचीनतर्म प्रयोग भी दक्षिण-पू्व राजस्थान में ही मिले 
है । महाराजाधघिराज भोज परमार के यशस्वी छोटे भाई 
उदयादित्य के समय का शिलालेख शेरगढ़ (कोटा राज्य ) 


से मिला है। इसका प्राचीन नाम कोशवर्धन दुर्ग पघा। यह, 


तो सवंधिदित ही है कि चित्तौड़ पर भोज का प्रधिकार 
था; और अपने दोबंल्थ के दिनो में भी चम्बल के श्रास- 
पास के प्रदेश पर अधिकार जमाएं रखने के लिए ये 
रणथभोर के चौहानो से बहुत समय तक भड़प करते 
रहे । इसलिए स्वयं भोज के समय चम्बल नदी पर स्थित 
किसी नगर पर एक परमार मण्डलेइ्बर का अ्रधिकार 
कोई आाइचर्य की बात न थी । 
इसी विचार से प्रेरित होकर मैं संस्कृत साहित्य की 
ओर मुड़ा । तयचन्द्र सूरि के हम्मीर महाकाब्य की मैंने 
भ्रनेक आवृत्तिया की है। पाण्डया जी के लेख के पढने के 
बाद मुझे सहसा स्मरण हुआ कि उसमे चमंण्वती नदी पर 
स्थित आाश्रम-पत्तन नाम के एक तीर्थ का वर्णन वतंमान 
है । रणथभोर के राजा, हठीले हम्मीर के पिता, जैत्रसिह 
ने पुत्र को राज्य देकर श्राश्रम-पत्तन के पविन्न तीथ॑के 
लिए प्रयाण किया था -- 
दस्वेति शिक्षां शुभवद्धसरव्यां, 
गेहे च देहे व निरोहचित्तः । 
जेत्र प्रभु: स्वात्महितं चिकौष॑न, 
श्री श्राश्र मं-पत्तनमन्वचालोत्‌ ॥ १० ६॥ 
शिवापि जम्ब्‌पथसाभंवाही, 
विराजते यत्र शिवः स्वयम्भूः। 
यो ध्यातसात्रोप्युरुभक्तिभाजां, 
दत्ते न कि भुक्तिमियाश मुव्तिम ॥१०७॥ 
मज्जल्छचीद्गयुयली कुपेल- 
विष्वग्गलत्कउज्जलमे चका स्व । 
चमंण्वतोी यत्र सरिद बहन्तो, 
पुण्यक्षियो वेणुरियावभाति ॥६०८॥ 

(अ्रष्टम सझ ) 
किन्तु जैव्रसिह श्राश्नम-पत्तन पहुँच न पाया। उसका रास्ते 
में पल्‍ली पुरी में देहावसान हो गया । 

- श्रब विचार एक निदिचत दिशा में प्रवृत्त हो चुका 


झाश्रसपत्तन ही केशीराय पट्टन है 


था। विशेष खोज के लिए प्रकबरकालीन ग्रौड़-ककि 
चन्द्रशेखर का 'सुजंब चरित' उठाकर देखा तो मुझे इस 
तीर्थ के महत्त्व का भौर अधिक भान हुआ। रणथभारेश्वर 
हम्मीर ने राजधानी मे यज्ञ न कर इसी महान्‌ तीथ॑ में 
फक़ोटिमख' किया था ॥ किन्तु प्रतीत होता है कि सोलह॒वीं 
धताब्दी की जनता इसे प्राश्रम-पत्तन न कह कर केवल 
पत्तन या पट्टन कहने लगी थी। तथापि चम्बल के किनारे 
उसकी ग्वस्थिति श्ौर आश्रम-पत्तन की तरह पट्टन मे भी 
“जम्बू मार्ग मृत्युअजय' के मन्दिर का भ्रवस्थान इस विचार 
को दृढ़ करने के जिए पर्याप्त थे कि हम्मीर महाकाब्य का 
प्राश्नम-पत्तन शौर सुन चरित का पट्टन वास्तव मे एक 
ही स्थान है । 
सुन चरित के पट्टन सम्बन्धी वृत्त निम्नलिखित हैं : 
पुरोहितेन न स्वपुरो हितेन, पुरस्कृतंभूमिसुरं: परीतः । 
नुपः प्रतस्थे सह पट्टराज्ञा, स पट्टनारुय पुटभंदन यत्‌ ॥२२॥ 
नदीं तिलद्रोणिमदीन सत्त्व:, स तां जगाहे गहनप्रवाहाम्‌ । 
जय वधान भूगुपाद जातां, हिरण्यगर्भ दधघत तथान्तः ।२६ 
विलोकयामास स पारियात्रं, गिरि पुरारातिमिवावनीश: । 
स भूमृतं भूमिभितां वरीयान्‌, निषेवितं नाकसदां निकाये: ।३० 
बज्जाम बिच्राणमनल्पतोत्र, तप्येजुषां पावनपूर्णशाला: ।३४ 
तस्यान्तरे शान्तरजा: स राजा, सुदुर्लभालोकनमन्यलोकं:। 
व्यलोकयव्‌ विल्वपलाशिमूले, विल्वेश्वरं वल्लभमीशवराया:।३५ 
ततः पुरं षट्पुरनामधेय, मध्यास्तविध्वस्ततमोविकारः ।३८। 
स पट्टनाख्यं नगरं पटोयः, फलप्रकर्ष विहित क्रियाणाम्‌ । 
झलचकाराश हृतान्तराय:, घुनीतिवत्मेंब मनः प्रसाद; ।३६ 
सुराड्रूनावजित पारिजात-प्रसूनपर्याष्ततरद्धशोभा । 
चसंण्वती शर्म मयप्रवीणा प्रवोणयामास यज्ञांसि यस्य । ०। 
अमंण्वतीवारिणि घ्ंपत्न्या सम समाप्यासिषव सवीरः । 
त॑ जम्बुमार्ग विमलोपचारं-रानचं मृत्युझजयमज्जुमूतिभ ४१ 
(एकादद् सर्ग; मेरी हस्तलिखित प्रति से ) 


इन दो काव्यग्रंथों के अवलोकन से ये बातें निश्चित 
हो गईं :-- 

(१) भाश्वम-पत्तन नगर किसी समय मपत्यन्त पवित्र 
तीथं रूप में विस्यात था । राजा यहाँ अ्रपने महान्‌ यज्ञ 
करते । यहाँ मृत्यु भी परमा्थंदायिनी समझी जाती । 


७१४ 


(२) ब्राह्मण सम्प्रदाय के तीथों में चमंण्वती नदी 
पर स्थित मृत्युब्जय महादेव सबसे श्रधिक श्रसिद्ध थे। 
इनका विशिष्ट नाम जम्बुपथसाथंवाही या जम्बुमार्ग था। 

(३) व्यापार को दृष्टि से भी यह नगर महत्वपूर्ण 
रहा होगा । हम्मीर महाकाव्य ने इसे पत्तन की सज्ञा दी 
है भौर सुर्नन चरित ने पुटभेदन की। जल भौर स्थल 
मार्गों से व्यापार करने वाले नदी किनारे स्थित नगर को 
पटभेदन कहते हैं । पत्तन शब्द मुख्यतः बन्दरगाह के लिए 
प्रयुक्त है, चाहे वह समुद्र तट पर हो या नदी तट पर ॥ 
झाश्रम नगर के लिए दोनो शब्द उपयुक्त हैं । 

(४) रणथंभोर और प्राश्नम-पत्तत या पट्टन के बीच 
में पल्‍ली, तिलद्रोणी नदी, पारियात्र गिरि पर स्थित 
विल्वेश्वर महादेव भौर षट्पुर भ्रादि स्थान थे । 

अब ये नाम कुछ बदल गये हैं। मुझे भ्रपने भतीजे 
दिवाकर शर्मा, एम० ए*० से ज्ञात हुआ कि तिलद्रोणी 
अब तिलर्जुनी के नाम से ज्ञात है। इस नदी के भ्रास-पास 
इन काच्यो मे वर्णित भ्रन्य स्थान हैं। 'पलल्‍ली” विल्वेश्वर 
महादेव से भ्रढाई मील दूर है। इसे पालाई भी कहा जाता 
है । षटपुर को ग्राजजल खटकड़ कहा जाता है ॥ यह मेज 
नदी पर स्थित है । तिलद्रोगी मेज नदी की सहायक नदी 
है । और खटकड़ के पास ही मेज नदी मे मिलली है। 
यहाँ पर तीन नदियों का सगम होने के कारण इसे 
त्रिवेणी के नाम से भी पुकारते है। विल्वेश्वर महादेव 
का मन्दिर भी यही पहाड़ की चोटी पर स्थित है। इस 
मन्दिर पर शिवरात्रि को मेला लगता है | 

उपयुक्त तथ्यों में परमानन्द जी और दरबारीलाल 
जी कोठिया भ्रादि विद्वानों द्वारा निर्दिष्ट मदनकीर्ति 
चतुस्चिशिका, ब्रह्मदेव रचित बृह॒द्‌ द्रव्य संग्रह की टीका, 
प्राकृत निर्वाणकाण्ड, श्रौर उदयकी तिं कृत अपक्र दा निर्वाण 
भक्ति आदि ज॑नग्रथों के उल्लेखो को जोड़कर हम यह भी 
कह सकते है कि श्राश्रम पत्तन में नदी (चम्बल) के 
किनारे मुनि सुब्रत तीर्थकर का प्रस्यात जिनालय भी 
पर्याप्त प्राह्चीनकाल से वर्तमान रहा है। चतुस्त्रिशिका के 
उल्लेख के श्राधार पर यह कहना सम्भवत: श्रसंगत न 
होगा कि ब्राह्मणों से कुछ संघर्ष के बाद ही श्री सुब्रत 
तीर्थंकर की यह प्रतिमा स्थापित हो चुकी थी । 


रे 


इन सब प्रमाणों की उपस्थिति मेरे इस स्वार्थानुमिति 
को दृढ करने के लिए पर्याप्त थी कि श्राश्नम-पत्तन और 
पट्टन (जो प्रापेक्षिक दृष्ट्या श्रर्वाचीन कैशोराय के 
मन्दिर के कारण अब केशोराय पहट्टन नाम से भ्रसिद्ध है) 
दोनो वास्तव में एक थे । किन्तु श्रनेकान्त के विज्ञ पाठक- 
बर्ग के लिए इसी तथ्य की ओर सुस्पष्ट करने के लिए 
मैंने राष्ट्रीय सम्रहालय के श्री ब्रजेन्द्रनाथ शर्मा, एम. ए. 
से प्रनूरोध किया कि वे केशोराय पाटण के विषय में 
झ्रार्कएलोजिकल सर्वे श्राफ इण्डिया की १६०४-४५ की 
प्रोग्रेस रिपोर्ट के श्राधार पर एक टिप्पणी तैयार करे । 
किन्तु श्री शर्मा ने मुझे रिपोर्ट का अंग्रेजी अ्रवतरण ही 
भेज दिया है। इसका हिन्दी रूपान्तर निम्नलिखित है-- 


कोटा से उत्त र-पूर्व की ओर लगभग नौ मील की 
दूरी पर बूदीं राज्य का केशोराय पाटण नगर चम्बल पर 
झवस्थित है। यही नदी कोटा राज्य की भूमि को बूंदी से 
ग्रलग करती है । नगर का नामकरण विष्णु के विग्रह 
केशोराय के नाम से हुआ है। इनके ऊँचे मन्दिर से चबल 
दिखाई पडती है । दृश्य भ्रत्यन्त भव्य है। मन्दिर के उच्च 
प्राचीर से जल तक सीढियाँ चली गई है। किन्तु मन्दिर 
की इमारत भ्र्वाचीन है; इसे सन्‌ १६०१ में महाराव 
राजा धात्रुसाल जी ने बनवाया था। प्रतिष्ठा सम्बन्धी 
प्रस्तर पर गणपति की मृति है, जिससे प्रतीत होता है कि 
झ्राधुनिक काल मे भी वेंष्णव मन्दिर के द्वार पर गगपति 
को मूर्ति बनती रही है । 

सन्विर के सन्निकट--एक स्थान है जिसे स्थानीय 
जनता जम्ब॒होप नाम से भ्रभिहित फरती है। इसमे तोन 
प्राचीन देवस्थान हैं। यहाँ प्रतिवर्ष माघ शिवरात्रि के 
दिन यात्री बडी सख्या में एकत्रित होते हैं । मन्दिर पर 
सफेदी कर दी जाती है। इसके फलस्वरूप देवस्थान के 
द्वारो पर की मूर्तियों पर इतनी सफफेदी चढ़ गई है कि 
उन्हें पहचानना कठिन है । इसी लिए यह कहना असम्भव 
है कि घुसते ही दाहिनी ओर के देवस्थान की चौखट के 
सरदल पर किन देवताओं की मूतियां है झौर वे किस 
किस स्थान पर उत्कीण् है। दूसरी प्रोर क॑ देवस्थान के 
द्वार की सरदल पर बाई भ्रोर ब्रह्मा की मूर्ति पहचानी 
जा सकती हैं; किन्तु दूसरी मूर्तियाँ भ्रस्पष्ट है। देवस्थान 


इनेकान्त 


के भ्रन्दर एक प्राचीन प्रस्तर के शिवलिंग का प्रवशिष्टांश”! 
है। इस पर पूरी तरह फिट बैठने वाला पीतल का 
श्राच्छादन है, जिस पर चार मुख बने हैं। बिचले देव 
स्थान के द्वार की सरदल पर से श्रागे निकले हुए पत्थर 
पर बीच में विष्यू की मूर्ति हैं श्रौर उसके बाई ओर, 
दाहिनी श्रोर शिव और ब्रह्मा हैं। गर्भगह में एक शिव- 
लिग है | इस पर अनेक छोटे-छोटे लिग उत्कीर्ण होने के 
कारण इसे 'सहस्नलिंग” कहते हैं । इन देवस्थानों के द्वार 
आ्रांवा बैली के हैं। स्तम्भो के कोण भिरीदार हैं, भ्रौर 
ओर इनकी तुलना श्रटरू के गडगच मन्दिर के स्तम्भों से 
की जा सकती है। किन्तु प्लस्तर की मोटी तह के कारण 
मूर्तियों की कुराई की शोभा बहुत कुछ खराब हो 
चुकी है 

इसी नगर मे अन्य प्राचीनकालीन स्थान एक मन्दिर 
है जिसे प्रथ्वीतल से नीचे होने के कारण जनता “भुई 
देवरा” कहती है। आठ स्तम्भों पर आ्राधारित खुली 
चौरी के मध्य भाग से जमीन मे नीचे की ओ्रोर जाने के 
लिए एक सीढी हैं जिसमे तीन से कम विश्राम स्थान 
नही है । या कहना ठीक होगा कि ये एक सीढी से दूसरी 
सीढी पर पहुँचने के ये तीन मार्ग हैं। सीढियो मे प्रवेश 
के लिए लगे द्वार बारीकी से चित्रित है।4 वही काले 
पत्थर से बनी एक यथा दो जिन मूर्तियाँमी है। दूसरी 
ओर अन्तिम सीढी को पार कर हम अटरू शैली के चौदह 
स्तम्भों पर श्राधारित एक बन्द मण्डप या बड़े कमरे मे 
प्रवेश करते हैं ॥ मण्डप के मध्य का बर्गाकार भूमिभाग 
चार स्तम्भों मे घिरा है; और ठीक इसके सन्मुख के 
देउस्थान में मनुष्य के परिमाण से कुछ बड़ी काले पत्थर 
की जिनमूर्ति है। इसकी कुराई भव्य है। सिर के चारों 
और प्रभामण्डल है ।” 

आ्राश्रम-पत्तन और केशोराय पट्टन का एकत्व सिद्ध 
करने वाली युक्‍क्तिश्छ|खला की यह रिपोर्ट अन्तिम कड़ी 
कही जा सकती है । स्थान का प्राचीन नाम केशोराय 
पट्टन न होकर सन्‌ १६४१ से कुछ पूर्व पट्टन मात्र था 
ओर उससे पूर्व कम से कम हम्मीर के समय तक पआलाश्रम 
पत्तन यहाँ ब्राह्मण सम्प्रदाय का मुख्य देवमन्दिर मृत्युअजय 
महादेव का स्थान था जो हम्मीर के समय “जम्बुपथ 


प्राभमपतन ही केशोराय पट्टन है 


सा्थवाही । और शभ्रकवर के समय “जम्बुमार्ग' के नाम से 
प्रस्यात थे, प्रोग्रेस रिपोर्ट मे वरणित है कि केशोराय के 
मन्दिर के अत्यन्त सन्निकट “जम्बुद्वीप/ नाम का स्थान 
हैं। यहाँ माघ महीने मे शिवरात्रि के दिन अ्रब भी 
मेला लगता है। इसमे सिद्ध हैं कि जम्बुयथ साथंवाही 
भगवान्‌ मृत्युञझ्जय का स्थान यही था। ग्रब भी वहाँ दो 
शिवलिंग वर्तमान है। किन्तु कालान्तर में राज्याश्रय के 
कारण वंष्णव सम्प्रदाय के बलवान्‌ होने पर इस स्थान 
की महत्ता ग्रापेक्षिक दृष्टया कम हो गई होगी । लोग 
अब “जम्बुद्वीप' मात्र को जानते हैं; उन्हें यह ज्ञात नहीं 
है इसी स्थान पर जम्बुपथसार्थवाही महादेव का भारत- 
प्रस्यात स्थान था । यहाँ अन्य मूर्तियाँ भी वर्तमान है| 
जिनकी पहचान प्रयत्नशील श्रनुसन्धाता के लिए शायद 
अब भी अ्सम्भव न हो। रिपोर्ट श्रव से ६२ वर्ष पूर्व 
लिखी गई थी वर्षा और वायु की चपेट खाती हुई भौर 
वर्षानुवर्ष सफेदी से पुनः पुनः आावृत्त जम्बूद्वीप की मू्तियाँ 
सम्भव है कि इस समय बहुत अच्छी ग्रवस्था मे न हों । 


भुईदेवरा' तो स्पटत मुनिसुश्रत तीर्थंकर का 
जिनालप है । मुनि उदयकीतिं, मदनकीतिं, भ्रौर प्राकृत- 
निर्वाणकाण्ड आदि ने ग्राश्नम में ही इसकी ग्रवस्थिति 
बतलाई है सम्भवतः प्रतिमा का भृमिग्रह में स्थापन भी 
अपना इतिहास रखता है। मुनि मदनकीति की चतुस्त्रि- 
शिका से इस विषय पर कुछ प्रकाश पड़ता है; किन्तु वह 
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न्यायी सम्राट 


डे 


कुछ अधिक नहीं है! केवल साम्प्रदायिक संघर्ष का कुछ 
अनुमान भ्रवश्य सम्भव है | विषय अनुसन्धेय है । 


निसगंरमणीय यह प्रदेश प्राश्नमभूसि के उपयुक्त होने 
के कारण वास्तव में झाश्रमस्थान होने का पभ्रधिकारी 
था| चम्बल नदी के किनारे उपयुक्त स्थान पर स्थिति ने 
इसे पुटभेदन भ्रौर पत्तन बनाया था। सौम्य प्रकृति ने 
इसे विविध-तोर्थत्व प्रदान किया था। “अम्बुद्वीप' के 
प्राचीन देवस्थानों से यहाँ किसी विष्णु-मूर्ति की ग्रवस्थिति 
झनुमित की जा सकती है । शायद मुख्य मन्दिर के इधर- 
उधर बह्मा स्‍ग्लौर विष्णु के स्थान रहे हों । नयचन्द्र सूरि 
के दाडदों में देव तो यह मानते ही रहे हैं कि “जम्बुपथ- 
साथंवाही स्वयम्भू शम्भु का ध्यान मात्र केवल भुक्ति 
को ही नही, मुक्ति को भी प्रदान करता है। यहीं सप- 
त्नीक हम्मी र ने चमंण्वती (चम्बल) नदी में स्नान कर 
जम्बुम।ग मृत्युअजय का भ्रचंन किया था । पाण्ड्याज़ी के 
कथनानुसार जैन अब भी तीर्थंकर मुनिका प्रच॑नकर 
मनोरथ-पूर्ति के लिए यहाँ गणभोज भी किया करते हैं । 
रेल आने के बाद इसका व्यापारिक महत्त्व पूर्ववत्‌ नहीं 
रहा है। झ्ाबादी भी घटो होगी । किन्तु इसकी नैसगिंक 
रमणीयता अब भी पूबंवत्‌ है; भौर जगत्‌ के भ्राधुनिक 
प्रशान्त वातावरण में भी श्रन्त शान्ति का इच्छुक भव्य 
जीव इसकी झ्ोर प्राकृष्ट हुए बिना नहीं रहता ॥ 


ईरान का बावशाह नौक्षेरवां न्‍्यायो श्रोर कर्सव्य-परायण था । 
एक बार यह शिकार खेलने के लिए निकला। भोजन की सामग्री साथ थो। एक गांव के किनारे 
विश्वाम किया गया । रसोइये ने भोजन बनाना शुरू किया। 
“जहांपनाह ! नमक नहीं है”, भोजन पकातें-पकाते रसोइये ने कहा । 
बावशाह ने भ्रावेश दिया--“पास के गांव से ले झ्ा। लेकिन पंसा देना मत भूलता, यदि बिना पंसे 


लायगा तो सारा गांव उजड़ जायेगा।” 


“शोड़ा-सा नमक बिना पंसे लाने से गांव कंसे उजड़ जायेगा ? ” 
रसोइए के इत प्रइन पर बावशाह ने कहा--“यदि में बिना पंसे नमक लूंगा तो दुतरे राज कर्मधारी 
रुपयों को धड़ोबड़ो थेलियाँ भी लेने में संकोच का झनुभव नहीं करेंगे। 


वृषभदेव तथा शिव-सम्बन्धी प्राच्य मान्यताएँ 


डा० राजकुमार जेन एम० ए० पी-एच० डो० 
(वर्ष १८ कि० ६ से भागे) 


रामायण में रुद्र के श्रत्यधिक विकसित स्वरूप के 
दर्शन होते हैं । यहाँ उन्हें मुख्यत. 'शिव' कहा जाता है । 
महादेव, महेश्वर, शंकर तथा अथम्बक नामों का भ्रधिक 
उल्लेख मिलता है । यहाँ उन्हे देवताग्नों में सर्वश्रेष्ठ देव- 
देव कहा गया है ।! और अमर लोक में भी उनकी उपा- 
सना विहित दिखलाई गई है ।५ एक अन्यस्थल पर उन्हे 
प्रमर, भ्रक्षर श्रोर अव्यय भी माना गया है ।३ एक स्थान 
पर उन्हें हिमालय मे योगाभ्यास करते हुए दिखलाया 
है ।४ रामायण मे शिव के साथ देवी की उपासना भी 
भक्त-जन करते हैं। इन दोनों को लेकर जिस उपासना 
पद्धति का जन्म हुआ, वेदोत्तर काल में वही शव धर्म का 
सर्वाधिक प्रचलित रूप बना। रामायण में शिव की 'हर!५ 
तथा वृषभ ध्वज ६ इन दो नवीन उपाधियों का भी 
उल्लेख मिलता है । 


महाभारत मे शिव को परमत्रह्म, प्रमीम, अ्रचिन्त्य, 
विश्वस्रष्टा, महाभूतों का एक मात्र उद्गम, नित्य और 
अव्यक्त ग्रादि कहा गया है। एक स्थल पर उन्हे सांख्य 
के नाम से अभिहित कियागया है और अन्यत्र योगियों के 
परम पुरुष नाम से७ वह स्वय महायोगी हैं और आत्मा 
के योग तथा समस्त तपस्याओं के ज्ञाता है। एक स्थान 
पर लिखा है कि शिव को तप शौर भवित द्वारा ही पाया 





१. रामायण, बालकाण्ड : ४५, २२-२६, ६६, ११-१२, 
६, १, १६, २७ 

. वही १३, २१ 

बही ४, २६ 

वही ३६, २६ 

रामायण, बालकाण्ड ४३, ६ उत्तरकाण्ड ; ४, ३२, 

१६, रे७, ८७, ११ 

बही युद्धकाण्ड : ११७,३ उत्तरकाण्ड १६,३५,८७,१२ 

७. महाभारत द्रोण ' ७४, ५६, ६१९, १६६, २६ 
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जा सकता है ।८ श्रनेक स्थानों पर (८ प्णु के लिये प्रयुक्त 
की गई योगेइवर &£ की उपाधि इस तथ्य की द्योतक है 
कि विष्णु की उपासना में भी योगाम्याल का समावेश हो 
गया थ।, और कोई भी मत इसके वर्धमान महत्व को 
उपेक्षा नही कर सकता था ॥ 
महाभारत में शिव के एक अन्य नवीन रूप के दर्शन 
होते हैं और वह है उनका 'कापालिक” स्वरूप । यह 
स्वरूप मृत्यु देवता वैदिक रुद्र का विकसित रूप मालूम देता 
है | यहाँ उनकी प्राइ्ृति भवितकाल के आराध्य देव शिव 
की सोम्य आ्राकृति के सवंधा विपर।त् एवं भयावह है। 
वह हाथ में कपाल लिये है?० शरौर लोक वर्जित श्मशान 
प्रदेश उनका प्रिय श्रावास है, जहाँ वह राक्षसो, वेतालों, 
पिशाचों और इसी प्रकार के अन्य जीवो के साथ विहार 
करते है ।११ उनके गण को 'नक्तचर' तथा 'पिशिताशरन' 
कहा गया है१२। एक स्थल पर स्वयं शिव को मास भक्षण 
करते हुए तथा रक्त एवं मज्जा का “पान करते हुए 
उल्लिखित किया गया है१३॥ 
प्रश्वधोष के बुद्ध चरित में शिव का 'वृषध्वज' तथा 
'भव' के रूप में उल्लेख हुआ है१४, भारतीय नाटब शास्त्र 
मे शिव को 'परमेश्वर' कहा गया है१५। उनकी “त्रिनेत्र! 
'वर्षांक' तथा 'नटराज' उपाधियों की चर्चा है?६। वह 
नृत्य-कला के महान्‌ आचाय॑ है और उन्होने ही नाटब- 


८. वही श्रतुशासन €५, ८५, २२ 
६. अनुशासन वही : ६८, ७४ ग्रादि 
१०. वनपर्व वही : १८०, ५० झ्ादि 
११. वनपर्व वही : 5३, ३० 
१२. द्रोणपर्व : ४०, ४६ 
१३. वही अनुशासन पर्व : १५१, ७ 
१४. बुद्धचरित * १०, हे, १, €३ 
१५. नाट्यशास्त्र : १, १ 
१६, वही १, ४५, २४, ५, १० 


वृषभवेव तथा शिव-तस्वस्थों प्राष्य सान्यताएँ 


कला को 'ताण्डब' दिया । वह इस समय तक एक महान्‌ 
योगाचाय के रूप में रूवात हो चुके थे तथा इसमें कहा 
गया है कि उन्होंने ही 'भरत-पुत्रो' को सिद्धि सिखाई१। 
भ्रन्त में शिव के तिपुर ध्वस का भी उल्लेख किया 
गया है और बतलाया गया है कि ब्रह्मा के श्रादेश से 
भरत ने “त्रिपुरदाह' नामक एक 'डिम! (रूबक का एक 
प्रकार) भी रचा था और भगवान्‌ शिव के समक्ष उसका 
अभिवय हुआ था२ । 


पुराणों में शिव का पद बडा ही महत्वपूर्ण हो गया 
है । यहाँ वह दाशंनिको के ब्रह्म है, आत्मा है, ग्रसीम है 
और झाववत हैं३ । वह एक आदि पुरुष हैं। परम सत्य 
है तथा उपनिषदो एवं वेदान्त मे उनकी ही महिमा का 
गान किया गया है४ै। बुद्धिमान और मोक्षाभिलापी 
इन्ही का ध्यान करने हैं, । वह सर्वज्ञ है, विश्व-व्यापी 
है, चराचर के स्वामी है तथा समस्त प्राणियों में आ्रात्मरूप 
से वसते है६। वह एक स्वयभू हैं तथा विश्व की सृजन, 
पालन एवं सहार करने के कारण तीन रूप धारण करते 
है9 । उन्हें महायोगी/८5, तथा योगविद्या का प्रमुख 
आचार्य माना जाता है&। सौर१० तथा वायुपुराण ११ 
में शिव की एक विशेष योगिक उपासना विधि का नाम 
माहेब्वर योग है। इन्हे इस रूप मे 'यत्ती'!१२ श्रात्म- 
१. वही १, ६०, ६५ 
२. वही ४, ५, १० 
३. लिगपुराण भाग २, २१, ४६ बायुपुराण ५५, रे 

गरुडपुयाण १६, ६, ७ 


४. सौरपुराण . २६, ३१ महापुराण १२३, १६६ 
५. वही २, ८रे ब्रह्मपुराण ११०, १०० 

६. वायुपुराण : ३०, २८३, ८४ 

७. वही: ६६, १०८ लिंगपुराण भाग १, ११ 

८. वही: २४, १५६ इत्यादि 


६. ब्रह्मवेबर्त पुराण: भाग १, ३, २०, ६, ४ 
१०. सौरपुराण : श्रध्याय १२ 

११ वायुप्राण : अध्याय १० 

१२. मत्स्य पुराण ४७, १३८ वायुपुराण १७, १६६ 
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संयमी' 'ब्रह्मचारी'१३ तथा 'ऊध्वरेता'(१४ भी कही गया 
है। शिव पुराग में शिव का अ्रादितीर्थंकर वृषभदेव के 
रूप में भ्रवतार लेने का उल्लेख है(५। प्रभास पुराण में 
भी ऐसा ही उल्लेख उपलब्ध होता है१६ | 


विमल सूरि के 'पउमचरिउ' के मंगलाचरण के प्रसंग 
में एक “जिनेन्द्र रुद्राष्टक' का उल्लेख हुआ है। यद्यपि इसे 
भ्रष्टक कहा गया है, परन्तु पद्म सात ही है। इसमें जिनेन्‍्द्र 
भगवान का रुद्र के रूप में स्तत्रन किया गया है, बताया 
गया है कि जिनेन्द्र रुद्र पाप-रूपी अन्धकासुर के विनाशक 
हैं, काम, लोभ एवं मोह हूपी त्रिपुर के दाहक हैं, उनका 
शरीर तप रूपी भस्म से विभूषित है, सं+म रूपी वृषभ 
पर वह आहछूढ़ है, संसार रूपी करि (हाथी) को विदीण्ं 
करने वाले हैं, निर्मल बुद्धि रूपी चन्द्र रेखा से अ्लंकृत 
हैं, शुद्ध भाव रूपी कपाल से सम्पन्न है, ब्रत रूपी स्थिर 
पर्वत (कैलाश) पर निवास करने वाले है, गुग-गण रूपी 
मानव-मुण्डो के मालाधारी है, दश धर्म रूपी खट्वाग से 
युक्त है। तप. कीतिरूपी गौरी से मण्डित है सातभयरूपी 
उद्याम डमरू को बजाने वाले है, भ्रर्थात्‌ वह सबंथा भीति 
रहित है, मनोगुप्तिरूपी सत्र परिकर से वेष्टित है, निरन्तर 
सत्य वाणी रूपी विकट जठा-कलाप से मंडित है तथा 
हुकार मात्र से भग्र का विनाश करने वाले है? ७ । 
१३. वही ४७, १३८, २६ वायुपुराण २४, १६२ 
१४. मत्स्यपुराण १३६, ५ सौरपु० ७,१७,३८,१,३८, १४ 
१५. इत्थ प्रभाव ऋषभोञ्वता रः छंकरस्य में । 
सता गतिर्दीनिबन्धुनंवम: कथितवस्तव । 
ऋषभस्य चरित्र हि परम पावन महत्‌ । 
स्वर्ग्य यशस्य मायुध्य श्रोतव्यं च प्रयत्नत ॥ 
--शिवपुराण ४, ४७-४८ 
१६. कंलाशे विमले रम्ये वृुषभो5ष्य जिनेश्वर: । 
चकार स्ववतार च्‌ सर्वज्ञः स्वंग: शिव. ॥ 
--प्रभासपुराण ४६ 
१७. पापान्धक निर्णाश मकरध्वज-लोभ-मोहपुर दहनम्‌ । 
तपोभरम भूयितागं जिनेन्द्ररुद्वं सदा बन्दे ॥१॥॥ 
सयमवृषभारूढ तप-उग्रमहत तीक्षणशूलधरम्‌ । 
संसार करिविंदार जिनेन्द्ररद्व सदा बन्दे ॥२॥। 


७४ 


झाचायय वीरसेन स्वामी ने धवला टीका में श्रहेंन्तों 
का पौराणिक शिव के रूप में उल्लेख किया है और कहा 
है कि भहंन्त परमेष्ठी वे हैं जिन्होंने मोह-रूपी वृक्ष को 
जला दिया है, जो विशाल शज्ञान रूपो पारावार से 
उत्तीर्ण हो चुके हैं, जिन्होंने विध्तों के समुह को नष्ट कर 
दिया है। जो सम्पुर्ण बाधाग्रों से निर्मुक्त हैं, जो ग्रचल हैं, 
जिन्होंने कामदेव के प्रभाव को दलित कर दिया है, 
जिन्होंने त्रिपुर भ्र्थात्‌ मोह, राग, ह ष को अच्छी तरह से 
भस्म कर दिया है, जो दिगम्बर मुनिश्रती श्रथवा मुनियों 
के पति भ्र्थात्‌ ईइवर हैं जिन्होंने सम्यग्दर्शन, सम्यर्ज्ञान, 
सम्यक चरित्र रूपी त्रियुल को धारण करके मोह रूपी 
प्रंधकासुर के कबन्ध वृन्द का हरण कर लिया है तथा 
जिन्होंने सम्पूर्ण भ्रात्म-स्वरूप को प्राप्त कर लिया है श्रौर 
दुर्नेय का भ्रन्त कर दिया है? । 

पउम्रचरिउ में उल्लिखित “रुद्राष्क” इस तथ्य का 
द्योतक है कि इस रचना के समय तक वंदिक कालीन 
रुद्र ने कापालिक एवं पौराणिक युग्र के लोक प्रचलित 
स्वरूप को प्रंगीकार कर लिया था, जिसका जन परम्परा 
रूपी समन्वय उक्त 'प्रष्टक' के रचयिता ने भ्रपनी रचना 


विमलमति बन्द्ररेखविरचित सिल शुद्धभाव कपालम्‌ । 
ब्रताचल शैलनिलयं जिनेन्द्र रुद्वं सदा बन्दे ॥३॥। 
गरुणगणनरशि रमाल॑ दशध्वजोद्यूत खट्वाज्भम्‌ । 
तपःकीति गौरिरचितं जिनेन्द्र रुद्रं सदा बन्दे ॥४॥ 
सप्तभयडाम डमरूकवाद्य भ्रनवरत भ्रकट्संदोहम्‌ । 
मनोबद्ध स्पंपरिकरं जिनेन्द्र रुद्वं सदा बन्दे ॥॥५॥। 
अ्रनवरतसत्यवाचा विकटजटामुकुट कृतशोभम्‌ । 
हुकार भयविनाहां जिनेन्द्ररुद्र सदा वन्दे ॥६॥। 
ईशानशयनरचितं जिनेन्द्र रुद्राष्टकं ललितं मे । 
भाव॑ च यः पठति भावद्ुद्धस्तस्य भवेज्जगति ससिद्धि: ।७ 
१. णिद्धद्ध मोहतरुणों वित्यिण्णणाण-सायरुत्तिण्णा । 
णिहय-णिय-विग्घ-वर्गा बहुवाहविणिग्गया झ्रयला । 
दलिय-मयण ध,यावा तिकाल विसएहि ती हिणयणेहि। 
दिट्ठु सयलद्ठ सारा सुरद्धतिउण मुणिव्वइणों ॥ 
तिरयण तिसुलधारिय मोहंधासु र-कबन्ध-बिन्दहरा । 
सिद्धसयलप्परूवा श्ररहन्ता दुण्णयकयंता ।। 
--धवला टोका-१, प्रृष्ठ ४५-४६ 


धनेकाग्त 


में करके भ्रपनी परम्परागत रुद्र-भक्ति का परिचय दिया। 
वीरसेन स्वामी द्वारा भ्रहन्तों का पौराणिक शिव के रूप 
में किया गया चित्रण भी इसी तथ्य की ओर इंगित 
करता है। 


स्वयं महाकवि पुष्पदन्त ने भी श्रपने महापुराण मे 
एक स्थल पर भगवान्‌ वृषभदेव के लिए रुद्र की ब्रह्मा 
विष्णु-महेश रूपी त्रिमूति से सम्बन्धित अनेक विशेषणों 
का प्रयोग किया है। भगवान्‌ का यह एक स्तवन है जिसे 
उनके केवल ज्ञान होने के पश्चात्‌ सौध्म तथा ईशान 
इन्द्र ने प्रस्तुत किया है। स्तवन में भगवान्‌ की जय मनाते 
हुए कहा गया है२ कि वह दुर्मथ कामरेव का मनन्‍्थन करने 
वाले हैं, दोष-रोष रूपी मांस के लिये भ्रग्नि के समान हैं । 
सम्पूर्ण विशुद्ध केवलज्ञान के ग्रावास हैं, श्रौर मिथ्या-मार्ग 


से सन्‍्मागे प्राप्ति के विचारक हैं। वहु३ ककाल, त्रिशूल, 


२. दुम्मह वम्मह णिम्महण दोस-रोस-पशु-पास-सिहि, 
जय सयल विमल केवल णिलय 
हरण-क रण-उद्धरण विहि। 
३. जय सुकइ कहियणीसेसणाम, 
भोमथण णिय रिउवर्ग भीम । 
वामा विमुक्क ससारवाम, 
जय तिउरहारि हरहीर धाम । 
जय पयडिय धुस सयंभु भाव, 
जय जय सयभू परियणिय भाव । 
जय संकर संकर विहियसति, 
जय ससहर कुवलय दिण्णकति । 
जय रुद्दरउद्ठतवग्गगामि, 
जय जय भवसामि भवोवसामि । 
मह एवं महाग्रुणमणजसाल, 
महकाल पलय कालुग्ग काल | 
जय जय गणेस गणवइ जणेर, 
जय बभप्ताहिय बभचेर । 
वेयंगवाइ जय कमलजोणि, 
थाई वराह उद्धरिय खोणि । 
सहिरण्ण बिट्टि पडिवण्ण गब्भ, 
जय दुण्णय णिहण हिरण्णगब्भ । 


वृषभदेव तथा शिव-सस्बन्धी प्राच्य मान्यताएं ७७ 


मनुष्य कपाल, विषधर तथा स्त्री से रहित हैं, शान्‍्त हैं, 
शिव हैं, भ्रहिसक हैं, राजन्यवर्ग उनके चरणों को पूजा 
करता है, परोपकारी है, भीति दूर करने वाले हैं, परन्तु 
अपने अन्तरग रिपु वर्ग के लिए भयकर है, वामा वियुक्त 
(स्त्री रहित) है, परन्तु स्वयं संसार के लिए वाम (प्रति- 
कूल) हैं, त्रिपुरहारी (जन्म जरा मृत्यु) प्रथवा मिथ्या- 
दर्शन, ज्ञान, चरित्र रूपी त्रिपुर के विनाशक हैं, हर हैं, 
घेयंशाली हैं, निर्मल स्वयं बुद्ध रूप से सम्पन्न हैं, स्वयंतभू 
है, स्ेत् है, सुख तथा दान्तिकारी शकर है, चन्द्रधर है, 
सूय है, रुद्र है, उग्र तपस्वियों में अ्रश्नगामी हैं, ससार के 
स्त्रामी है तथा उसे उपशान्त करने वाले है, महान्‌ गुणगणों 
से यशस्वी है, महाकाल है, प्रलयकाल के लिए उम्रकाल 
है, गणेश (गणघरो के स्वामी) हैं, गणपतियों (वृषभसेन 
आदि गणधरो) के जनक है, ब्रह्मा हैं, ब्रह्मचारी हैं, 
वेदांगवादी (सिद्धान्तवादी) हैं, कमल योनि हैं, (थ्वी का 
उद्धार करने वाले भ्रादि वराह है, सुवर्ण वृष्टि के साथ 
गर्भ में अवतीण्ण हुए हैं, दुरभय के निवारक हैं, हिरण्यगर्भ 
है, [युग सृष्ठा है) परमानन्द चतुष्टय (ग्रनन्त-दर्शन. 
प्रनन्त-जश्ञान, अनन्त-सुख तथा अ्नन्त-बीय) से सुशोभित 
है, अज्ञानान्धकार-हारी है, दिवसनाथ हैं, यज्ञ पुरुष है। 
पशु-यज्ञ के विनाशक है, ऋषि सम्मत अहिंसा धर्म के 
प्रकाशक है? । माधव ([प्रन्तरंग बहिरंग लक्ष्मी के स्वामी ) 
है, त्रिभुवन के माधवेश है, मद्य-रूपी मधु को दूपित करने 
वाले मधुसूदन है, लोक दृष्टा परमात्मा है, ग्रोवद्धंन 
(ज्ञानवर्घक) है, केशव है श्रौर परमहंस हैं, इन्द्र कहते 


जय परमाणंत चडउक्‍्क सोह, 
भावंधसारहर दिवसखाह । 
जय जण्ण पुरिस पसु जण्णणासि, 
रिसि संस अहिसाधम्मभासि ॥ 
१. जय माहव तिहुवण माहवेस, 
महुसूयण दूसिय महु बिसेस । 
जय लोयणि श्रोइय परमहंस, 
गोवद्धण केसव परमहंस । 
जगि सो केसउ जो राषवंत, 
तुह णीरायहु, कह केसवत्तु । 
--महापुराण १०, ४ 


हैं--भगवान्‌ को संसार में केशव कहा जाता है जो रागो 
हो [यः के शेषु रागवान्‌ स 'केशव:'२, जो केशों में अनु- 
रागी हो उसे केशव कहते हैं] परन्तु तुम तो बीतरागी 
हो, श्रत: तुम्हारे भ्रन्दर वह केशवत्व कंसे श्रा सकता है ? 
केशव ३ के अन्य प्रश्न मूलक शाब्दिक तात्पयं को लेकर 
इन्द्र कहते हैं-भगवन्‌ वास्तव में वे ही जड़ हैं जो 
तुम्हारा उपहास करते है और ऐसे जन का नरक-वास ही 
निद्चित है, भगवान्‌ ! तुम काश्यप हो, जड़ श्राचार से 
विहीन हो, एकाग्र चिन्ता निरोध पूर्वक ध्यानी हो, श्राकाश 
भ्रग्नि, चन्द्र, सूप, यजमान, प्रृथ्वी, पवन सलिल--इन 
झाठ दारीरो से युक्त महेश्वर हो, परमौदारिक शरीर से 
युवत हो, कलिकाल के समस्त पाप-पक से मुक्त४ हो, 
सिद्ध हो, बुद्ध हो, शुद्धादनि हो, सुगत हो, कुमार्ग नाशक 





२. देखिये, महापुराण १०, ५ की टिप्पणी 
३. केसव ते सब जे पद्ट हसंति, 
जड पावपिंड रउरबि वसंति | 
जय वासव का सव बिहि तुमम्मि, 
णेरंतरू चित्ति णिरोहु जम्मि | 
जय गयण हुयासण चद रवि, 
जीवय महि मारुय सलिल ! 
अट्टड्र महेसर जय सयल, 
पक्‍्खालिय कलिमल कलिल ॥। 
“-“महापुराण १०, ४ 
तुलना कीजिये-- 
या सृष्टि सृष्य राद्या वहति विधिहुतं या ह॒विया च 
होत्री । ये द्वे सन्ध्ये विधत्त श्रुतिविषयगुणा या स्थिता 
व्याप्य विश्व । यामाहु 'सबंबीज प्रकृतिरिति यया 
प्राणिन. प्राणवन्त. । प्रत्यक्षाभि प्रपन्नस्तनुभिरवतु 
वस्ताभिरष्टाभिरीश: ।' 
--अभ्रभिज्ञान शाकुन्तल १, £ तथा मालविकास्निमित्र 
१, 4 
४. जय जय सिद्ध बुद्ध सुद्भघोयणि, 
सुगय कुमग्गणासणा । 
जय बइकुण्ठ विदृठु दामोयर, 
हय परवाह बासणा ॥ 
“महापुराण १०, ५ 


०] 


हो, वेकुण्ठ-वासी विष्णु हो, दामोदर हो तथा परवादियों 
की वासना को नष्ट करने वाले हो । 

महाकवत्रि पुष्पदन्त के उल्लिखित संस्तवन के श्रध्ययन 
से प्रतीत होता है कि भगवान्‌ वृषभदेव के रूप में ही 
शिव के त्रिमूर्ति रूप तथा बुद्ध रूप को भी समन्वित कर 
लिया गया है। यद्यपि समन्वय क्रिया पुष्पदन्त द्वारा जैन 
दृष्टि को सम्मुख रख कर को गई है । परन्तु प्रतीत होता 
है कि तत्कालीन लोक-प्रचलित शिव के एकेश्वरत्वने भी 
भ्रंशत: उनके मस्तिष्क पर ग्रवद्य प्रभाव डाला है, पुष्प- 
दन्‍्त का युग जैन-धमं के उत्कषं तथा धामिक सहिष्णुता 
का युग था। खजुराहो! के १००० ईस्वी के शिलालेख 
नम्बर पाँच में शिव का “एकेश्वर' रूप में तथा "विष्णु 
बुद्ध श्रैर 'जिन' का उन्ही के ग्रवतारों के रूप में उल्लेख 
किया जाना इसी तथ्य को पुष्ट करता है। यद्यपि इससे 
पूर्व पौराणिक काल में धामिक संघर्ष ने उग्र रूप धारण 
किया और चार्वाक, कौल तथा कापालिकों के साथ बौद्ध 
और जैनों को भी विधर्मी माना गयार । 
बधभ तथा शिव-ऐक्य के अ्रन्य साक्ष्य : 

कतिपय भनन्‍्य लोक मान्य साक्ष्य भी वृषभ तथा 
शिव--दोनो के ऐक्य के समर्थक हैं जो निम्न प्रकार है 
दिव रात्रि तथा कलाश : 

वैदिक मान्यता के अनुसार शिव कैलाशवासी है और 
उनसे सम्बन्धित शिवरात्रि पर्व का वहाँ बड़ा महत्व है। 
जैन परम्परा के अ्रनुतार भगवान ऋषभदेव ने स्वज्ञ होने 
के पश्चात्‌ श्रार्यावतें के समस्त देशों मे विहार किया, भव्य 
जीवोंको धामिक देशना दी और आयु के भ्रन्त में पप्टा- 
पद (कंलाश पर्वत) पहुँचे । वहाँ पहुँच कर योग- 
निरोध किया और शेष कर्मो का क्षय करके माघकृष्णा 

तुदंशी के दिन अक्षय शिवगति (मोक्ष) प्राप्त कौ३ । 


१. एपिग्राफिका इण्डिका भाग १, पृ० स० १४८ 
२. सौर पुराण * ३८, श४्ड 
३. माघस्स किण्हि चोहसि पुष्वण्णहे णियय जम्म्रणक्खत्ते 


(क) 'भ्रट्टावयम्मि उसहो अजुदेण सम॑ गश्नोज्जोमि ।- 
तिलोयपण्णत्ती 
(ख)'******** घणतुहिण कणाउलि माह मासि । 


सूरग्गमि कसण चउदसीहि णिव्वुइ तित्थंकरि 
पुरिससीहि । --महापुराण : ३, ३े 





अमेकान्त 


भगवान्‌ ऋषभदेव ने भ्रष्टापद (कैलाश) से जिस 
दिन शिव-गति प्राप्त की उस दिन समस्त साधु-संघ ने 
दिन को उपवास तथा रात्रि को जागरण करके शिव-गति 
प्राप्त भगवान्‌ की आराधना की, जिसके फलस्वरूप यह 
तिथि-रात्रि 'शिवरात्रि' के नाम से प्रसिद्ध हुई । 


उत्तर प्रान्तीय जैनेतर वर्ग मे प्रस्तुत शिवरात्रि पर्व 
फ़ाल्गुन कृष्णा चतुर्दशी को माना जाता है। उत्तर तथा 
दक्षिण देशीय पंचांगों में मौलिक भेद ही इसका मूल 
कारण है। उत्तर प्रान्त में मास का आरम्भ कृष्ण-पक्ष से 
माना जाता है और दक्षिणमें शुक्ल-पक्ष से । प्राचीन मान्यता 
भी यही है ! जनेतर साहित्य मे चतुर्दशी के दिन ही शिव- 
रात्रिका उल्लेख मिलता है। ईशान४ सहिता में लिखा है । 

माधे कृष्णा चतुर्दशयामादिदेवों सहानिशि। 

शिव-लिगतयोद्भूतःः कोटि सुर्यंस्मप्रभ: । 

तत्काल व्यापिनी ग्राह्मा शिवर।त्रि बते तिथि: । 

प्रस्तुत उद्धरण में जहाँ इस तथ्य का सकेत है कि 
माध-कृष्णा चतुर्दशी को ही शिवरात्रि मान्य किया जाना 
चाहिये, वहाँ उसकी मःन्यता मूलक ऐलिहासिक कारण का 
भी निर्देश है कि उक्त तिथि की महानिशा में कोटिनसूर्य 
प्रभोपम भगवान्‌ झ्रादिदिव (वृषभनाथ), शिवगति प्राप्त 
हो जाने से शिव” इस लिंग (चिह्न) से प्रकट हुए-- 
अर्थात्‌ जो शिवपद प्राप्त होने से पहले 'आादिदेव” कहे 
जाते थे। वे अरब शिवपद प्राप्त हो जाने से 'शिव” कह- 
लाने लगे | 

उत्तर तथा दक्षिण प्रान्त की यह विभिन्‍नता केबल 
कृष्ण पक्ष मे ही रहती है, पर शुक्ल-पक्ष के सम्बन्ध में 
दोनों ही एक मत हैं। जब उत्तर भारत मे फाल्गुन क॒ष्ण 
पक्ष चालू होगा तब दक्षिण भारत का वह माघ कृष्ण 
पक्ष कहा जायगा। जैन पुराणों के प्रणेता प्राय. दक्षिण 
भारतीय जैनाचार्य रहे है, श्रतः उनक्रे द्वारा उल्लिखित 
माघ कृष्ण चतुर्देशी उत्तर भारतीय जन की फाल्गुन कृष्णा 
चतुर्दशी ही हो जाती है। कालमाघवीयनागयर खण्ड में 
प्रस्तुत मास वैषम्य का निम्न प्रकार समन्वय किया 


गया है । 


४. ईशान संहिता । 
५. कालमाधघवीयनागर खण्ड । 


वृषभदेव तथा शिव-सल्यर्षी प्राच्य सान्यताएँ 


भाघ मासस्य शोषे या प्रथमे फाल्गुणस्थ च । 

कृष्णा चतुर्दशी सा तु शिवरात्रि: प्रकोतिता ।' 

ग्रर्थात्‌ दक्षिणात्य जन के माघ मास के शेप श्रथवा 
प्रन्तिम पक्ष की ओर उत्तर प्रान्तीय जन के फाल्गुन के 
प्रथम मास की कृष्णा चतुदंशी 'शिवरात्रि' कदह्दी गई है । 
गंगावतरख 

उत्तर वैदिक मान्यता के झनुसार जब गगा झाकाश 
से अ्वतीर्ण हुई तो दीर्ध काल तक शित्रजी के जटा-जूट में 
अभ्रमण करती रही और उसके पश्चात्‌ वह भूतल पर 
प्रवतरित हुई, यह एक रूपक है, जिसका वास्तविक 
रहस्य यह है कि जब शिव ग्रर्थात्‌ भगवान्‌ ऋषभदेव को 
असवंज्ञ दशा में जिस स्वसवित्तिरूपी ज्ञान-गगा की प्राप्ति 
हुई उसकी धारा दीर्घ काल तक उनके मस्तिष्क में प्रवा- 
हित होती रही श्लौर उनके सर्वज्ञ होने के पश्चात्‌ वही 
धारा उनकी दिव्य वाणी के मार्ग से प्रकट होकर ससार 
के उद्धार के लिए बाहर आई तथा इस प्रकार समस्त 
आरर्यावर्त को पवित्र एवं आप्लाबित कर दिया । गया- 
वतरण जैन परम्परानुसार एक ग्रन्य घटना का भी 
स्मारक है। वह यह है कि जैन भौगोलिक मान्यता मे 
गगा नदी हिमवान पर्वत के पद्य नामक सरोवर से निक- 
लती है । वहाँ से निकलकर बह कुछ दूर तक तो ऊपर 
ही पूर्व दिशा की श्रोर बहती है, फिर दक्षिण को ओर 
मुडकर जहाँ भूतल पर अवतीर्ण होती है, वहाँ पर नीचे 
गंगा कूट में एक विस्तृत चबूतरे पर आ॥रादि जिनेन्द्र 
वृपभनाथ की जटा-जूट वाली श्रनेक वज्ञमयी प्रतिमाएं 
अवस्थित हैं, जिन पर हिमवान पर्वत के ऊपर से गगा 
की धारा गिरती है । विक्रमकी चतुर्थ शताब्दी के महान्‌ 
जत आचार्य यति वृषभ ने त्रिलोकप्रज्ञप्ति में! प्रस्तुत 
गंगावतरण का इस प्रकार वर्णन किया है: 

आदि जिणप्पड़िमाप्रो ताभ्रो जड-मउड-सेहरिल्लाभो । 
पड्िमोवरिम्मि गंगा भ्रतिसित्तमणा व सा पड़दि ।! 

प्र्थात्‌ गंगाकूट के ऊपर जटारूप मुकट से शोभित 
प्रादि जिनेन्द्र (वृषभनाथ भगवान्‌) की प्रतिमाएँ हैं । 
प्रतीत होता है कि उन प्रतिमाओ्नों का श्रभिषेक करने की 
प्रभिलाषा से ही गंगा उनके ऊपर ग्रिरती है | 


१. त्रिलोक प्रज्ञप्ति : ४, २३०। 


७६ 


झाचाय॑ नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती ने भी प्रस्तुत 

गंगावतरण की घटना का निम्न प्रकार चित्रण किया है ।२ 

सिरिगिहसीसट्ठ व्यंबुज कण्णिय सिहासणं जडामएणं। 
जिणमभिसित्तु मणा वा झोविण्गा मत्यए गंगा ॥ 


भ्र्थात्‌ श्रीदेवी के गृह के शीर्ष पर स्थित कमल की 
कणिका के ऊपर सिंहासन पर विराजमान जो जटा रूप 
मूकुट वाली जिन मूर्ति है, उसका श्रभिषेक करने के लिए 
ही मानो गंगा उस मूतति के मस्तक पर हिमवान्‌ पव॑त से 
भ्रवतीर्ण हुई है । 


श्रिशुल 

वैदिक परम्परा मे शिव को त्रिशूलधारी बतलाया 
गया है तथा त्रियूलाकित शिव मूर्तियाँ भी उपलब्ध होती 
है। जैन परम्परा में भी पहत की मूर्तियों को रत्नत्रय 
(सम्परदर्शन, सम्यरज्ञान, सम्यक्‌ चारित्र) के प्रतीकात्मक 
बिशूलां कित त्रिशूल से सम्पन्न दिखलाया गया है। झ्ाचाय॑ 
वीरसेन ने एक गाथा में त्रियूलाकित श्रह॑न्‍्तों को नमस्कार 
किया है३, भिन्ध्रु उपत्यका से प्राप्त मुद्राओ्रो पर भी ऐसे 
योगिय्रों की मृतियां भ्रकित हैं जो दिगम्बर है। जिनके 
सिर पर त्रिशुल है और कायोत्सगग झुद्रा में ध्यानावस्थित 
है। कुछ मूर्तियाँ वृषभ विज्ते से प्रकित हैं। मूर्तियों के ये 
दोनो रूप महान योगी बृपभदेव से सम्बन्धित है। इसके 
अतिरिक्त खण्डगिरि की जन ग्रुफाश्ो (ईसा पूर्व द्वितीय 
शताब्दी) मे तथा मथुरा के कुशानकालीन जैन झायाग- 
पट्ट झादि में भी त्रिशूल चिह्न का उल्लेख मिलता है४। 





२. त्रिलोकसार . ५६०, गाथा संख्या । 

३. तिरयण निसूलधारिय'****'“घवला टीका, १,४५,४६ 

४. (8) ॥एप्राहरा०, वा ण क्षाएशा ग्रणाणाशांड 
एत०णल्त प्राए्टा' #ढ भा ० 904 
(#7०, इग्राए०५ 0]गाठा9 बिल राफुशांत्ा 
50705 ५०, 4) ॥॥5प्रोढ्क ॥ #वा॥६ एप 
९, 273 था।वं ए तत्तंइपरा98 0फप्ाएी॥ 
2. 280 : 

(0) शागाग उक्या। #प948 0 ठतगा6/ #तर। वृपा85 

णी शभाए74 09९९४०2९४४ (996०६ 7]5. मै, 
हु थाएं रू ॥ 


च्० झनेकाग्त 


डा० रोठ ने इस तरिशूल चिह्न तथा मोहनजोदडो की 
मुद्राओं पर अंकित त्रिशूल में भ्रात्यन्तिक सादृश्य दिख- 
लाया है। 


ब्राह्मी लिपि तथा माहेंदवर सूत्र 


जेसी कि जैन मान्यता है तथा पहले हमने महापुराण 
की पाँचवीं सन्धि में देखा कि भगवान ऋषभदेव ने श्रपने 
पुत्र भरत भादि को सम्पूर्ण कलाग्रों मे पारंगत किया और 
अपनी पुत्री ब्राह्मी को लिपिविद्या (ग्रक्षर विद्या) तथा 
सुन्दरी को अंकविद्या सिखलाई । भारत कौ प्राचीन लिपि 
ब्रह्मी लिपि है | जैन परम्परा में तथा उपनिषद में भी 
भगवान ऋषभदेव को श्रादि ब्रह्म कहा गया है? । प्रतः 
ब्रह्मा से ग्राई हुई लिपि ब्राह्मी कहलाई जा सकती है२ 
तथा ब्रह्मी से सम्बन्धित लिपि का नाम भी ब्राह्मी हो 
सकता है । 


दूसरी भ्रोर पाणिनि ने श्र इ उ ण्‌ भ्रादि सूत्रों (सूत्र 
बद्ध वर्णमाला) को 'माहे्वर' बतलाया है३, जिसका अर्थ 
है महेश्वर से आये हुए। वैदिक परम्परा मे जहाँ शिव 
को महेश्वर कहा गया है४, वहाँ जैन परम्परा में भगवान 
ऋषभदेव ही महेश्वर अथवा ब्रह्मा (प्रजापति) है । इस 
१. ब्रह्मा देवाना प्रथम संवभूव विश्वस्य कर्त्ता भुवनस्य 

गीप्ता ।*'**'* मुण्डकोपनिषद. १, १ 
२. ब्रह्मण: आगता। (त्रह्मा से श्राई हुई) इस भ्रथ में 

व्याकरण शात्त्र द्वारा ब्रह्मी शब्द की निष्पत्ति 

होती है । 
३. इति माहेश्वराणि सूत्र।ण्यणादि सन्ञार्थानि । 

सिद्धान्त कौमुदी, प्र० सं० २ 

४. अथवंबेद: १६९, ४२, ४; १९, ४३ सूक्‍त 

यजुवंद ४०, ४६ ऋण्वेद ४, ५८ 





प्रकार वृषभदेव द्वारा ब्राह्मी पुत्री को सिखाई गई ब्लाह्मी 
लिपि की प्रक्षर विद्या तथा माहेश्वर सूत्रबद्ध वर्णमाला 
दोनों में जहाँ स्वरूपतः ऐक्य है, वहाँ यह ऐक्य ही दोनों 
के प्रवर्तक सम्बन्धी ऐक्य को इज्ित करता है । 


वृषभ (बल) का योग 


वैदिक परम्परा मे शिव का वाहन बृषभ (बल) 
बतलाया गया है । जैन मान्यतानुसार भगवान्‌ वृषभदेव 
का चिह्न बैल है। गर्भ में श्रवतरित होने के समय इनकी 
माता मखझूदेवी ने स्वप्न में एक वरिष्ठ वृषभ को अपने 
मुख-कमल में प्रवेश करते हुए देखा था। भ्रत: इनका नाम 
वृषभ रक्खा गया। सिन्धु घाटी मे प्राप्त वृषभांकित 
मूतियुक्त मुद्राएँ तथा बेदिक युक्तियाँ भी वृषभाकित वृषभ 
देव के अस्तित्व की समर्थक है। इस प्रकार वृषभ का 
योग भी शिब तथा वृषभदेव के ऐक्य को संपुष्ट करता है। 


भगवान वृषभदेव तथा शिव दोनों का जटाजूटयुक्त ५ 
तथा कपर्दी रूप चित्रण भी इनके ऐक्य का समर्थक है । 
भगवान वृषभदेव के दीक्षा लेने के पश्चात्‌ तथा आहार 
लेने के पूर्व एक वर्ष के साधक-जीवन में उनके केश बहुत 


बढ़ गये६ । फलतः उनके इस तपरवी जीवन ' की स्पमृत्ति 
मे ही जटाजूटयुक्त मूर्तियों का निर्माण प्रचलित हुआ । 


५. वत्तीसुवएस मुणीसरहं कुडिला उंचियकेसं । 
महापुराण ३७, १७ तथा यजुर्वेद १६, ५६ 


६. संस्कार विरहात्‌ केशा 'जटी भूतास्तदा विभो' 
नून तेईपि तम. क्लेश मनुसोद्दु तथा स्थिता: । 
मुनेर्यून्धिजटा दूर प्रससु: पबनोद्धता, 
ध्यानाग्निनेव तप्तस्य जीवस्वर्णस्थ कालिका । 
झ्रादि पुराण : १८, ७५-७६ 





जैन) 


मत मन्दिर, श्रहार (छामा--नो रज 


झान्तिनाथ का नव मि(: 


भोम्मटेशवर श्षा 


उत्तर भारत के 
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यंकर 


वी 
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सोर्थंकर राजघाट, बनारस 
(छामा--नोरज जंग 


कल्प वक्ष वर कमलासीन 





भ० महावीर की एक मनोहर छवि मन्दिर ने २१ वेबगढ़ 
(१०-१ १वीं शती ) छाया-- नौरज जेन 








सज्॒राहो के जग प्रसिद्ध पारसनाथ मन्दिर को कलशयोजमा का एक दृइय (१०-१९ १वों शलाब्दो ) 
(छाथा--नोरज जैन) 


तलधर में प्राप्त १६० जिन प्रतिमाएँ 


श्री अगररचन्द नाहुटा 


जिन प्रतिमाशों का निर्माण कब से हुआ--यह 
निदचयपूर्वक बतलाना कठिन है। क्योकि प्राचोन जैन- 
भ्रागमों में नदीए्वर हीप एवं स्वर्ग विमान झादि से जिन- 
प्रतिमाएँ होने का उल्लेख मिलता है झौर उन्हें शाषवत 
माना गया है । इस श्रपेक्षा से तो जिन-प्रतिमा के निर्माण 
की परम्परा भअत्यन्त प्राचीन सिद्ध होती है। पर भारत 
में श्रब॒ तक जितनी भी प्रतिमाएँ प्राप्त हुई है वे मौयंकाल 
से पहले की नही हैं यद्यपि खारवेल के शिलालेख से नद- 
काल में भी जिन-प्रतिमाएँ पूजी जाती थीं; ज्ञात होता है 
प्रनेक स्थानो की चमत्कारी मूर्तियों के सम्बन्ध मे जो 
प्रवाद प्रचलित है झौर पूर्ववर्ती ग्रन्थों में जो उल्लेख 
मिलते हैं उनसे तो ऐसा लगता है कि भगवान ऋषभदेव 
के समय से ही जिनमूर्ति स्थापित होने लगीं। भगवान 
ऋषभदेव के पुत्र भरत ने प्रष्टापद पवंत--जहाँ भगवान 
ऋषभदेव का निर्वाण हुआ था, एक जिनालय का निर्माण 
किया था। भगवान ऋषभदेव के द्वितीय पुत्र बाहुबलि ने 
भी छद्यमस्थकाल में, भगवान ऋषभदेव उनकी राजधानी 
के पास या बाहर पधारे थे श्रौर बाहुबलि बड़े ठाट-बाट 
के साथ दूसरे दिन जब ऋषभदेव को वन्दन करने के लिए 
उस स्थान पर पहुँचे तब तक भगवान श्रन्यशत्र विहार कर 
चुके थे इसलिए बाहुबलि को देरी से झ्राने के कारण 
भगवान के दर्शन न हो सके, इसका बड़ा खेद रहा । जहाँ 
भगवान ऋषभदेव के १द-चिह्न उन्हे दिखाई दिये वहाँ 
उनकी पादुकाएँ स्थापित की गई--ऐसा भी प्रवाद है । 
वतंमान मे प्राप्त कई भूतियों के सम्बन्ध में यह कहा 
जाता है कि वे भगवान पाइवनाथ, नेमिनाथ आदि प्राचीन 
तीर्थंकरों के समय की हैं। पर उन मूर्तियों पर कोई लेख 
नही मिलता भ्रौरन पुरातत्व की दृष्टि से वे इतनी 
प्राचीन सिद्ध की जा सकती है। 

उपलब्ध जिन-प्रतिमाश्रों मे मौयंकाल की जिनप्रतिमा 
पटना म्यूजियम में है जो लोहानुपुर से प्राप्त हुई है । 
उसके बाद की तो मथुरा प्रादि भ्रन्य स्थानों मे भी मिला 
हैं। मथुरा में सुपाइवंनाथ व पाश्वंनाथ स्तूप पाइ्चात्य 
विद्वानों की राय में भी देव-निर्मित माने जाने के कारण 


काफी पुराना होना चाहिये / गुप्तकाल.की कुछ सुन्दर 
प्रतिमाएँ मिलती हैं पर भ्रधिकांश प्रतिमाएँ मध्यकाल की 
ही मिलती हैं । 

मध्यप्रदेश में जैन पुरातत्व बहुत भ्रधिक बिखरा पड़ा 
है । गुप्तकाल से लेकर १६वीं छाताब्दी के बीच की हजारों 
जैन-प्रतिमाएँ व श्रनेक मन्दिर श्राज भी प्राप्त हैं । उनमें 
से प्रधिकांश मन्दिर सूर्तियें खडित व भग्न-रूप में ही हमें 
मिलती है। देवगढ़ का जेन शिल्प तो विश्षेष रूप से 
उल्लेखनीय है । ११वी शत्ताब्दी से १६वी शताब्दी के बीच 
जेनधर्म का मध्यप्रदेश में बड़ा भारी प्रभाव रहा है| 
महाराजा भोज श्रौर नरवर्म भ्रादि बहुत से नृपतिगण 
जैनाचार्यों से प्रभावित थे। झनेक स्थानों की जैन मू्तियाँ 
इधर कुछ वर्षों में ही जैनों ग्रौर थुरातत्व विभाग की 
उपेक्षा से खडित हो गई है। प्रभी-प्रभी नरवर के एक 
तलघर से प्राप्त १६० जिन-प्रतिमाश्रों की जानकारी 
“मध्यप्रदेश संदेश” के ता० १६९ मां ६६ के श्रक में 
प्रकाशित हुई है। श्री कुपेशिया के “जिला पुरातत्व 
संग्रहालय, शिवपुरी” नामक लेख से विदित होता है कि 
वे प्रतिमाएँ भ्रभी शिवपुरी में स्थापित नवीन संग्रहालय 
में रखी हुई हैं। १३वी से १६वो शताव्दी के लेख उन 
प्रतिमाझ्रो पर खुदे हुए हैं । प्रतिमा लेखों की पूरी नकल 
मिलने से सम्भव है जैन इतिहास की कुछ श्रज्ञात बातें 
प्रकाश मे आयेंगी | 

“मध्यप्रदेश सन्देश” में नरवर से प्राप्त १६० जिन- 
प्रतिमाओों सम्बन्धी जानकारी इस प्रकार है--- 

“नरवर में एक तलघर था जिसमें १६० जिन-प्रति- 
माएँ सुरक्षा हेतु रली हुई थीं। ऐसा ज्ञात होता है कि 
शत्रओ के श्राक्रमणों के कारण किसी जैन साधु ने मन्दिर 
के तलघर मे सारी जैन प्रतिमाएँ सुरक्षा हेतु छिपा कर 
बन्द कर दी हों । सम्भव है कि वे ष्यक्ति जिनको इन 
प्रतिमाश्नोकी जानकारी थी, भ्राक्रमण मे वीरगति को प्राप्त 
हो गए हों प्रौर इस तलघरकी जानकारी भी उनके साथही 
चली गई हो । यहाँ तक हुआ एक मकानका निर्माण इस 
तलधर के ऊपर हो गया जो कि वर्तमान मे भी स्थित है । 


घर झनेकास्त 


सन्‌ १६३६ में एक ऐसी घटना घटी जिसके कारण संग्रह होना क्रिसी भी 'देश के संग्रहालय में सम्भव 


प्रतिमाएँ छिपाकर रखी गई थीं। उसी लड़ाई के कारण 
उनका पता साधारण व्यक्ति को चला है। 

दो बैल लड़ रहे थे, जिसमें से एक बैल एक गड़ढे में 
विर बड़ा । बेल निकालने के लिए गड्ढे को बड़ा किया 
गया झौर तलधर का पता साधारण जनता को हो गया ॥ 
इस प्रकार इन अ्रद्वितीय मनोरम कलाकृतियो की जान- 
कारी जन-साधारण को प्राप्त हुई। स्वालियर राज्य के 
पुरातत्व विभाग ने छानबीन कर इन प्रतिमाप्नों की सूची 
तैयार की । इन प्रतिमांत्रों को उस तलघर से बाहर 
निकालने की प्रनेक योजनाएं बनी। किल्तु दुभभग्यवश्ष 
कोई भी कार्य सम्पन्न नहीं हो सका। “कला क प्रेमियों 
ने इन अतिमाझ्ो की जो दुदंशा की है वहु ग्रवणनीय है, 
जिसके कारण आराज १६० प्रतिमाग्रो मे प्राय. सभी प्रति- 
माएँ खण्डित हैं । अधिकतर प्रतिमाओ के सिर काटकर 
ले जाए गए हैं जो कला-प्रेमियों को बेच दिए जाते थे ।” 
वे उनको भपने निवास स्थान मे रखकर घर की शोभा 
बढ़ाते हैं। इस प्रकार के कला-प्रेमियों के कारण देश मे 
भ्रनेकों प्रनुपम कलाकृतिया खण्डित हुई झौर इस प्रकार 
कार्य करने वाल ठयक्ति उनको यह नीच कार्य करने के 
लिये उत्साहित करते रहे । जिसके फलस्वरूप प्रनुपम 
कलाकृतियाँ खण्डित अवस्था में मिलती हैं । सत्‌ १६५६ 
में एक चोर रगे हाथों पकड़ा गया। जिसका मामला 
न्यायालय में चलता रहा तथा उस व्यक्षितिकों कुछ मास का 
कारावास भोगना पड़ा । इस पर शासन ने उन भ्रतिमाप्रों 
को तलघर से बाहर निकालने के आदेश देकर पुरातत्व 
तन्ना कला की बड़ी सुरक्षा की । इस भश्रकार वे समस्त 
प्रतिमाएँ वहाँ से निकाल कर शिवपुरी में जिलाधीश 
महोदय के कार्यालय के समीप एक पुराने सायकिल स्टैड 
में संग्रहोत की गई । इन प्रतिमाश्रों को वहाँ से लाने तथा 
तलघर से बाहर निकालने के कारण बहुत-सी प्रतिमाएँ 
खण्डित भी हो गई हैं । फिर भी उन प्रतिमाओं को तल- 
धर से बाहर निकालने के बाद शिवपुरी मे रखने का एक 
सराहनीय कार्य है। इस प्रकार शिवपुरी संग्रहालय 
प्रारम्भ हुआ । 


इस “संग्रहालय में जन प्रतिमाओं का ऐसा भ्रद्धितीय 


नहीं है ।” यह भी लिखा जा सकता है कि 'ससार के किसी 
सप्रहालय में इतनी उत्तम जैन प्रतिमाश्रों का संग्रह नहीं 


मिल सकता । जिससे छिवपुरी संग्रहालय देश का एक 
प्रमुख जन सम्रहालय बन जावेगा । २४ तीथ्थंकरों में 


लगभग १४ तीर्थंकरों की प्रतिमाएँ दीर्घा मे सुचारु रूप 
से प्रदक्षित की गई हैं। शेष तीथंकरो की प्रतिमाएँ मध्य- 
काल की कला के अनुपम नमूने है । जिनकी पालिश झाज 
भी ऐसी चमकता है जंसे भ्रभा का गई हो । 

भवन के मुख्य द्वार में प्रवेश करने पर एक जैन 
तीर्थंकर का प्रत्तिमा ध्यानमुद्रा मे भ्रद्ध-चन्द्राकार लकड़ी 
की चौकी पर अ्रदर्शित का गई है । इस प्रतिमा पर एक 
चमकद।र पालिश की हुई है (जसको देखकर ऐसा प्रतीत 
हाता हू । कि यह पालिश पअ्रभी की गई है । उसके उप- 
रान्त दीर्धा क्रमाक १ श्राती है। इस दीर्धा मे ६४ तीर्थ- 
कर प्रातमाए प्रदर्शित की गई हैं भौर ये प्रतिमाएँ प्राय: 
कायोत्सम मुद्रा मे है तथा दो-तीन प्रतिमाएँ ध्यान मुद्रा 
है । किन्तु सारी प्रतिमाए देखने योग्य है, साथ द्वी कला 
में भ्रपना विशेष स्थान रखती हैं। इस दीर्धघा के उपरान्त 
बरामदा प्राता है। इस बरामदे मे लाल पत्थर की एक 
प्राश्वंचाथ की प्रतिमा ध्यान मुद्रा मे भ्रद्धंचरद्राकार लकड़ी 
की चोकोी पर प्रदर्शित की हुई है + यहाँ पर लाल रंग के 
पत्थर को प्रतिमाएँ भ्रधिकतर नहीं मिलती हैं। ऐसा 
प्रतीत होता है कि यह विशज्वेष प्रकार का पत्थर प्रन्यत्र 
कही से लाया गया होगा । इसके बाद दीर्धा क्रमाक २ 
भाती है। इस दीर्षा मे कुछ खडित प्रतिमाएँ बिना चौकी 
के प्रदक्षित की हुई है तथा पांच बड़े बड़े शो-केसों को 
भी बनवाया गया है। इस दीर्घा के बाहर एक भव्य 
पाश्व॑नाथ की प्रतिमा ध्यान-मुद्रा मे भ्रद्धं-चन्द्राकार लकडी 
की चौकी पर प्रदर्शित की हुई है। इस प्रतिमा पर 


अच्छी चमकदार पालिश की हुई है । े 
इसके उपरान्त भवन के पिछले भाग में खंडित प्रति- 


माएँ तथा चौकियाँ प्रदर्शित की हुई हैं। कुछ चौकियाँ 
झत्यन्त सुन्दर है। इन चौकियों में सिंह तथा हाथी श्रंकित 
किये गये हैं। एक चौकी में ६ पंक्तियों का एक संस्कृत 
इलोक उत्कीर्ण है। जिसमें संदत्‌ १२४२ दिया गया है| 


तलधर में प्राप्त १६० जिन प्रतिमाएँ 


संग्रहालय भवन के पीछे एक स्तम्भ भूमि में गाड़कर 
प्रदर्शित किया गया है। यह स्तम्भ भी इन्हीं प्रतिभाध्रों 
के साथ नरबर में स्थित तलघर से ही प्राप्त हुआ है। 
इसके चारों तरफ जन साधु भ्रकित हैं। क्योंकि जेनधर्म 
में साधुप्रों को विशेष स्थान एवं महत्व दिया जाता रहा 
है। इस जैन चौमुख स्तम्भ पर यह लेख संस्कृत भाषा 
में भ्रंकित हैं, “सबत्‌ १५६७ श्री नम भीतराठा श्री कष्ट 
सप्तया"***'"।” इस प्रकार श्रौर श्रन्य जैन प्रतिमाएँ 
जो कि नरवर से प्राप्त हुई हैं उनमें १२४२, १२४३ तथा 
१५१७ सबत्‌ मिलता है। इन तिथियों से यह स्पष्ट हो 
जाता है कि सारी जैन प्रतिमाएँ जो नरवर से प्राप्त हुई 


हैं वे मध्यफकालीन है। उस समय यहाँ पर जेन धमं का 
झधिक प्रचार था।” 


समय-समय पर जैन मूर्तियों की रक्षा के लिये भूमि- 
गृहो झादि मे रखा जाता था भोर कही-कही तो खड़्ढा 
खोदकर या बालू के धोरों श्रादि के नीचे भी मूतियाँ 
छिपाकर रखी जाती थी--ऐसी बहुत-सी मृतिया उदय- 
काल पाकर प्रकट होती रही हैं। उन मूुतियों के प्रति 
लोगों की बिशेष श्रद्धा होना स्वाभाविक है। १७वीं 
शताब्दी से २०वीं शत्ताब्दी तक मूर्तियों के प्रकट होने की 
अनेकों घटनाएँ सुनी जाती है। कइयो के सम्बन्ध में तो 
समकालीन उल्लेख भी मिलटे हैं। महोपाध्याय समय 
सुन्दरजी के घधाणी व सेन्नावा मे मूर्तियों के प्रकट होने 
सम्बन्धी दो स्तवन प्राप्त होते हैं। उन स्तवनों के कति- 


पय पद्य नीचे दिये जा रहे हैं। 
(१) सवत्‌ १६५५ के फाल्गुण सुदि रविवार को 


सेन्नावा मे ५ मूर्तियाँ प्रकट हुई जिनका उल्लेख करते 
हुए कवि ने लिखा है-- 

संवत सोल पंचावहन, फागण सुवि रवियबार। 

प्रभट थई प्रतिमा घणी, सेश्रावा सिणगार ॥२॥ 


ऋषभ शंतल शांति बीरजी, श्रीवासुपृष्य श्रनप । 

सकल सुकोम्नल शोभती, प्रतिमा पाँचे सरूप ॥३॥। 

श्री संघ रंग वधारूणा, झ्ानंव हझंग न माय । 

भाव भगति करि भेटियो, प्रथम जिणसर राय ॥४॥ 
(२) घंघाणी के ड्घेला तालाब के खोखर नामक 

देहरे के भूमिगृह मे सबत्‌ १६६२ के जेठ घुदि ११ को 

बहुत-सी प्रतिमाएँ प्रकट हुई थीं जिनके विषय में बिस्तार 


ध्य्कै 


से कवि ने बर्णव किथा है-- 

भ्रम देश सण्डोवर महा, बल सुर राजा 

तिहां भाम एक जले शामक, बाधा 3० + ॥१॥ 

दृषला रे नाम तलाव छ जहरउ, 

तसु पृठ्इ रे खोलइ मासक देहरउ । 

तसु पाएं रे लिणंता प्रगटयड भुंहरो, 

परियागत रे जाण निधान प्रगद्यो खरउ ॥ 

प्रगट्यड खर> भुंहरउ, तिण मांहि प्रतिमा श्रति भली । 

जेंठ सुदी इग्यारस सोल बासठ, बिम प्रगट्यठ सथ रलो ।॥ 

केतलो प्रतिमा केहनी वलि, किण भराष्यउ भावस्‌ । 

ए कठण नगरी क्षिण प्रतिष्ठी, ते कहें प्रस्ताव सं ॥२॥ 

ते सगलोी रे पंसठ भतिभा जानियह, 

जिन शिवसी रे सगलो विगत बस्चाणियह । 

मूलनायक रे भी पद्म प्रभू पास जी, 

इक चोमुख् रे सोयोसटड धुजिलास जी । 

सुविलांस प्रतिभा पास केरी, बीज पी ते बोसए । 

ते मांहि फाउसग्गिया बिहँ दिशि, बेड सुन्दर दोसए ॥ 

बोतरागली चजबीस प्रतिमा, जली बोजो सुन्दर । 

सरली मिलो ने जेन प्रतिभा, से तालीस सनोह॒रू ॥३॥॥ 

इन्द्र ब्रह्मा रे ईसर रूप चक्रवरो, 

हक प्रंजिका रे कालिका भ्रद्ध तारेइवरी । 

विन्यायक रे जोगणी शासन देवता, 

पासे रहुइ रे श्री जिनवर पाय सेचता ॥॥ 

सेविता प्रतिमा जिण भरावो, पांच प॒थ्वोपास ए । 

चनागुप्त सम्प्रति बिन्दुसार, भ्रशोकचन्र कुणाल ए। 

कंसाल जोड़ो घप धाणो, दोप सल श्ूगार ए। 

त्रिसठिया सोटा तदा काल ना, एह परिकर सार ए ॥४॥ 

मूलनायक प्रतिमा भसी परिकर श्रनिराम । 

सुन्दर रूप सुहामणउ, श्री पद्म प्रभु स्थाम ॥१॥ 

इसी तरह खॉंबसर गांव में १७वीं शताब्दी में जैन 

भू्तियाँ प्रकट हुई थीं उनके सम्बन्ध में एक भ्रन्‍्य कवि का 
रचा हुआझ्ना स्तवन प्राप्त है। सं० २०१३ में बीकानेर से 
७० मील भ्रमससर गांव में बालू के टीबे में १६ प्रतिमाएं 
निकली थीं जिनमे से २ पाषाण झौर १४ धातुमय है। 
जिनमें से १२ जिन-प्रतिमाएँ भ्रौर २ देवियों की प्रतिमाएँ 
हैं। १० प्रतिभाष्नों पर लेख खुदे हुए हैं जो सवत्‌ १०६३ 
से १२३२ के हैं। ये प्रतिमा लेख हमारे “बीकानेर जन 
लेख संग्रह” के पृ० ४०६ मे छप चुके हैं । 


अपभ्र श-चरित-काव्य 
डा० वेवेन्द्रकुमार शास्त्री 


प्रपश्नश् नव्य भारतीय भाय भाषाओं की पुरो- 
गामिनी भाषा है। बोली तथा भाषा रूप में ही नहीं 
साहित्य में प्रतिष्ठित हो जाने पर भी लोक जीवन से 
इसका बराबर सम्बन्ध बना रहा है। इसलिए इस भाषा 
का लिखा हुप्रा साहित्य जन-साहित्य तथा सस्क्ृति का 
पुरस्कर्ता है। यदि भ्रपश्र श भ्रहीरों, मछुप्ों, धीवरों प्रादि 
निम्न जाति के लोगों की ही बोली होती तो उनकी जातीय 
प्रवृत्तियों का तथा भ्रावार-विचार प्रधान विधिष्ट सस्का रो 
का लेखा-जोखा भ्रवदय ही इस साहित्य मे मिलता, परन्तु 
उनकी रीति-नीति भाषा तथा जातीय संस्कारों की किसी 
प्रकार की भी छाप इस साहित्य पर लक्षित नही होती । 
यद्यपि उत्तर वेदिक काल से लोक-नादूय का प्रचलन हो 
गया था, लेकिन उसमे प्राकंत भाषा का ही प्रयोग किया 
जाता था, क्‍योंकि वह जातिभाषा थी। भरतमुनि ने 
नाट्यशास्त्र१ में चार प्रकार की भाषाशोका उल्लेख किया 
है-प्रति भाषा, श्रायं भाषा, जाति भाषा और योन्‍्यन्तरी 
भाषा । वस्तुत: भाषा सस्क्ृत ही थी । भाषाओ्रों के नाम 
पर प्रर्चालत भ्रन्य बोलियाँ थीं। जिस भाषा मे वेदिक शब्दो 
की बहुलता थी, जो देव जाति की भाषा थी उसे अति- 
भाषा कहते थे । राजा तथा शिष्ट लोगों की भाषा प्रायं- 
भाषा कही जाती थी। यह भाषा सवारी जा चुकी थी 
झौर साहित्य मे भलीभाँति प्रतिष्ठित हो चुकी थी इसलिए 
इसे “संस्कृत” कहा जाने लगा था ।>जाति भाषा दो प्रकार 
क॑| थी--एक तो उन लोगों को भाषा थी जो “म्लेच्छ” 
शब्द से व्यवहृत होते थे और दूप्तरे जो भारतवष् मे रहते 


१ सस्क्ृत प्राकृत चेव यज्न पाठ्य॑ प्रयुज्यते । 
झतिभाषायंभ:षा च जातिभाषा तथेव च ॥ 
नाट्यशास्त्र, १७, २७, 
तथा यौन्‍्यन्तरी चेव भाषा नादये प्रकीतिता । , 


झतिभाषा तु देवन।मा्यंभाषा तु भूभुजाम ॥। 
वही, १७, -८ 





थे । योन्यन्तरी भाषा जंगली बोली कही जाती थी, जो 
गाँव, जगल तथा बन में उत्पन्न होने वाले पशुश्रों की बोली 
थी। सामान्यतः लोकनादूय में स्त्री तथा नीच जातिके लोग 
प्राकृत का ही प्रयोग करते थे । इससे स्पष्ट है कि लोक- 
परम्परा से विकसित प्राकृतों की उत्तरकालीन अवस्था 
अपभ्रद्ा है; न कि अहीर मछुगझा प्रादि को बोली ॥ 
इसका मूल रूप श्राज भी वैदिक और श्रवेस्ता की भाषा मे 
लक्षित होता है । 
अपभ्र शा का श्रधिकाश उपलब्ध साहित्य जेन भौर 

बौद्ध साहित्य है । रासो तथा मुक्तक रचनाये ही ज॑नेतर 
साहित्य की साक्ष्य के लिए प्रमाण हैं। किन्तु इसका यह 
अर्थ नही है कि श्रन्य साहित्य इसमे लिखा नहीं गया । 
मेरा प्रनुमान है कि सभी जाति के लोगो ने सभी 
प्रकार का साहित्य लिखा होगा, परन्तु मध्यकालीन 
उथल-पुथल मे अधिकतर साहित्यकाल के गर्भ मे समा गया 
झथवा किन्‍्ही काल-कोठरियो के अ्रन्धकार की रक्षा करते 
करते उनके साथ विलीन हो गया है । कारण: जो भी रहा 
हो । यह निश्चित है कि भ्रपश्न दा के जेन साहित्य की रक्षा 
तथा देखभाल करने का श्रेय जन भण्डारों को है। प्रोर 
यह साहित्य भारतवर्ष के सभी भागों में विविध काब्य- 
रूपों में लिखा हुआ मिलता है । 
कथा श्रोर चरितकाव्य-- 

कथा में जीवन की किन्‍्हों घटन।भो विशेष का क्‍ग्राऊलन 
होता है और चरितकाञ्य मे किसी महापुरुष या नायक का 
सम्पूर्ण जीवन वर्णित रहता है । नायकके समग्र जीवन का 
तथा जीवन की विभिन्‍न घटना्रों प्रौर संघर्षों का मुख्य 
रूप से वर्णन होने के कारण श्राचार्य आ्रानन्दवर्धन ने इसे 
“सकलकथा” कहा है ! और आचार्य हेमचन्द्र सकलकथा 


को ही चरितकाव्य कहते हैर । उदाहरण के लिए--प्रा ० 


२ “सकलकथेति चरितमित्यथे: ।--काव्यानुशासन, 
८, ८ की वृत्ति । 


झपच्र श-चरितकाब्य च्‌ 


हरिभद्रसूरि विरचित “णेमिणाहचरिउ” चरितकाव्य है। 
परन्तु उसके भ्रन्तर्गंत वरणित सनत्कुमार की कथा कथाकाव्य 
है जिसे खण्डकथा भी कहा जा सकता है१। कथाकाव्य 
वह प्रवन्ध-रचना है जिसमें निजन्धरी की कथा महाकाव्य 
की भांति उदात्त शैली में तथा सन्धिबढ्ध एवं पद्यबद्ध रूप 
में वणित रहती है। पर-तु चरितकाब्य मे किसी एक महा- 
पुरुष का चरित प्रायः पौराणिक शैली में वर्णित होता है । 
झ्रतएव किसी भी रचना के पीछे “चरिठ”, “कहा, 
पुराण या “कव्व” शब्द जुडा होने से वह चरित, कथा, 
पुराण या काव्य वाचक नही हो सकती । क्योकि अ्रपश्र श 
के कवि जिस रच्ना को कथा कहते हैं उसी को चरित भी । 
वे रामकथा या रामचरित श्रथवा भविष्यदत्तकथा और 
भविष्यदत्तचरित में अन्तर मान कर नही चलते । परन्तु 
अधथेप्रकृतिया, कार्यावसथाएं, नाटकीय सन्धिया, कार्यान्विति 
तथा कथा-तत्त्वों की सयोजना में इन डोनों में अन्तर 
दिखाई पड़ता है । यथार्थ मे चरित लोक मे देखा जाता है, 
काव्य में तो वस्तु ही प्रधान होती है। लेकिन चरितकाब्य 
मे मूल चेतना कथा न होकर कायं-व्यापार होती, जिसमे 
नायक का प्रभावशाली चरित्र चित्रित किया जाता है। 
डा० शम्भूनाथसिंह ने भ्रपञ्र श॒ काव्यों की दो शैलियां 
भानी है--पौराणिक और रोमाचक। इन दोनो शंलियो मे 
लिखे गये काव्यो को चरितकाव्य कहा गया है । सस्क्ृत के 
चरितकाव्य चारों शलियो (शास्त्रीय, पौराणिक, रोमाचक, 
ऐतिहासिक ) में तथा प्राकृत के तीन शैलियों मे लिखे गये 
हैर | परन्तु तथ्य यह है कि श्रपभ्रश के चरितकाव्य 
अधिकतर पौराणिक इॉली मे लिखे गये हैं श्रौर कथाकाव्य 
रोमाचक शैली मे । “विलासवईकहा” रोमांचक शैली मे 
लिखा हुप्मा उत्कृष्द कथ।काव्य है। यद्यपि ही भेदकरेखा 
नहं। मानी जा सकती परन्तु कहीं-कही शैलीगत यह ग्रन्तर 
अवश्य मिलता है। झपश्र श के अधिकतर काव्य पौराणिक 
इलो में लिखे गये है। इसलिए कथाकाव्यो से चरितकाब्यों 


१ ग्रन्थान्तरप्रसिद्ध यस्यामितिवृत्तमुच्यते विबुधे:। 
मध्यादुपान्ततो वा सा खण्डकथा यथेन्दुमती ॥ वही 
२ हिन्दी महाकाव्य का स्वरूप विकास--डा०शम्भूनाथ 
सिंह, पृ० १६४ 


की संख्या अधिक है। सामान्यतया कर्थाकाव्य सप्न्यास 
की भांति रोवक तथा कुतृहल वर्धक दैली में लिखे गये हैं। 
सभी कथाकाव्य पद्यवद्ध हैं। इनमें वणित कयावस्तु लोक- 
कथा एवं कल्पित है जो विस्मय, झौत्सुक्य, कुतृहल तथा 
भावनातिरेक से भ्रनुरंजित लक्षित होती है । कथाकाव्य के 
नायक लोकजीवन के जाने-माने भौर पहिचाने हुए साधा- 
रण पुरुष होते हैं जो सुख-दु ख से श्रनुपारित झाशा-निराशा, 
धीरज-पअ्रधी रता, हष-विषाद श्रौर भय एवं साहस के हिडोलों 
में कूलते हुए दिखाई पड़ते हैं। जहाँ उनके जीवन में 
प्रन्धकार है वही प्रकाश की उज्ज्वल किरनें मुस्क्राती हुई 
लक्षित होती हैं भौर प्रनुराग से रजित प्रकृति सहानुभूति 
प्रकट करती हुई जान पड॒ती है। अ्रधिकांश चरितका्यों 
में आदर्श की प्रधानता है भ्रौर कथाकाव्यों मे यथार्थ की | 
यद्यपि दोनों में ही नायक या नायिका के ग्रसाधारण कार्यों 
का वर्णन रहता है परन्तु एक में वह देवी सयोग, ग्रौर 
धामिक विद्वासों से सम्बद्ध होता है प्लौर दूसरे में 
(चरितकाव्य मे) ग्रतिलोकिक एवं असंभव घटनाग्रों से 
झ्नुविद्ध । यही कारण है कि चरितकाव्यों में श्रादर्श चरित्रों 
की प्रधानता रहती है श्रौर उनके जीवत की सिद्धि तथां 
पूर्णता का वर्णन किया जाता है | निश्चय ही चरितंकाश्य 
का नायक लौकिक जीवन की सीमाश्रों से ऊपर ग्रसाधारण 
गुण, शक्ति, ज्ञान आदि से समन्वित पुणं पुरुष के रूप में 
चित्रित किया जाता है। परन्तु कथाकाव्य में वे यथार्थ के 
ग्रविक निकट हैं । यथार्थ मे चरितकाव्य पुराणों 
से विकसित हुए हैं इसलिए श्रार्पान तथा इतिवृत्त के 
साथ हो पौराणिक पुरुष के रूप मे उनका प्रसभव तथा 
झकल्प्रित रूप भी वणित रहता है । कथाकाब्य में भले ही 
श्रादर्श पुरुष का जीवन विन्यस्त हुश्रा हो, परन्तु पूर्ण पुरुष 
के रूप में उसका चित्रण नही किया जाता | श्रौर फिर, 
चरितक,व्य की वस्तु अधिकतर पुराणो से श्रधिग्रहीत होती 
है किन्तु कथाकाव्य की ऋथावस्तु लोक-जीवन तथा लोक- 
तत्त्वों से समन्वित होती है ४ 
ग्रपभ्र श-कथाकाव्यों में जहाँ सामाजिक यथार्थता 
लक्षित होती है वहीं धामिक वातावरण तथा इतिहास के 
परिप्रेक्ष्य मे जातीयता भ्रौर परम्परा का भी बोचन होता 
है। उपन्यास की भाँति इनमें भी तथ्य, कल्पना, यथा्थंता 
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झौर घटनाझों का सजीव वर्णन मिलता है। परन्तु परि- 
स्थिति जन्य धामिक रूढ़िबद्धता झौर विवेकशीलता के 
अभिव्यक्तिकरण में कहीं-कही कथानक दब सा गया है | 
झौर भ्रधिकतर यह वृत्ति कथा के उत्तरार्ड में लक्षित होती 
है | वस्तुत: घटनाएं जीवन के सम्पूर्ण चित्र प्रतिबिम्बित 
करने के लिए चित्रित की गई हैं श्रौर भावनाओो तथा 
विचारों के अनुसार तायक के जीवन-क्रम में उनका सकोच 
झौर विस्तार हुआ है । भ्रधिकतर पात्र-वर्ग विशेष का 
प्रतिनिधित्व करते हैं इसलिए वे स्थान-स्थान पर धारमिक 
मान्यताभो एवं लोक-विश्वासों को प्रकट करते हैं । 

जिस प्रकार से हीरोइक पोहद्री के नायक युद्ध तथा 
संकट काल में अ्रदम्य साहसिक प्रवृत्तियों तथा कार्यों का 
परिचय देते दिखलाई पड़ते हैं उसी अ्रकार प्रपञ्रश करे 
कथाकाव्यो के नायक भी अदम्य साहस का परिचय देते 
हुए चित्रित किये गये हैं। और इसलिए जहा उनमे शूर- 
बीरता है वहीं दया, क्षमा, वात्सल्य, स्नेह श्रादि मानवोय 
गुणों की भी प्रतिष्ठा हुई है। उनका जीवन मानव से 
देवता बनने का एक श्रदूभुत उपक्रम है जिसमे वे प्रन्ततः 
सफल होते हैं। इस प्रकार ग,.यक का जीवन सभरषं-विधणों 
का जीवन है जिसमे सचाई और ईमानदारी तथा उपकार 
की भावना उन्हें साम/नन्‍्य जीवन से ऊँचे उठाने में सहायक 
सिद्ध होती हैं । 
घरितकाव्य का स्वरूप-- 

शैली की दप्टि से प्रपञ्न श-साहित्य मुख्य रूप से तीन 
प्रकार की काव्यात्मक विधाश्रों मे लिखा हुआ मिलता है-- 
प्राणकाव्य, कथाकाव्य श्रौर चरितकाव्य । यद्यपि अ्रपश्र श 
कवियों ने ग्रपनी रचनाग्रो के सबंध मे कोई स्थिर मत 
नहीं दिया है मौर इसीलिए वे जिस काव्य को “कहाकच्व” 
या कथाकाव्य कहते हैं उसी को “चरिउ” या चरितकाब्य 
भी कहते हैं । भोर इसो प्रकार से वस्तु की दृष्टि से जो 
पुराण सज्ञक काव्य हैं वे ही चरत्मूलक भी । ऐसी स्थिति 
में किसी काव्य का स्वरूप निर्धारण करना कठिन ग्रवद्य 
ही हो जाता है परन्तु काव्य की शली के भ्रनुसार उसका 
रूप बहुत कुछ अंशो में निश्चित हो जाता है । 

डा> भायाणी के भ्रनुसार स्वरूप की दृष्टि से पौरा- 
णिक तथा चरितकाव्य में भ्रष्षिक भ्रन्तर नही है। पौराणिक 





काव्य में विषय का विस्तार होता है तथा सन्धियों की 
बहुलता । श्रौर चस्तिकाव्य में विषय संक्षिप्त तथा सर्या- 
दित रहता है? । सस्कृत-साहित्य में पुराणों की एक लम्बी 
परम्परा दिखाई पड़ती है। पुराणों में केवल दन्तकथाएं 
या प्रचलित लोक कथाओ्रों का ही वर्णन नहीं रहता है 
परन्तु वे भारतीय सस्कृति, समाज तथा इतिहास के पुर- 
स्कर्त्ता हैं जो अनुश्रुतियों के रूप मे युग-युगों से खु्यात हैं । 
पुराणों का मुख्य स्वरूप हैं--पंच्र लक्षणों का समाहार । 
सष्टि की उत्पत्ति से लेकर विकास तथा विनाश तक की 
कथा का उसमे वर्णन रहता है। और वज्ञावली तथ्य 
राज्यस्थिति एवं कालक्रम का विस्तृत वर्णन किया जाता 
है | भाचाये जिनसेन रचित “श्रादिपुराण” इसी कोटि का 
काव्य है जिसमे कुलकरों का वर्णन, सब्टि रचना, समाज- 
व्यवस्था, कृपि, शिल्प, वाणिज्य-व्यवसाय शस्त्र-शास्त्र 
श्रादि ज्ञान-विज्ञान की उत्पत्ति त्तथा विकास भ्रौर वश- 
वशान्तरो का अत्यन्त विस्तृत वर्णन है। कथा या वस्तु की 
दृष्टि से पुराण में कई कथाश्रो की संयोजना की जाती 
है । झ्राख्यानों की विविधता तथा भरमार होने के कारण 
ही महाभारत को महाकाव्य के भीतर महाकाब्य कहा 
जाता है । 

यद्यपि चरितकांव्य का विकास पुराणों से हुप्रा प्रतीत 
होता है। क्‍योंकि पुराणों की भांति भ्रतिलौकिक घटनाश्रों 
को भ्रतिरंजना कही-कहीं इनमें भी दिखाई पड़ती है परन्तु 
कई बातो में ये पुराणों से भिन्न हैं। सामान्यतः: निम्न- 
लिखित बातों में भेद है--- 

(१) पुराण में कई श्रादर्श चरिघ्रों तथा कथाओं का 
अदभुत सम्मिश्रण रहता है । शास्त्रीय महाकाग्य की अपेक्षा 
झ्रतिरंजित कल्पनाओशों तथा घटनाओं की भरमार रहती 
है । यथार्थ जीवन का भी अश्रतिशयोक्ति पूर्ण वर्णन 
रहता है । 

(२) अधिकतर पुराणों का उद्देश्य ब्रत या कथा के 
माध्यम से उपदेश देना है। धामिक उद्देशय को ही लेकर 
प्रायः पुराण लिखे गये है जिनमे धामिक विश्वास, परम्परा- 
गत मान्यता तथा श्रद्धा से अनुरजित भाबों की ही प्रधानता 
रहती है । 


१--/पठमसिरि चरिउ” की प्रासगिक भूमिका, पृ० १५॥ 
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(३) आकार में यह महाकाव्य से बृहत्‌ होता है। 
दर्शन, धर्मंशास्त्र, विज्ञान झ्ादि विभिन्न विषयों के सम।हार 
से जहां अध्याय या त्ग विस्तृत एवं वृहत्‌ मिलते हैं वहीं 
परिमाण में बहुत बडा होता है । कहीं-कही तो वर्णनों की 
ही प्रमुखता दिखाई पड़ती है। 

(४) पुराण में साहित्य के प्रायः सभी तत्त्रों की 
समन्विति रहती है। नाटक की पच-सन्वियों, गीति. 
झातिप्राकृतिक तथा अलौकिक घटनाओं, सगें-विभाजन 
विभिन्‍न-रस, छन्द तथा प्र॒लंकारों का समावेश रहता है । 

(५) कथा चमत्कार पूर्ण तथा प्रतिलोकिक तत्वो 
(सुपरनेचरल एलीमेन्ट्स) से भ्रनुरजित रहती है। ऐसी 
भ्रध्म्भव से झसम्भव बातो का पुराशों मे वर्गन मिलता 
है जिसका कि साधारण पाठक श्रनुमान भी नहीं कर 
सकता । श्रौर कहीं-कही ऐसी कल्पनाञ्रों का श्राश्नय लिया 
जाता है कि पढ़ने वाले को वस्तु कपोल-कल्पित श्रतं।त होन 
लगती है । 

(६) कार्यान्विति की शिथिलता तथा घटनाप्रो के 
संगुफन की प्रवृत्ति विशेष होती है। इसलिए कथा मे से 
कथा निकलती जाती है और कथा-सूत्र इस ढभ से आगे 
बढना जाता है जिस प्रकार से मकड़ी के जाले का प्रसार 
होता जाता है। और इसीलिए उसमे जटिलता भधिक 
होती है । 

(७) सर्ग, प्रतिसगं, वंश, मनन्‍्वन्तर और वंशानुचरित 
फे साथ विभिन्‍न विषयों का समावेश रहता है। इतिहास 
तथा जीवन क्रम का पूर्ण विवरण इसमे रहता है। भ्रतएव 
कालान्तर में लिखे जाने वाले महाकाब्यो को कथा पुराणों 
से ली गई है । 

उपयुक्त विशेषताओं के भ्रनुतार भ्रपञ्नश के महाकवि 
स्वयम्भू द्वारा रचित “पउमचरिउ” एक पौराणिक महा- 
काम्य है जिसमे विविध राजवश्ों का कीतंव करते हुए 
कवि ने ऐतिहासिक वंशावली का पूर्ण विवरण दिया है । 
इस महाकाब्य में नव्बे सन्धिया तथा पाँच काण्ड (विद्या- 
घर, श्रयोध्या, सुन्दर, युद्ध श्रोर उत्तर काण्ड) हैं, इससे 
भौ ब॒ह॒त्रचना महाकवि स्वयम्भू कृत “हरिवंश पुराण” 
है । इसमें एक सो बारह सन्धियां हैं जो चार काण्डों में 
विभक्त हैं । इस विशालकाय ग्रन्थ में कवि ने श्रीकृष्ण के 


जन्म से लेकर हरिवंश के भ्रन्‍्त तक का सम्पूर्ण विवरण 
दिया है। इससे भी बड़ा काव्य पृष्पदन्त का “महापुराण” 
है जिपमें १०२ सन्पधियाँ हैं। प्रन्य लगभग बीस हजार 
इलोक प्रमाण है। इसमें चौबीस तीर्थंकर, बारह चक्रत्र्ती, 
नौ नारायण, नौ प्रतिनारायण और नौ बलदेव---श्रेसठ 
ज्ञलाका पुरुषों का कथानक वर्णित है। रामायण झौर 
महाभारत दोनों को इसमे संक्षिप्त कथाएं संकलित हैं । 
इसके अतिरिक्त कई भ्रवान्तर कथायें और पूव॑भवों के इति- 
वृत्त इस पौराणिक महाकाव्य में वर्णित हैं। प्रपश्न श में 
इस प्रकार के कई पौराणिक मद्काव्य मिलते हैं जिनमें से 
कुछ निम्नलिखित है-- 

(१) हरिवंशप्राण--धवल--११२ सन्छियाँ--- 
कौरव पाण्डव एवं श्रोकृष्ण श्रादि महापूरुषों का जीवन- 
चरित्र । 

(२) पाण्डवपुराण--यशःकीति--३४ सन्धिया-- 
पाँच पाण्डवों की जीवन-गाथा । 

(३) हरिवंशपुराण--प० रइघू--१४ सन्धियाँ--- 
ऋषभचरित, हरिवंशोत्पत्ति. वसुदेव, बलभद्र, नेमिनाथ 
झौर पाण्डव प्रादि का वणन । 

(४) हरिवशपुराण--यज्ञ कीति---१३ सन्धियां-- 
हरिवश उत्पत्ति श्रादि वर्णन । 

(५) दरिवश्ञपुराण--श्रुतकी ति--४४ सन्धियां-- 
कौरवपाण्डव भश्रादि का वणन | 

(६) आझ्रादिपुराण--पं० रहघू--प्रनुपलब्ध--भ्रादि 
तीर्थंकर तथा वंशानुक्रम युक्त । 

बस्तुत:ः संधियो की दृष्टि से प्राय भर चरितकाव्य 
का ग्रन्तर बिलकुल स्पष्ट नहीं किया जा सकता है। क्‍यों 
कि ग्यारह या तेरह संधियों से लेकर लगभग सवा सौ-- 
सन्धियो तक के पुराणकाव्य उपलब्ध होते हैं। फिर भी, 
साधारणतया चरितकाव्य में--चार सन्धियों से लेकर 
बीस-बाईस सन्धियो तक की रचनाएं ही मिलती हैं / 
पुराणकाव्य आ्लाकार में निश्चय ही चरितकाव्य ब॒हत्‌ से 
होते हैं । 

चरितकाव्य में मुख्य रूप से किसी महापुरुष या भ्रेसठ 
शलाका के किसी पुरुष का जीवन-चरित वर्णित होता हैं । 
महायुराणों में स्पष्ट ही त्रेसठ शलाका के पुरुषों के संपूर्ण 


द्थ झजेकान्त 


जीवन के साथ ही उनके पूर्व भवों, प्रासंगिक विभिन्न 
घटनाभ्रों, भ्रवान्तर कथाश्रों तथा जीवन से सम्बद्ध विभिन्न 
कार्य-व्यापारों का प्रतिशयोक्ति पूरक वर्णन रहता है। 
परन्तु चरितकाव्य में किसी एक्र मह्दापुरुष का चरित 
पौराणिक शैली में या श्रन्य किसी शैली में वर्णित रहता 
है। चरितकाव्य में नायक के सम्पूर्ण जीवन की विभिन्न 
घटनाप्रो तथा संघर्षों का बर्णन होता है। इसलिए भ्ाचाय॑ 
झानत्दवर्धस ने इसे सकलकथा कहा है भौर प्राचार्य 
हेमचन्द्र सकललकंथा को ही चरितकाव्य कहते हैं।१ श्रा० 
हरिभद्रसूरि रचित “णेमिणाहचरिउठ” चरित्तकाव्य है) 
किन्तु उसके भ्रन्तर्गत वर्णित सनत्कुमार की कथा-कथा है 
जिसे खण्डकथा कहा जा सकता है? । भ्रतएव किसी भी 
रचना के पीछे 'चरिठ”, “कहा”, “पुराण” या “कब्ब” 
जुड़ा होने से वह उस कोटि की रचना नहीं मानी जा 
सकती है। श्रौर इसलिए प्राण नाम से प्रचलित कुछ 
काव्य ग्रन्थों को चरितकाव्य ही माना जाना चाहिए; 
पौराणिक नहीं। उदाहरण के लिए--कवि पर्चकीति 
विरचित “पाश्वं पुराण” अ्रठारह सन्धियों में निबद्ध होने 
पर भी केवल एक महापुरुष तीर्थंकर पाव्वंनाथ का चरित 
वर्णित होने के कारण चरितकाव्य ही कहा जायगा। इसी 
प्रकार जयमित्र हलल के “वडढमाण कथ्व” श्र "मत्लि- 
जा कव्व” काब्य सजशञक होने पर भी चरितकाब्य है। भ्रौर 
धद्धमसिर्चिरिउ” के पीछे चरित शब्द जुड़ा हुआ होने 
से वह चरितकाब्य न होकर कथाकाव्य है। वस्तुतः 
पराणकाब्य की भाँति कथा प्रौर चरित तथा केथाकाब्य 
भ्रौर चरितकाव्य में कई बातों मे भ्रन्तर है३। श्र्थ 
प्रकृतियाँ, कार्यावस्‍्थाएं, नाटकीय सन्धियां, कार्यान्विति 
तथा कथा-तत््वों के संयोजन में इन दोनों में बहुत भेद 
मिलता है। यथार्थ में तो चरित लोक में देखा जाता है, 
कांय्य में तो वस्तु ही प्रधान होती है परन्तु चरितकाव्य मे 


१, “प्कलकथेति चरितमित्यर्थ:।” काव्यानुशासन ५, 
८ को बूत्ति। 

२. प्रस्थान्तरप्सिद्ध यस्थामितिदृत्तमुच्यते विदु्: । 
मध्यादुपाग्ततो दा सा खण्डकथा यथेनदुमती ॥ वहीं 

३. विशेष दृष्टब्य है--“भविष्यत्तकहा और प्रपश्नंश- 
कथाकाव्य” क्षीषंक लेखक का छ्ोष-प्रबन्ध । 


उसकी मूल चेतना कथा न होकर कार्य-व्यापार होता है, 
जिसमें नायक का प्रभावशाली चरित ग्रम्फित रहता है । 


डा० शम्भूनाथ सिंहने अ्रपश्रश् काव्यों की दो शैलियां 
मानी हैं--पौराणिक भ्रौर रोमाचक । इन दोनों ईलियों 
में लिखे गये काव्यों को चरितकाव्य कहा गया है । संरक्षत 
के चरितवाव्य चारो शैलियों (शास्त्रीय, पौराणिक, रोमां- 
चक ऐतिहासिक) में तथा प्राहृत के तीन इलियों में है४। 
परन्तु तथ्य यह है कि भ्रपशञ्नश के चरितकाध्य अधिकतर 
पौराणिक शंली में रिखे गये है भर कथाकाध्य रोमांचक 
शैली मे । “विलासवई कहा” रोमाचक शैली में लिखा 
हुआ्आा उत्कृष्ट काव्य है। यद्यपि शेन्ी ही भेदक-रेखा नहीं 
मानी जा सकती है पर कहकही हॉलीगत यह भ्रन्तर 
प्रबशय मिलता है। श्रपश्र शा के श्रधिकतर काव्य पौराणिक 
शैली में ही लिखे गये हैं। इसलिए कथाकाव्यों के चरित- 
काब्यो की सख्या अधिक है। संक्षेप में, चरितकाब्य में 
किसी महापुरुष के सम्पूर्ण जीवन का विस्तृत वर्णन रहता 
है; जब कि कथाकाव्य का नायक था तायिका कोई भी 
साधारण पुरुष या नारी हो सकती है। चरितकाव्य में 
ग्रादर्श की प्रधानता रहती है और कथाकाव्य में यथार्थ 
की । यद्यपि दोनों में ही नायक या नायिका के प्रसाधारण 
कार्यों का वर्णन मिलता है परन्तु एक मे वह देवी संयोग 
झौर घामिक विश्वास से सम्बद्ध होता है भ्रौर दूपरे मे 
अतिलौकिक एवं प्रसंभव घटनाभ्ों से संबंधित । इसलिए 
घरितकाव्यों की वस्तु भौर तायक मे श्रादर्श चरित्रों की 
प्रधानता रहती है। भ्ौर उनके जीवन री सिद्धि तथा 
पूर्णता का वर्णन किया जाता है। श्रतएवं चरितकाव्य का 
नायक लौकिक जीवन की सीमाओ्रों से ऊपर भ्रसाधारण 
गुरा, शक्ति, ज्ञान भ्रादि से समन्वित पूर्ण पुरुष के रूप में 
चित्रित किया जाता है। वास्तव में चरितकाव्य पुराण- 
काव्य से विकसित हुआ है इसलिए पौराणिक पुरुष के रूप 
में उसका भ्रसम्भावित तथा श्रकल्पित रूप भी बणित 
रहता है । कथाका व्य मे भले ही श्रांदर्श प्‌ रुष का जीवन- 
वर्णन हो; परन्तु पूर्ण प्रुष के रूप में उसका चित्रण नहीं 
होता । भ्रौर फिर घरितकाव्य की कथा भी अधिकतर 


४. हिन्दी महाकाव्य का स्वरूप विकास--डा० शम्भूनाथ 


यिह, पृ० १७४ । 


झपज्ष द-चरितकाव्य 


पुराणों से अ्रधिग्रहीत होती है। कथाकाब्य की वस्तु 
लोक-जीवन तथा लोक-क्थाओ्रो से श्रनुप्राणित देखी ज!ती 
हैं। इसलिए उनमे कथान्क रूढिया, लोक जीवन का 
सजीव चित्रण और कथाभिप्रायो का श्रद्भुत सामजस्य 
देखा जाता है । 


झपल्न शा के चरितकाव्य 
झ्रपञ्र श्ञ के चरितकाध्यो मे पौराणिक महापुरुष या 
श्रेंसठ इलाका पुरुषो का जीवन-चरिन्र वर्णित है। जीवन 
के विभिन्‍न चरितो का विस्तुत भ्रकन है। पूर्व भवो तथा 
भ्रन्य भ्रवान्तर कथाओ्रों से जहाँ काव्य रोचक तथा सौन्दर्य 
गरिमा से मण्डित हैं वही कथानक कही-कही जटिल तथा 
दुहरे हो गये हैं। कथाकाञ्यों मे यह बात नहीं है। 
अपभ्रश के प्रमुख चरितकाव्य निम्नलिखित हैं-- 


णेमिणाहचरिउ (भ्रमरकीति गणि), पज्जुण्णचरिउ 
(सिंह ),पासणाहचरिउ (देवदत्त ), णेमिणाहचरिउ (लक्ष्मण), 
णेमिणाहचरिउ, (दामोदर) बाहुबलिचरिउ (घनपाल), 
चदपहचरिउ (भ. यश्.कीति ), पासणाहचरिउ (श्रीधर ),संभ- 
वणाहचरिउ, (तेजपाल), सुकमालचरिड (मुनि पूर्णभ/), 
सनन्‍्मतिजिनचरित्र (५० रइधू), सनत्कुमारचरित्र (हरि- 
भद्गसूरि), जम्बूस्वामीचरित्र (सागरदत्तसूरि), शान्ति- 
नाथचरित्र (शुभकीति), पासणाहचरिउठ (परदमकीर्ति), 
पासणाहचरिउ (अ्रसवाल), पासणाहचरिठ (देवचंद) 
सातिणाहचरिउ (महिन्दर), श्रीपालचरिउ चंदप्पहचरिउ 
(दामोदर), चदप्पहचरिउ (श्री चन्द) और पासणाहचरिउ 
तथा वड्ढमाणचरिठ (कवि श्रीधर) इत्यादि। इनके 
अ्रतिरिवत हरिसेशाचरिउ (कवि वीर), सांतिणाहचरिड 
(कवि शाहठाकुग) रचनाएं भी उपलब्ध हुईं है। कुछ 
भ्रनुपलब्ध रचनाएं इस प्रकार है? :-- 


१. जंन-ग्रन्थ-प्रशस्ति-संग्रह : द्वितीय भाग (पं० परमानन्द 
शास्त्री), पृ० १४४। 


घ्ह 


प्रणंगचरिउ (दिनकरसेन), महावीरचरिउ (अमर- 
कीति ), सातिणाहचरिउ (कवि देवदत्त ), चदप्पहचरिउ 
(कवि श्रीधर), चदप्पहचरिउ [मुनि विष्णतेन) भौर 
सातिणाहचरिउ (कवि श्रीधर) झ्रादि । 


लगभग इन सभी चरितकाब्यों का प्रारम्भ पौराणिक 
| 

शैली से हुआ है। कथानाथक का जीवन बचपन से ही 
भ्रसाघारण वरित है तीर्थंकरों का जीवन-चरित्र प्रति- 
लौकिक तथा घाभिक बातों से भनुरजित एवं शनुप्राणित 
है । पूर्व भवान्तरों की श्रवान्तर कथाओं से सभी चरित- 
काव्यों का कलेवर वृद्धिगत हुआ है । महत्‌ तथा झ्ादर्श 
चरित्रों से जहाँ काव्य में श्रतिलोकिक रंजना हुई है बही 
कच्पना की प्रचुरता से काव्य-कला की छटा भी विकीर्ण 
हो गई है। कुल मिलाकर जन-जीवन से ऊँचे उठकर एक 
प्रसाधारण भूमिका पर इन चरित-काब्यो का निर्माण 
हुआ है जिन पर कवि तथा लेखकों की श्रद्धा एवं श्रवस्था 
की छाप लगी मिलती है। तथा धर्म सम्बन्धी सिद्धान्तों 
श्रौर नियमों का भी विशेष रूप से स्थान-स्थान पर प्रति- 
पादन हुआझ्ना है। 


ऐतिहासिक' दृष्टि से भ्रपञ्न श का यह काब्य-साहित्य 
मध्यकालीन उस थारा को प्रतिष्ठित एवं प्रवाहित करने 
वाला है जो हिन्दी-साहित्य में भक्तिकाल के नाम से 
विश्वुत है। क्योंकि इनमे रास या लीला श्रथवा चरित 
का कीतंन न हो कर जीवन की समस्त भाव-भूमियों का 
आकलन किया गया है भ्रौर अध्यात्म के उस सोपान पर 
नायकों का जीवन नित्रित किया गया है जो, परमहस या 
मुक्त दक्षा के निकट पहुँच चुके थे या पहुँचने वाले थे । 
झ्तएव लौकिक अ्रम्युदय के साथ उनका भ्रलौकिक भ्रभ्युदय 
विशेष रूप से इनमे वर्णित है। ४ 


गुण-परीक्षा 
गुणी ही गुण को परीक्षा कर सकता है पर गुणहीन मानव कभो भी ऐसा नहों कर सकता । काँच और 
रत्न की परख जोहरो हो कर सकता है। भोल नहीं, क्षोर श्रोर नोर का विवेक हस हो कर सकता है, बगल नहीं । 
वसन्‍्त ऋतु का लाभ फोकिल ही पा सकतो हैं, कोग्मा नहीं । सिह के पराक्रम को हाथो ही पहिचान सकता है, 
झन्य नहीं । ज्ञान की कीमत विद्यान ही झ्लाँक सकते हैं, भ्रज्ञानो नहीं। 





बौद्ध-साहित्य में जेनधर्म 


प्रो० भागचन्द्र जेन एम. ए. झ्राचाय॑ 


जैन प्रनुश्रुति के प्रनुपार जेनधर्म श्रनादि और प्रनन्त 
है। मानवतावाद का पक्ष जितना श्रधिक जैनधर्म भर 
दर्शन ने ग्रहण किया है, उतना शायद न किसी प्राचीन 
झौर न किसी प्र्वानीन धर्म ने। इस दृष्टि से जैन 
सिद्धान्त की उपर्युक्त अनुश्रुति का हम सहसा अपलाप 
नहीं कर सकते । 

बैदिक साहित्य में उपलब्ध उल्लेखों पश्लौर मोहन- 
जोदडो तथा हडप्पा की खुदाई मे प्राप्त ग्रवश्षों, मूर्तियों 
व सीलो आदि के आधार पर प्रत्येक निष्पक्ष विद्वान्‌ 
जैनधर्भ को पूर्व वेदिककालीन माने बिना नही रह सकता । 
इन सभी प्रमाणों के प्राधार पर यह भी स्वीकार करना 
होगा कि ब्राह्मण ससस्‍्कात की भ्रपेक्षा श्रमण सस्क्ृर्ति 
प्राचीनतर है, भले ही किसी समय-विज्येप में ब्राह्मण 
स॒कृृति का प्रभाव प्रधिकतम हो गया हो। बुद्ध के 
समकालीन तीर्थकृतों के जीवन-इतिहास को देखने से इदना 
पता तो निश्चित ही चलता है कि अनधममम भगवान पाइ्व॑- 
नाथ श्रौर महावोर के समय प्रत्यधिक प्रभावकारी 
बना था१ ॥। 

बौद्ध-साहित्य भी जैन साहित्य की तरह बिभ्ञाल है । 
मोटे रूप मे व: पालि साहित्य और बौद्ध-सस्कृत साहित्य 
के रूप से दो भागो में विभाजित किया जाता है। नागरी 
लिपि में पालि त्रिपिटक का प्रकाशन तो हो चुका, पर 
उसकी अष्टकथाश्रो और टीकाश्रो प्रादि का प्रकाशन भ्रभी 
भी बाकी है | बौद्ध-सस्कृत साहित्य मे से भी श्रभी थोड़ा 
ही साहित्य प्रकाश में भ्रा पाया है। चीनी, तिब्बती, 
वर्मी, सिहलो, श्रादि भाषाओं में अ्रभी भी इसका विपुल 
भाग भ्रनुवाद के रूप में सुरक्षित हैं जिसका भो प्रकाशन 
झाघुनिक भारतीय भाषाओं में होना अत्यावश्यक है। 


१. विशेष विवरण के लिये देखिये, मेरा निबन्ध--- 
#व्धापपरॉए ० उद्यागडण- 


इन दोनो प्रकार के साहित्य में से मैंने जैनधर्म व दर्शन 
बविपयक कुछ उद्धरणो को एकत्रित किया है जिनको 
प्रस्तुत निबन्ध मे बिना मीमांसा किये सक्षेप मे प्रस्तुत 
करने का यह प्रयास है | 

१. ऐतिहासिक पृथ्ठभूमि--(क) श्रमण सस्क्ृति 
की प्राचीनता, छठी शती ई० पू० में दोनों, वैदिक और 
श्रमण सस्कृतिया जनता को प्रभावित करने मे व्यस्त थीं । 
एक ओर जहाँ यज्ञादि द्वारा बेदिक मन्त्रो के प्रति आस्था 
श्रौर भक्ति प्रर्दाशत की जाती थी श्लौर बाद मे जहाँ 
बहुदेवतावाद झौर एकदेवतावाद में सक्रमण करते हुए 
भाव-विषयक दाशंनिक मन्तव्यो के प्रति कुकाव दिखाई 
देता था२ । वहाँ दूसरी ओर एक ऐसी भी ससस्‍्कृति का 
अस्तित्व था, जो उक्त सिद्धान्तो का विरोध करने मे लगी 
हुई थी । यही है श्रमण संस्कृति जिसका झाधारभूत 
सिद्धान्त है--जीव कर्मों के अनुसार सुख दुःख पाता है । 
सभी जीव बराबर हैं। जाति भेद से कोई छोटा-बड़ा 
नही । 

श्रमण सस्कृति की उत्पत्ति के विषय में अनेक मत 
है । डा० देव का मत है कि क्षत्रिय जाति का आ्रान्दोलन, 
ब्राह्मण सन्‍्यासो के नियभों का ग्रनुकरणा आदि ऐसी 
बातें है जिन्होने श्रमण सस्कृति को उत्पन्न करने मे 
सहायता दी ।३ परन्तु वस्तुत: बात यह नही है। वैदिक 
सस्कृति से भौ पूर्व ब्रात्य लोगो के अस्तित्व का पता 
चलता है जिन्हे जंनधमं का पोषक कहा जाता है४। 

सुत्त-निपात में श्रमण चार प्रकार के बताये गये है-- 
मग्गजिन, मग्गदेसक, श्रथवा मग्गदेसिन, मग्गजीविन और 





२. दासमगरप्ता--4 ज्लाइ09 0 ग्रातांभा 28॥0507#9५, 
9५०0 . 9. 22, 

रे. ग्रह त वेग ैंगराबटांआ, 9, 56. 

४. देखिये, शभ्रथवंवेद, १५-१-४ 


थोस-साहित्य में अनधर्म 


मग्गदूसिन १ । इसी पुस्तक में श्रमणों को वान्दसील रहकर 
तीन भागों में विभाजित किया है--तित्थिय, झाजीबक 
झौर निगण्ठ२ । ठाणाऊु में ५. भेद दिये है--निगण्ड, 
सावय (बौद्ध), तावस, गेरिय, ग्रोर ग्राजीव३ | 

बेटों की मान्यता को प्रस्वीकार करना, जाति-भेद 
जन्मना नही कमंणा मानना आदि बृछ ऐसी विशेषताएँ 
थी जिन्हें प्रत्येक श्रमण-शाखा स्वीकार करनी थी । 

बौद्ध-साहित्य मे तपस्वियो को समण कहा गया है । 
कही४ उनको तित्थिय, परिव्वाजक, अ्चेलक, मुण्डसावक, 
तेदण्डिक, मागन्डिक, भ्रविरुद्षक., जटिलक गोतमक, 
मग्गदेसिन, मग्गदूसिन भ्रादि भी कहा गया है। समण 
जब्द तो वहाँ बहुत अधिक प्रचलित है। बुद्ध को महा- 
समण कहा गया है श्रौर उनके प्रनुयायियों को शाक्य- 
पुनोय समण५ । निगण्ठ नातपृत्त को 'समण निगण्ठा' 
अथवा “निगण्ठा नाम समण जाति का” कहा है६। 
'समण० -ब्राह्मण” भ्रौर ब्राह्मणग-समण जसे शब्द भी मिलते है 
जहाँ श्रमण श्रौर श्रमणेतर विचारा का प्रतिनिधित्व रहा 
करता है । 

बौद्ध साहित्य में श्रमण सस्कृति के पोषक ६ ताथकों 
का उल्लेख मिलता है| वे छ है-- पुर!ण कस्सप, मकंखलि 
गोसाल, श्रज्ञित केसकम्बलि, पकुध कच्चाथन, सज्जय 
बेलट्टिपत्त और निगण्ठ नातपुत्त । इनके विवरण के लिए 
दीघनिकाय का सामाञ्बफ्लसुत्त दृष्टव्य है, पर वहाँ पर 
इन तीर्थिको के सिद्धान्तो की सही जानकारी नही मिलती । 
निगण्ठ नातपूत्त का निद्धान्त तो जिसमे बिल्कुल श्रस्पष्ट है ' 

उकन तीथिको की सँद्धान्तिक और जीवनी विपयक 
पृष्ठभूमि देखने पर उन्हे हम दो भागों में विभाजित कर 
सकते हैं-- 


१. सुत्त निपात, ५४, १५१, ७८६ 
२. वही, रे८१ 

३. ठाणाडूु, १० €«४६, 

४. पर एन० आपस्वामी क्षास्त्रो, 
चत०ए-डसिाशागाधा।ट्वं 5९०६, 7९ टोफिलो उशा।- 
4926 ०0 ॥70॥9. ४०. 4. 7. 380. 

सुच्तनिपात, सेलचुत्त, 

६. अग्रुतरनिकाय, पृ० २०६ 
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(7) आजीविक सम्प्रदाय जो पुराण कस्सप, मबखलि 
गोसाल और पकुध कच्चायन द्वारा चलाया गया । 

(+) जैनघर्म जो पाइवनाथ और महावीर ने प्रचलित 
किया। इनमे झ्राजीवक सम्प्रदाय का प्रतिष्ठापक मक्खलि 
गोसाल मूलतः ज॑नधर्मानुयायी था। भनन्‍्य तीथिकों के 
भी ज॑नधर्मानुयायी होने के उल्लेख मिलते हैं। १४वीं 
शताब्दी तक झ्राजीवक सम्प्रदाय का अस्तित्व मिलता है, 
बाद में कहा जाता है कि वह दिगम्बर सम्प्रदाय में अ्रन्त- 
हित हो गया।७ । इस प्रकार वतंमान में श्रमण सस्कति 
की कुल दो शाखाएँ जीवित है+-जैन श्ौर बौद्ध । 

(ख) जेनधर्म और उसका साहित्य 

बोझ साहित्य में जैनधमं की प्राचीननता विषयक 
उद्धरण मिलते है। एक समय था जबकि बवर जंसे 
विद्वानों ने जनधर्म को बौद्धधर्म की घाखा बताया था८ ) 
पर्स्तु वालि साहित्य के भ्रध्ययन ध जेझोबीने--इसका-खडन- 


किया झौर प्रतिपादित किया कि पाश्वनाथ ही ऐतिहासिक 





- व्यक्ति होना चाहिए&। सच पूछा जाय तो द्लौद्धघम के_ 


“पिद्धान्ती का मूल धाधार जन सिद्धान्त ही रहे है शोर 
>ईसीलिए बौद्धबर्म जनधरम से सर्वाधिक प्रभावित जान 
पडता है । 
ऋक्रपभदेव का उल्लेख बौद्ध साहित्य मे मिलता है१०। 
झ्रौर फिर यदि हम बौद्धपमं में स्वीकृत बुद्धों भर प्रत्येक 
बुद्धों के नामों की श्रौर देखें तो प्रनेक नाम हमे जैन 
तीथंकरों के नामो का अ्वृक रण करते हुए दिखाई देते है । 
उदाहरणार्थ--प्रजित, सुप्यिय पदम या पदूम, चन्द, 
विमल, धम्म । अरनेमि को छ. तीर्थंकर परे एक माना 
है! १। दृढनेमि नामके एक चक्रवती का उल्लेख है श्रीर इसी 
तरह अरिट्वेनेमि नाम के एक राजा और यक्ष का भी 
उल्लख है” २ । 
७... घराएशए0ए97१९००१७ 07 छप00॥9॥, 7. 332 
८. १४काला, ॥68४टा€ $॥0080, >५४]7, 20 
है. वाताशा शैगञावप्टा॥, ४०, 8, ७. ॥63 
१०. पकढ छालांग्राग्चज छठ एञ१65९ 8700॥5% प८ागगर$, 
7. 84. 
झगुन्तर, ३,३७३ 
दीघनिकाय , ३,२० | 


€२ 


इसके अ्रतिरिक्त पाइवेनाथ को प्रंगुत्तर निकाय में 
पुरिसाजानीय कहा है? । उनके चातुर्यामसंवर सिद्धान्त 
का स्पष्ट उल्लेख मिलता है२॥ वप्प (भ्र० २,१६३), 
उपालि, (म० १,३७१), श्रभय, (म० १,३६२), 
अग्निवेस्सायन सच्चक, (म० १,२३७) दीघतपस्सी 
(म० १,३७१) प्रादि पाद्वनाथ सम्प्रदाय के श्रनुयायी 
रहे हैं + महावीर को वहाँ निगण्ठ नातपुत्त कहा गया है । 
पावा में महावीर की मृत्यु का भी उल्लेख है३े । सम्प्रदाय 
भेद की भी इसी प्रसग मे चर्चा की गई है । पालि साहित्य 
में निगण्ठ नातपुत्त के विचारों का ही उल्लेख झधिक 
मिलता है । 

जैन साहित्य और उसके प्राचार्यों तथा बौद्ध साहित्य 
झौर उसके प्राचायं एक दूसरे से पर्याप्त प्रभावित रहे है। 
जैन भ्रागम साहित्य को बौद्ध ग्रागम साहित्य-त्रिपिटक से 
और जैन न्याय साहित्य को बौद्ध न्याय साहित्य से तुलना 
करने पर यह बात स्पष्ट हो जाती है । 


'यहाँ यह भी उल्लेखनीय है कि बुद्ध काल मे जैनधर्म 
को केन्द्र मगध४ रहा है या दूसरे शब्दा म कहे तो उत्तर 
भारत। कोसल५, सावत्था६ई, कपिलवत्थु,७ देवदह,८ 
वेसाली,€ प्रावा,१० झादि स्थानों पर जेनधमं आधिक 
प्रचलित था। बाद मे उत्तर म शिश्ुनाग. नन्‍्द, मौय, 
खारबेल, ग्रुप्त, श्रतिहार, परमार, चन्देल, कच्छयघट, 
झ्ादि राजाओ्नो ने जंनघम को श्रेश्नय दिया। ग्रुजरात, 
१. श्रंगुत्तर, १,२६० 
२. दीघनिकाय, सामञ्जफलसुत्त 
३. दीघनिकाय, १,५७ : ३,११६ : मज्मिम, २,२४४ 
डे. मज्मिम, १,३१, ३८० : श्रगुत्तर, १,२२० उपालि, 

प्रभवराज कुमार गामिनी, की घटनाएँ यही हुई । 

५४ सयुकत, १,६०८; मज्किम, १,२०५ आदि । 
६. धम्मपद अद्कुकथा, १,२८७ अ० २,२५ 

७. मज्मिम, १,६१ 
ष्घ 
€ 





« मज्मिम, २,२२४ 

« मज्मिम, १,२३४ ' सज्किम अद्ग ० १,४५०, अंगुत्तर, 
१,२२०, विनय, २३३, श्रगुत्त र, ४,१७६ 
सज्मिम, २,२४३ 


झनेकान्त 


काठियावाड़, तथा दक्षिण मे विदर्भ, महाराष्ट्र, कोकड़ 
भ्रान्ध्र, कर्णाठक, तमिल, तेलयू और मलयालम सभों 
प्रदेशो मे भी जनधम का स्थान श्रत्यन्त महत्वपूर्ण रहा। 
यहो से जैनधर्म श्रीलका मे पहुँचा जहाँ लगभग छवीं 
शती तक उसका अस्तित्व बना रहा११॥ वतंमान में वहाँ 
जुनधर्म के नाम पर कुछ भी नही है। यह मैंने दो वर्ष 
रहकर वहाँ स्वय देखा और अ्रष्ययन किया है । 


(ग) बौद्धधर्म श्रोर उसका साहित्य 

बौद्धधर्म के सस्थापक भगवान बुद्ध निःसन्देह इतिहास 
पुरुष रहे है। जन्मत. उनमे महापुरुष-लक्षण अभिव्यक्त 
हुए थे । राजकुल में जन्म-जात इस लोकोत्तर व्यक्ति के 
हृदय मे सासारिक विपय-वासनाओ के प्रति तीबन्र घृणा 
घर कर गई थी । फलत: अ्रभिनिष्क्मण कर छ: वर्ष तक 
कठोर तपस्या की और तत्कालीन प्रचलित सभी सम्प्रदायो 
में दीक्षित होकर ज्ञान प्राप्ति की चेष्टा की। विफल 
होकर मध्यमम।र्गी बन चअतुराय॑ सत्य-ज्ञान पाया और नये 
धर्म की स्थापना की । ' 

यहाँ यह उल्लेखनीय है कि दर्शनसार [६-६] के 
प्नुसार बुद्ध ने कुछ समय तक जंन दीक्षा ली थी । उस 
समय उनका नाम पिहितास्रव था। कालान्तर मे मास 
भक्षण करने से वे पदच्युत हो गये जौर बोौद्धधर्म की स्था- 
पना की । इसके अनुधार उनके माता-पिता का पाइवनाथ 
अनुयायी होना अनुमानित है। कुछ भी हो, बौद्धधर्म के 
सिद्धान्तो की जेन-सिद्धान्तो से तुलना करने पर यह स्पप्ट 
द्वो जाता है कि बुद्ध निगण्ठ नात पुत्त से अधिक प्रभावत 
रहे । जहा कही उन्होने निगण्ठ नात पुत्त को अन्य तीथिको 
को भ्रपेक्षा अधिक आदर भी व्यक्त किया है । 

बौद्ध साहित्य मुख्यतया दो भागो मे विभाजित है १२। 
१--पालि साहित्य, (क) पिटक साहित्य, (ख) अनुपिटक 
साहित्य, (ग)पिटकेतर साहित्य, २--बौद्ध सस्कृत-साहित्य 
हीनयान झौर महायान। पिटक साहित्य श्रीलका में 
मौखिक परम्परा के अ्रष्ययन से ८४ ई० पू० तक सुरक्षित 








११, महावंस, १०,५३, ८८-६६; ३२, ४३-४४; रे३,७६ : 
महावश टीका, पृ० ४ंडें४ड 
१२. मज्मिम० १,६३; २,२१४ 


बीउ-ताहिट्य में जनपम्म 


रहा । वहीं बलगम्ब राजा के राज्य में उत्तका लेखन काये 
हुआ । यह निश्चित है कि इतने भ्रन्तराल मे पिटक 
साहित्य में प्रनेक बातें जोड़ दी गई होगी झौर उसमे से 
कुछ पृथक भी कर दी गई होगी । 

पालि साहित्य में सुत्त पिटकक और विनय पिटक 
जेन सिद्धान्तों को खोजने की दृष्टि से महत्वपूर्ण है। 
कुछ अट्टठकथाए भी प्रस्तुत अध्ययन के लिए देखना प्रावश्यक 
हो जाता है | ग्रभिधम्म पिटक मे जेन उल्लेख मेरे दखने मे 
नही आये । 

बौद्ध संस्कृत साहित्य में नागाजुन की माध्यमिक 
कारिका, प्रायंदेव का चतु शतक, धर्मकीति का प्रमाण- 
वातिक, भ्रचंट की हेतुविन्दुटीका, प्रज्ञाकरगुप्त का प्रमारा- 
वातिकालकार, शान्तरक्षित का तत्त्वसप्रह झ्रादि विशेष 
महत्व के हैं, जहा ज॑न सिद्धान्तों का खण्डन किय। गया 
है । इन आचार्यों ने स्थाह्ादको ग्रपना टारगेट बनाया और 
उल्टा-सीधा पू्वपक्ष स्थापित कर उसे अस्वीका रात्मक 
स्थिति में लाये । 

बहुत-सा बौद्ध साहित्य चीनी, िब्बती झ्रादि लिपियो 
में प्रकाशित है। उम्रे मैं नही देख सका | नागरी, घिहल 
व रोमन लिपि में प्रकाशित साहित्य में से जो भी उपलब्ध 
हो सका, उसे देखने का प्रयत्न किया है। वहा ॒प्राप्य 
जैन उद्धरणो को विषयानुसार सक्षेप में इस तरह विभा- 
जित किया जा सकता है--- 

१. जैन दर्शन--9॥74 ?॥0509॥9. 

२. जैन प्रमाण-विचा २--.0॥04 &9798४070]08५. 

३. जैन ग्राचार--..9479 छथा2८5, 

४. प्रनेकान्तवाद--06 ४७०7४ ० णा 88- 
80पशा 
(१) जन दर्शन--- 

मज्मिम निकाय १ के एक उल्लेख में जन पिद्धान्त के 
सप्त तत्त्वों के उल्लेख की भलक मिलती है। ब्रह्मजाल 
सुत्त२ में उल्लिखित वासठ मिथ्यादृष्टियों तथा उदान३ 


१. मज्मिम० १,६३:२,३१, २१४ : अंगुत्तर २,३१,२१४ 
२. दीघनिकाय, १,३२ 
रे. उदान, पृ० ६७ 


६३ 


तथा पोट्टावाद सुत्त४ में बशित झात्मा विषयक सिद्धान्त 
में जैन सिद्धान्त प्रासानी से खोजा जा सकता है। निदचय- 
नय और व्यवहार नय का यदि आश्रय लें तो एतद्विपयक 
श्रनेक उद्धरण मिल जाते है । बुद्धघोष ने जन सिद्धान्त के 
अनुसार झ्ात्मा को भरूपी बताया है५। बिज्प्ति मान्र से 
सिद्धि (१०७), तत्त्वसप्रह६ तथा हेतुविन्दु टीका में७ इस 
सिद्धान्त की आलोचना की गई है । 

मज्मिम निकाय (१.३७३) और प्रंगृत्तर निकाय 
(२.१६६) से त्रियोग अथवा त्रिदण्ड का उल्लेख है, पर 
प्रालोचनात्मक बनाने के लिए उसकी जैन दृष्टिकोण से 
प्रतिकूल व्याख्या की गई है + प्रगुतर निकाय (४.१८२) 
में निगण्ठनात पुत्त को क्रियावादी कहा गया है। मज्मिम 
निकाय मे८ बताया है कि ज॑नो के अ्रनुसार कटोर तपस्या 
से कर्मों की निजंरा की जा सकती है श्ौर मोक्ष प्राप्त 
किया जा सकता है। पूर्वोपाजित कर्मों के पअनुसार हमें 
घुख दुख मिलता है। यह दृष्टिकोण महातबरोधि जातक 
और श्रगुत्तर निकाय (१.१७४) में भी देखा जा सकता 
है । अग्रुतर निकाय मे&£ पूरण काश्यप के माम से वर्शित 
छणिक जातियों का उल्लेख है, जिनमे पड़्लेश्याप्रो के 
दर्शन द्वोते है ॥ 

पालि-साहित्य मे श्रनेक स्थानों पर जगत्‌ की प्रकृति- 
विषयक विचारों का आलेखन है। स्याद्वाद सिद्धान्तों के 
आ्राधार पर उनमे जैन सिद्धान्त स्पष्ट नज़र श्राता है१० । 
शान्तरक्षित ने इस विपय में सूरि (शायद पात्नकेसरि) 
के नाम कुछ उल्लेख किये है जहाँ जगत को अ्रणुओरं का 
समूह बताया गया है११। तत्त्वस्नग्रहम 'पुदुगलो दिगम्बर:/ 


- दोधनिकाय, १,१८६-७ 

सुमगलविलासिनी, पृ० ११० 

तत्त्वसग्रह, ३२११-३७ 

हेतुविन्दुटीका, पृ० १०४-७ 

मज्मिम १,६३; २-३१. २१६ : अंगुत्तर १ २२० 
अगुत्तर ३.३८३, तुलना करिये-दीघनिकाय ग्रट्टकथा 
१.१६२ : सयुक्त: ३-२१०, दीघ. ३.२५०. 

- दीघ, १.२३, सुमगलबिलासिनी १.११४५ 

११. तत्वसंग्रह ११६१-२, १९८०-८३ 
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श्डं 


कहकर जैनोंका शब्द-विष्यक सिद्धान्त भी उल्लिखित है१। 
वहीं आकाक्ष को निरवय भी बताया हैर । 


२. जैन प्रसारण-विचार--(307 ८&ए४थए००६४१४) 
ताकिक विवादों के फलस्वरूप प्रमाण विद्या के सिद्धांत 
निर्मित किए गये । पालि साहित्य मे ऐसे विवादों को 
वादक थाईे और वितडाड तथा ताकिको को तक्‍की५ व 
तबिकका ६ कहा गया है | ज॑नो ने इन विवादों म॑ भी सत्य 
और अ्रहिसा का श्राधार लिया है। सच्चक (म. १.२२७) 
अभय (म., १.२३४) और असिवन्धकपुत्त गामिनि (स, 
४.३२३) विषयक उद्धरण इस कथन के प्रमाण हैं । 


बुद्ध ने अपने पू्वंकालीन आ्राचार्यो-सम्श्दायों को तीन 
भागो में विभाजित किया है--अनुस्साविका, त्वकी भौर 
अननुस्सविका । जिन्होंने स्वय के भ्रनुभव से विशेष ज्ञान 
प्राप्त किया है उनको उन्होंने भननुस्साबिका के अन्तर्गत 
रखा है । इस दृष्टि से जन और बौद्ध धर्म इस श्रेणी मे 
भ्रा जाते है७9 । निगण्ठ नातपृत्त ने ज्ञान पर ही अ्रधिक 
जोर दिया है । 

अगुत्तर निकाय (४४२६) मे उनको ज्ञानव,दी कहा 
है। ज्ञान दो भागों मे विभाजित किए जा सकते है-- 
प्रात्मज्ान, जिसम पाँच प्रकार के ज्ञान आ्राते है। दाशनिक 
ज्ञान जिसमे प्रत्यक्ष और परोक्ष के भेद से दो प्रमाण ग्राते 
है । श'न्तरक्षित न श्राचार्थ सुमति के सिद्धान्त का खण्डन 
किय' है । उनके अनुसार दोनों, सविकल्पक और तनिवि 
कल्पक प्रत्यक्ष प्रमाण माने जाने चाहिए€ । पालि साहित्य 
में निगण्ठ नातपुत्त की सर्वज्ञता के विपय मे एकाधिक बार 


१. तत्त्वसग्रह २३१० 

२. बही, २५५७ 

३. सुतनिपात ७६६, ८५६२, ६१२ 
४. बही, ८५२५ 

५. दीघ १.१६ 

६ उदान छर३े 

७. मज्किम २२११ 

८. बही, १ ६२-३ 

६. तत्त्वसप्रह पश्जिका पृ० ३६४ 


झनेकान्त 


प्रालोचनात्मक उल्लेख श्राये हैं? ० । धर्ंकीति भ्रौर उनके 
व्याख्याकार प्रज्ञाकर गृुप्त११ ने भी जनों के सर्वज्ञवाद की 
कटु आलोचना की है। झ्रलोचना करते समय वे सिद्धान्त 
को ठीक तरह से समझे हुए नहीं दिखाई देते । बुद्ध ने 
यद्यपि अपने मे सतंज्ञता होने का जोरदार विरोध किया 
था, परन्तु षड़भिञ्जा के विकसित रूप ने आखिर उनको 
सर्वज्ञ बना ही दिया१२। 

परोक्ष प्रमाणों में ग्रनुमान विषयक उल्लेख ग्रथ्िक 
स्पष्ट मिलते है। जान्तरक्षित ने पात्रकेसरि के हेतु प्रकार 
का खण्डन किया है (तत्त्वमग्रह, १३७२-१३७६ ) । इसी 
प्रमग में उन्होंने उनकी “प्रन्यथानुपपन्‍लत्ठे”” शआ्रादि प्रसिद्ध 
कारिका कुछ दूसरे रूप मे प्रस्तुत की है | हेतुविन्दु टीका 
में जनों को प्रमाणतमलववादी कहा है१३॥। 
३- जनाचार (72॥74 05) 

जुनाचार को श्रावकाचार और अनगाराचार में 
विभाजित क्रिया जाता है । सामञ्जफलसुत्तमे निमण्ठनात- 
पुत्त के नाम से चातुर्याम सवर का उल्लेख है जो ग्रस्पप्ट 
है और पाव्वंनाथ श्राम्नाय का है?४। सदयुत्तनिकाय में 
निगण्ठनातपुत्त के नाम से चार ब्रतों का उल्लेख है. जब 
कि पाँच होना चाहिए१५ | प्रगुत्तर निकाय में अ्रवश्य 
पञ्चाचारों का उल्लेख है पर उनका क्र+। और वर्णन 
ठीक नही १६ ॥ अप्रासुक जल में कीटाणु होते हे | इसका 
जन सिद्धान्त का उल्लेख मज्मिम निकाय (१.३७७) में 
है । वही निगण्ठनातपृत्त के अनुसार कायदण्ड को सर्वाधिक 
पापकारों और हीन बचाया है पर उस / व्यारुया सपयमित 
ढंग से नहीं की गई१७ । 
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बाँद्ध-साहित्य में जेनघर्म 


अंगुत्तर निकाय! गुणव्रतों और शिक्षात्रतों से परि- 
चित है । वहां विशाखाके प्रजान मे दिग्व्त और देशब्रत का 
विवेचन है । दीघ॑निकाय मे कण्डक-मसुक के नाम से उद्ध- 
रित प्रतिज्ञाओमे मी इन ब्रतो को खोजा जा सकता है२ । 
मज्मिम निकायमे३ सामाजिक और अगुत्तर मेड प्रोषधोप- 
वास का वर्णन देखा जा सकता है। इन्ही उद्धरणो में 
एकादश प्रतिमओशो के विषय में भा कुछ विवेचन मिल 
जाता है । 

मुनि-प्राचार विषयक उद्धरण भी पर्याप्त मिलते है। 
उनके संघी, गणी ग्रौर गणचरिय होने के उल्लेख प्राप्त 
हैं? । वे गण, कुल, और मगच्छो मे विभक्त थे । जैन मुनियो 
के वर्षावास के अनुकरण पर ही बौद्ध साधुओं में वर्षावास 
का नियम निर्धारित किया गया६। पालि साहित्य में 
जैन मुनियो को 'निगण्ठा” कहकर पुक'रा गया है जो 
दिगम्बस्त्व का सूचक है । (प्रम्हाक गन्थानक्लेसो 
पलिवुज्मनक्लेसो नत्थि क्लेस गन्धियरहितामय ति एवं 
वादिताय लडद्धिनामक्सेन निगण्ठा७ |) यही बुद्धघोंप ने 
इ्वेतवस्त्रधारी निगण्ठो को दिगम्बर निगण्ठों से श्रच्छा 
बताया है। जो जैन सम्प्रदाय मे लगभग पञटम शताबई 
में सस्थापित इ्वेताम्बरों के विषय मे उल्लेख जान पडता 
हैद । जैन साधुशो की नग्नता पर भी धम्मपद अट्टकथा 
में परिहास किया गया है? । यहा एक अन्य कथा का 
उल्लेख है जिसमे लिला है कि ज॑न साधुओं की स्ज्ञता 
का परीक्षण किया गया और उनके असफल होन पर उन्हें 
खूब ताडना दी गई ० । 

अचेल कस्सप के नाम पर लगभग बीस प्रकार की 
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ह्श्‌ 


तपस्यीशों का वर्णन दीघनिकाय (१,१६६) में मिलता 
है। बुद्ध ने भी प्रथम छह वर्षों के तपोकाल मे इनका 
अ्रम्यास किया था११। आजीबकों के ढवारा भी इनका 
अ्रम्यास किया जाना बताया है१२ | कुछ इनमें जैन मुनियों 
के आहार-दोष है। कही उनकी आलाहार-पद्धति की झालो- 
चना है भौर कहों श्राहार-ग्रहण के पूर्व ग्रहीत अतिज्ञाप्रों 
का वर्णन है। निगण्ठ नातपुत्त के द्वारा ऋद्धि के प्रभाव से 
श्राहार लेने के उपक्रम का भी उल्लेख है? ३ । 

जन साधुग्रो की देनन्दनी की भी यहां चर्चा है। 
पञ्चमहात्रतो के विषय मे ऊपर हम लिख ही चुके हैं । 
पञ्चसमतियो मे भाषासमिति १४ का और षडावश्यको में 
कायोत्सग का भी उल्लेख है१५॥ इसके अ्रतिरिक्त केशलु- 
ज्चन, १६ अचेलकत्व, १७ श्रोर त्रिगुप्ति१८ के भी उल्लेख 
प्राप्न है । 
(४) श्रनेकान्त दर्शन 

भ्रनेकान्‍्त दर्शन के बीज बेदों १९, उपनिषदो२० भ्रादि 
में अन्वषणीय है। पालि साहित्य में भी इसके कुछ विक- 
सिन रूप के दशन होते हैं२१ । बुद्धघोष ने निगण्ठ नातपुत्त 
के सिद्धान्तों को उच्छेदवाद श्रोर शाशवतवाद का समन्वय 
रूप समझा है२२। त्रयात्मकेवाद शौर अथंक्रियावाद के 
विपय में दुर्वकामश्रन स्याद्वादकेशरी (अकलकदेव) के 
सिद्धान्त का उपस्थापन किया और ख़ण्डन फिया है २३ । 
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बान्तरक्षित ने क्षणभगवाद की झालोचना के कुछ 
तत्त्वों का उल्लेख किया है जो जैनाचार्यों के द्वारा की गई 
ध्ालोचना का स्मरण दिलाते हैं? । वस्तु के सामान्य- 
विशेषात्मक स्वरूप की उपस्थापना और उसकी शभझ्रालचोना 
भी की है। इस प्रसगमे बौद्धाचायं परम्परागत स्वर्णपात्रका 
उदाहरण प्रस्तुत करते हैंर । 
 पालि साहित्य मे नयहेतु को बुद्ध ने कथनशैलियों मे 
एक माना है ।३ ये ही नयवाद के बीज हैं । सम्मुनिसच्च 
झौर परमत्थसच्च जैनोंके पर्यायाथिक श्ौर द्रव्याथिक नयके 
झनुकरण पर उपस्थित किये गये हैं।४ सुत्तनिपात (६८, 
२१६) मिलिन्दपन्ह (पृ० १६८) शभ्रादि में भी इनके 
उदाहरण मिलते हैं । 

ब्रह्म॑जाल सुत्त में भ्रमराविक्वेपवादियों के चार 
सम्प्रदायों का उल्लेख है। उनमें चौथे सम्प्रदाय का पोषक 
सञ्जयबेलद्विपुत्र कहा जाता है। वह निषेधात्मक ढग से 
वस्तु के विंधय में चार प्रकार से उत्तर देता है। जिन्हें 
स्याद्वाद के प्रथम चार अभ्रगो के समकक्ष रख सकते हैं५ । 
मक्खलि गोसाल का 'त्ररशिक सिद्धान्त स्याद्वाद के प्रथम 
तीन प्रंगों पर ' प्राधारित है । बुद्ध ताकिक प्रश्नों का 
उत्तर चार प्रकार से देते थे, जिन्हें स्याद्वाद के प्रथण चार 
रूप कहे जा सकते हैं । 

फाइवंनाथ सम्प्रदाय के भ्रनुयायी सच्चक के कथन में७ 
प्रौर निमण्ठ नातपुत्त तथा चित्र गृहपतिके सवाद मे स्याह्र/द 
के दर्शन होते हैं। मज्किमनिकाय के दीघतर व सुत्त मे 
दीघनख प्रिव्वाज़क के मृत की झालोचना की गई है८ 
जहाँ बह तीन प्रकार से प्रइनो का उत्तर देता था। वे 
तीनो प्रकार भी सप्तभंगी के प्रथम तीन भगों के भ्रनुरूप 
है। मज्मिम निकाय के चूल राहुलोवाद सुत्तन्‍्त मे सिय 
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झमिकान्त 


(स्यात्‌) शब्द का प्रयोग मिलता भी है | यहाँ यह उल्लेख- 
नीय हैं कि जिन प्रग विषयक मतों का ऊपर उल्लेख किया 
गया है वे सभी जैन सिद्धान्त के अनुयायी रह चुके ये । 
इसलिए उनके सिद्धान्त जैनधमं से प्रभावित स्वभावतः 
होगे ही । 

उत्त रकालीन बौडाचार्यों ने स्याद्राद की तीन शभ्रालो- 
चना की है। नागार्जुन, धर्ंकोति, १० प्रज्ञाकरगुप्त,११ 
भ्रचंट१२ शान्तरक्षित भ्रौर कमलशौल, १३ कर्णकगोमिन, * ४ 
जितारी १५ आचार्य इस विषय में उल्लेखनीय है । सभी ने 
प्रायः एक जंसी आलोचना की है। इस भ्रालोचना का 
उत्तर जनाचार्यों ने दिया है।१६ वास्तविक बात तो यह है 
कि बोढ्ाचार्यों ने स्याद्गाद को पूर्णत: समभने का प्रयत्न 
नही किया जिससे वे स्वय “दूृषको5पि विदूषक” हो गये । 


इस प्रकार हमने बौद्ध साहित्य में श्रागत कुछ जन 
विषयक उल्लेखो को देखा जिनके आ्राधार श्रनेक निष्कर्ष 
निकाले जा सकते है। प्रस्तुत विषय ('थांग्रांशा। वा 
87000॥5 7/८क्वाण्प०) पर मैंने प्रपना प्रबन्ध विद्योदय 
विश्वविद्यालय कोलम्बे सीलोन (श्रीलका) मे प्रस्तुत 
किया है । भ्रक्टूबर १६६३ में मैं वहाँ कामन्बेल्थ स्काल- 
शिप पर 79. 70. करने गया था और श्रभी जुलाई १६६५ 
में वापिस प्राया हूँ । वहाँ रहकर जो कुछ बौद्ध साहित्य 
के भ्रष्ययन करने का श्रवसर मिला है, उससे मैं इस 
निष्कर्ष पर॒पहुंचा हुँ कि यदि विद्वान जैन श्रौर बौद्ध 
साहित्य का तुलनात्मक अ्रधष्ययन करने की श्रोर कदम 
बढायें तो निश्चित ही अ्रनेक नये तथ्य हमारे समक्ष भ्रा 
सकेंगे | 
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विदर्भ के दो हिन्दी काढ 


डा० विद्याधर जोहरापुरकर 


१. प्रास्ताविक--वतंमान महाराष्ट्र राज्य के पूर्व 
भाग के आठ जिले विदर्भ के नाम से पुरातन समय से 
प्रसिद्ध हैं । मध्ययुग में यह प्रदेश वराट, बैराट, वहाड़ 
(या प्रंग्रेजी प्रभाव के कारण बर।र) भी कहलाता था । 
इस प्रदेश से जैन समाज के सम्बन्ध भी पुरातन हैं। 
पौराणिक परम्परा के अनुसार भगवान ऋषभदेव झौर 
चक्रवर्ती भरत के राज्य में यह प्रदेश समाविष्ट था । 
(हरिवंशपुराण सं० ११ इलो० ६६; महापुराण २६ 
इलो० ४०); इस प्रदेश की राजधानी कुण्डिनपुर वबरदा 
नदी के किनारे थी जिसकी स्थापना हरिवश के राजा 
ऐलेय के पृत्र कुणणम ने की थी (हरिवंशपुराण सं० १७ 
इलो० २३); इसी कुण्डिनप्र में भगवान धर्मनाथ का 
विवाह सम्पन्न हुआ था (धर्मशर्माम्थुदय सर्ग १६) तथा 
श्रीकृष्णा श्ौर प्रयुम्न का ससुराल भी यही था। (उत्तर- 
पुराण पर्व ७१, हरिवंश पुराण स॒० ४२ तथा ४५)।॥ 
ऐतिहासिक दृष्टि से भी इस प्रदेश के जन परम्परा सम्बंधी 
उल्लेख महत्त्वपूर्ण है । यहा के प्रसिद्ध नगर प्रचलपुर के 
ब्रह्गीप नामक स्थान से सम्बद्ध ब्रह्द्ीपिक शाखा जैन 
साधुओों में प्रसिद्ध थी, इसकी स्थापना सन्‌ पूर्व दूसरी 
शताब्दी में ग्राय वज्भस्वामी के मामा श्रायं शमित ने की 
थी (परिशिष्टप्व सं० १२) । ई०सन्‌ की तीसरी शताब्दी 
के आयंसिह भी इसी शाखा के विद्वान आचाय॑ थे (नन्‍दी- 
सूत्र स्थविरावली गा० ३६) । पडित हरिषेण ने भ्रपञ्न श 
चमंपरीक्षा ग्रंथ की रचना सन्‌ &८८ मे श्रचलपुर भे ही 
को थी । दसवीं शताब्दी में इस नगर में राजा एल (भ्रपर 
नाम श्रीपाल) का शासन रहा, जो श्रीपुर के शअन्तरिक्ष 
पाइवेनाथ मन्दिर के निर्माण के कारण विज्लेष प्रसिद्ध हुए 
थे | विदर्भ के मध्यभाग मे स्थित वाटग्राम भ्राठवीं-नौवीं 
शताब्दी मे जैन साहित्य का महत्त्वपूर्ण केन्द्र रहा था। 
द्विसन्धान महाकाव्य, नाममाला तथा विषापह्दारस्तोत्र के 
रचयिता महाकवि धनंजय, पठमचरिड्ध भौर रिंृनेमि- 


चरिउ के प्रणेता महाकवि स्वयभूदेव भ्ौर धवला-जय- 
घबला टीकाश्रो के निर्माता स्वामी वीरसेन जिनसेन इसी 
वाटग्राम से सम्बद्ध रहे थे (जैन ग्रन्थ प्रशस्ति संग्रह भा० 
२१० २७) । 

२. विदर्भ में हिन्दो साहिए्य रचता--विदर्भ के इन 
पुरातन सम्बन्धों में पन्द्रहवींसोलहवीं शताब्दी में एक 
नया मोड़ झ्ाया। इस समय राजस्थान के कई जंन 
जातियों के बहुत से परिव।र अपना मूल प्रदेश छोड़कर 
दक्षिण में भाए भ्रौर विदर्भ, महाराष्ट्र श्रौर कर्णाटक में 
बस गए । यद्यपि लौकिक व्यवहार के लिए इन लोगों ने 
स्थानीय भाषाएँ मराठी और कनन्‍नड--भ्रपना ली तथापि 
धामिक भ्ौर साहित्यिक कार्यों के लिए वे अपनी पुरातन 
भाषा हिन्दी का भी प्रयोग करते रहे। विदर्भ में इस प्रकार 
जो हिन्दी साहित्य लिखा गया वह यद्यपि विस्तार को 
दृष्टि से महत्त्व का नहीं है तथापि वह इस बातका प्रभाण 
है कि पुरातन समय में भी हिन्दी भाषा का प्रयोग ग्रहिन्दी 
भाषी क्षेत्रों में भी हुआ करता था। श्रब तक हमें इस 
वैदर्भीय हिन्दी की जिन रघचनाश्नों का परिचय मिला है 
उनमें कुछ इस प्रकार है--अ्रभयपडित को रविश्रत कथ्य 
(सोलहवीं शताब्दी) छत्रसेन का द्रौपदीहरण (सन्नहृवीं 
शताब्दी), ही रापडित का अ्रनिरुद्धहरण (सत्रहवीं शताब्दी ), 
गंगादास की आदित्यब्रतकथा (सत्रहवीं शताब्दी), वृषभ 
की रविश्रतकथा (प्रठारहवी झाताब्दी), ज्ञानसागर की 
अक्ष बावनी (सत्रहवीं शताब्दी) तथा पूनासाह की पुर- 
न्दरब्रतकथा । हसी परम्परा के दो विशिष्ट कवि परामो 
झौर धनसागर की दो रचनाओ्रों बा परिचय हुम इस लेख 
में दे रहे हैं। 

३. कवि पामो--इनकी दो ही रचनाएँ प्राप्त :ई 
हैं--भरतभुजबलिचरित्र और प्रष्टद्रव्ण्पूजा छप्पय । 
दूसरी रचना से कवि का केवल नाम ही मालूम होता है । 
किन्तु भरतभुजबलिचण्त्रि में कुछ ऋधिक जानकारी 


श्द झनैकान्त 


मिलती है। इसकी रचना फाल्गुन शु० ४ शक १६१४ 
के दिन कारंजा के चद्धनाय मन्दिर में पूर्ण हुई थी।॥ 
कवि के गुरु काष्ठासंघ --ननन्‍्दीतटगरुछ के भट्टारक सुरेन्द्र- 
कीति ये? तथा इस काञ्य की रचना उन्होंने सघपति 
भोज के प्राग्रह से की थी । इस सम्बन्ध के मूल पद्य इस 
प्रकार हैं-- 

पुस्ताट संश्क गउछ स्वरुछ पुष्करगण राणों।, 

विनयंधर सुरीक् ईश तब्बंश सानो॥। 
प्रतापकोति भट्टारक तकंशिरोमणि धामह। 
ततपटटू भ्रतियुहुत॒ भूवनकीति अ्रभिरामह ॥। 
गरुछ ननन्‍्दोंतट विशज्यागण धुरेन्द्रकोरति नितवंदिये। 
तस्य शिष्य पासो फहे बुखदारिद्र निकंदियें ॥२६१८७॥ 
हक घोडदा दात चोद बुढह फाल्गुन सुब पक्षह । 

जतुर्थि दिन चरित धरित पुरण करि दक्षह ७ 

कारंजो जिन चंग्र इंद्रबंदित नभि स्वायें। 

संघवी. भोजनी प्रीत तेहना पढठनायें॥ 

घलि सकल श्रीसंघने येथि सहू बाछित सले। 

चक्रि काम नामे करी पासो कहे सुरतद फले ॥२१६॥ 

नागपुर के श्रीपाश्वंप्रभु बड़े मन्दिर मे स्थित पद्मा- 
वती-मूर्ति का लेख प्रकाशित हुश्रा है (भट्टारक सप्रदाय 
पृ० २८२) । यह मूर्ति बघेर वाल ज्ञात्ति के बोरखंड्या 
गोत्र के साह भावा के पुत्र पामा ने शक १५६१ में काष्ठा- 
संघ-नन्दीतटगच्छ के भ० लक्ष्मीसेन द्वारा प्रतिष्ठित कराई 
थी । हमारा भ्रनुमान है कि ये साह पामा ही प्रस्तुत कवि 
पामों हैं। यद्यपि इस मूर्तिप्रतिष्या झौर प्रस्तुत काव्य- 
रचना में ५३ वर्षो का भ्रन्तर है तथापि वह एक व्यक्ति 
के जीवन के लिए अ्प्तभव नही है । 

6. कि धमसागर--इन्होने कारंजा में ही शक 
१६३१ की प्राश्विन व० १३ को पाह्वेनाथ पुराण की 
रचना पूर्ण की थी । धनसागर भी काष्ठासंघ-तन्दीतटगच्छ 
के भ० सुरेन्द्रकोति के शिष्य थे। उनकी काव्यरचना के 





१. परिवार की परम्परा से कवि काष्टासघ के लाडबागड 
(पुन्नाट) गच्छ के श्रावक थे किन्तु उस समय इस 
गच्छ के कोई भट्टारक मौजूद नही थे पअ्रत. वे नन्‍्दी- 
तटगच्छ के भटटारकों को गुरु मानकर धर्मकार्य 
सम्पन्न कराते थे । 


लिए संघपति पूंजा ने प्राग्रह किया था। इस विषय के 
मूल पद्म इस प्रकार हैं-- 

काष्ठासंच प्रसिद्ध गछ नन्‍्दोतट नायक । 

विद्यागण गंभी रसकल विद्या गुण ग्यायक ॥ 

रामसेन भ्रास्ताय हंद्रभूषण भट्टारक । 

तत्पट्टोदर धोर सुरेद्रकीर्ति सुलकारक ।॥। 

तह॒दन विनिर्गत प्रमृतसम सदुपदेश याणी सुनो । 
घटचरण पासजिनवर्तणा जोड़्या धनसागर गुणी । १४४। 
देश बराड़ सफार नगर कारंजा सोहे । 
चंद्रनाथ जिनचेत्य मूलनायक सन भोहे ॥ 
काष्ठासंघ सुगचछ लाइबागड़ बड़भागी । 
ब्धेरवाल बिख्यात न्यात श्रावक गुणरागी ।। 
जिनधरमी जमृनासंघपति स॒त पूंजा संघपति बचन । 
जितस धरि पझ्रत्याग्रह थकोी करी सुधनसाथर रखन ।१४ । 
घोडश शत एकवीस शालिवाहन शक जाणों । 
रस भुज भूज भुज प्रभित वीरजिनज्ञाक बखाणो ॥ 
विक्रम शाक विविक्त वरस सत्रासे बीते । 
कृत मंगल मगलवार विन मंगल मंगलतेरसी । 
घनसागर पासजिनेस का घटपद चचन कहे रसी। रछ 


धनसागर की भ्रन्य रचनाएँ इस प्रकार हैं--नवकार 
पचीसी (सं० १७५१), विहरमान तीर्थंकर स्तुति (सं० 
१७५३), दानशीलतपभावना छप्पय (केवलपूर्वार्ध) रचना 
समय अज्ञात) । 


५. कवियों के प्ररणाख्रोत संधपति भोज--कवि पामो 
ने प्रपनी काव्यरचना के प्रेरणादाता के रूप मे जिन 
सघपति भोज का उल्लेख किया है वे अपने समय के 
प्रथितयश श्रीमान थे । कवि धनसागर ने भी सरस्वती- 
लक्ष्मीसवाद में उनकी बहुत प्रशसा की है जिसके मूल पद्च 
इस प्रकार हैं-- 


दक्षण देश मकतार खंड बेराड दिपंतो । 

बधेरवाल बर न्‍्यात धर्म तहाँ जन जयंतो ॥ 

मुनि करे चोसास झ्रास ते सहुको पूरे । 

गुनियन गहरे लोक कस ते कठन नहिं चरे ॥ 

इनमें विसेस मुनिराजकौ प्रेमप्यार इक धारणो । 
संघवोय भोज धनराजकों कद कवित्त तस कारणों ॥४॥ 


विदर्भ के दो हिन्दी काध्य €€ 


छुल्दर ताकी धोपमा कीरत देसविदेस । 
भोअराजसी भाषिये संघई भोज विशेष ॥५॥ 

तत्कालीन इ्वेताम्बर साधु शीलविजय ने अपनी तीथे- 
माला में भोज संघपति की प्रशंसा में £ पद्च लिखे हैं 
जिनका सारांश इस प्रकार है? --बघरवाल वश के भूषण- 
भूत संचघवी भोज उदार हैं, सम्यक्त्व धारण करते हैं, 
जिनदेव को नमस्कार करते हैं, भ्रन्य धम्ं में रुचि नहीं 
रखते, उनके कुल में उत्तम आचार है, रात्रिभोजन का 
त्याग है, सदा पूजामहोत्सव होते हैं, जिनेन्द्रदेव के श्रागे 
मौतियों से चौक पूरते हैं, उनका व्यापार कर्णाठटक, कोंकण 
ग्रुजराठ, मालवा, मेवाड़ तक चलता है, वे लोगों को नित्य 
प्न्नदान देते हैं, सं० १७०७ में गिरनार की यात्रा में 
उन्होंने एक लक्ष मुद्राएँ व्यय कर पुण्य उपार्जत किया। 
अर्जुन, पदा रथ भ्रौर शीतल ये उनके तीन पृत्र हैं । 

संघवी भोज द्वारा स्थापित कई जिनमूर्तियाँ कारजा 
के काष्ठासंघ-मंदिर में ग्रौर नागपुर के सेनगण मन्दिर में 
विद्यमान हैं । इनके लेखों सेरे उनके वंश का परिचय 
इस प्रकार मिलता है-- 

सं० बापू>यमुनाई 


पद्माई-सं० भोज स० पदाजी-तानाई 


| | 
008६ पदाजी शीतल स० जमना-हांसुत्राई 
| 


तबना सं० पूजा-देबकु 
इस समय कारजा में तो इस घराने के कोई परिवार 
नही है किन्तु अ्रंजनगाव (जिला प्रमरावती) में हैं । 


६. काव्यों की शेलो--पामो श्ौर धनसागर दोनों के 
काव्यों की कथा पुरातन औौर सुप्रसिद्ध है तथा प्रायः 
भ्राचार्य जिनसेन-गुणभद्र के महापुराण पर आझ्राधारित 


१. जेन साहित्य झौर इतिहास पृ० ४५४५ 

२. ये लेख जेन सिद्धान्त भास्कर वर्ष १३ कि० ४ तथा 
जैनशिलालेख संग्रह भा० ४ पृ० ४०६-४२० पर 
प्रकाशित हुए हैं । 


प्रतीत होती है । कनन्‍नड़ कवि रत्ताकर से अपने मरतेश- 
बैभव में जिस प्रकार चक्रवर्ती भरत के चरित्र का उदासी- 
करण किया है वैसा पामों ने नहीं किया। इस प्रकार 
अपम्रद् कवि पद्मक्मीति के पाहवंपुराण में भगवान पादवे- 
नाथ के यवनराज के साथ युद्ध का जो वर्णन है उससे 
धनसागर श्रपरिचित प्रतीत होते हैं। फिर भी दोनों 
कवियों की रचनाश्रों में श्रपने विशिष्ट गुण हैं। पामों 
की शली भ्रपेक्षाकत सरल किन्तु प्रभावशाली है। चक्र- 
वर्ती भरत के प्रभिमान का उनका बर्णन दक्शनोय है । 
(पद्च ७०)-- 
पुनरषि बोले चक्रि वक़ मुझस्‌ जे चाले । 
तेहने देऊ दंड चंड कोहने नह हाले ॥॥ 
सुयंतनों बिमाव जाण बोलतो तोड़ । 
व्यंतरना विश्राम धाम तारानो सोड़्‌ ॥ 
इत्यादिक हूँ लदि गण तो बाहुबली किम पुरे । 
मुभसू सुन लेनापति जबषभसेनादिक कि करे। 
इसी प्रकार भरत के वैभव के प्रति बाहुबली का 
उपेक्षाभाव भी सुन्दर ढंग से भ्रक्ित हुम्रा है (पद्च ११७)-- 
तुम प्रभुना प्रचंड खड़ घट खेन्र समानह । 
मुझ पुरगा छे जाण स्थान वलि वेश बलाणह ॥ 
लह खेडा सम चाहू दाउ शुभ भव भ्‌ निधानह । 
लेखू शकट॒ह तुल्य मूल्य वर रत्ननो तानह ॥ 
काचोपम सनमा गण सुन्दर जे तेह कामिनी । 
छन्‍्तरवति सहन मुझ नाटकशाला भाभिनों ॥। 
धनसागर की रचना भ्रधिक झालंकारिक है । प्रारम्भ 
में ही कवि श्रौर जार का उनका श्लिप्ट वर्णन उल्लेख- 
नीय है (पद्य ४)--- 
वत्तमंग ग्रपरीति रीतिमारग नवि देखे । 
झनलंकार उधोत होत भ्रपशब्द न लेख ॥ 
झ्वगुण में उल्लसत नसत निज ध्रर्थ न पेशे । 
तरल तरंग झ्भंग भंग नहिं खेद विशेषे ॥॥ 
झारुढ़ गढ़ रस मढ़ सति गति कोय न उत्तम गहे। 
कवि जार समान सुनो सजन घतसागर कविजन कहे ॥ 
भगवान के गर्भस्थ होते हुए माता की सेवा करने 
वाली दिव्य कुमारी की बधाई को उन्होंने निरोप्ठय पद्च 
में प्रकित किया है (प्च ५५)-- 
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निरसत संग तरंग निखिल जनता हित वायक । 
यधाल्यात प्राचरण दलित ऋषलांछनसायक ॥। 
दयाधार जगदोद सकल कल्याण लिधायक। 

मिहत कठित कधाय चरण नत निर्जरनायक ॥ 

सलि जनिता ते ईद्‌श तनय जे देशत चित चललए । 
घनतागर कृत घटचरण यह कहत श्रधर नह हल्लए ॥ 


इसके साथ-साथ सरल शैली का भी उन्होंने यथा- 
स्थान प्रयोग किया है। पामो श्रौर धनसागर दोनों ने 
भगवान के समवद्चरण की विस्तृत अशंसा की है। पामो 
चक्रवर्ती भरत के राज्यविस्तार से और धनसागर ने 
भगवान पाइ्व॑नाथ के विहारक्षेत्र में भारतवर्ष के विभिन्‍न 
प्रदेशों की लम्बी नामावलियां दी हैं। भरत द्वारा बाहु- 
बली के यहाँ भेजे ग्रये दूत के वर्णन में पामो ने दूत के 
गुणों का सुन्दर वर्णन किया है। भगवान के धर्मोपदेश मे 
धनसागर ने विविध धममंशास्त्रीय विपयों की सूची प्रस्तुत 
की है। इस प्रकार के विभिन्‍त्र वर्णनों से दोनों काव्य 


प्रमैकार्त 


पठनीय हुए हैं । 

७. उपसंहार--मध्ययुग की भारतीय भाषाओ्रों के 
जैन साहित्य का अध्ययन ग्रव॒ तक कुछ उपेक्षित-सा रहाँ 
है। बम्बई के जनग्रंथ रत्नाकर कार्यालय से पं० पन्‍ना- 
लालजी बाकलीवाल और पं० नाथूरामनी प्रेमी ने कई 
वर्ष पहले हिन्दी साहित्य के कुछ ग्रथ प्रकाशित किये थे । 
दुर्भाग्य से वह परम्परा जारी नहीं रह सकी। वस्तुत: 
हिन्दी-मराठी-गुजराती झादि भाषाओ्रों के साहित्य का 
महत्त्व भी संस्कृत-प्राकृत साहित्य के समान समझा जाना 
चाहिए; क्योकि मध्ययुगीन इतिहास के लिए उनकी उप- 
योगिता नि.सन्दिग्ध है । इस दृष्टि से प्रस्तुत काब्यों का 
प्रकाशन उपयोगी सिद्ध होगा | श्रब॒ तक का प्रकाशित 
हिन्दी जैन साहित्य मुख्यतः: आगरा--जयपुर क्षेत्र के 
लेखकों का है। हिन्दीतर क्षेत्रों में लिखित हिन्दी काव्यों 
के रूप में भी प्रस्तुत काव्यों का महत्त्वपूर्ण स्थान होगा । 
हमें श्राशा है कि शीक्र ही हम इन दोनो काव्यों को 
सम्पूर्ण रूप से बिद्वत्‌ समाज के समक्ष प्रस्तुत कर सकंगे। 


क्रोध पर ओषध 


झ्रपकुषंति कोपइचेत्‌ कि न कोपाय कुप्पसि 

है भाई! जब तेरी दृष्टि किसो दुश्मन पर पड़ती है 
तब सहसा तेरे प्रन्तर मानस में रोष उभरता हुआ नजर 
प्राता है, नेत्रों से रक्त की धाराएं बहने लग जाती है। 
भुकुटि चढ़ जाती हैं, प्रोट डसने लग जाते है श्रधराव में 
कम्पन बढ़ जाता है! तन मे एक प्रकार की गति होने 
लगती है । दुबले पतले इस द्वरीर में भी बल बढ जाता 
है, जैसे कोई पिज्ञाच तेरे शरीर के भ्रदर प्रविष्ट हो 
गया हो । क्रोध की भाग संतप्त हुमा तू पपने अप- 
राधकर्ता दुश्मन को संत्तापित करने के लिए कचहरी के 
दरवाजों को भो खटखटाने लगता है, उसे दबाने या मारने 
का भी यत्न करने लगता है, शोर मुह से श्रपशब्दों की 
बोछारें छोड़ने लगता है, यह सत्र क्रियाएँ तेरी दुबंलता 
और अज्ञनतरा की सूचक हैं । 

पर भाई ! सुने गहराई से कभी इस पर विचार भी 
किया है, कि वास्तव में मेरा शत्रु कौन है? जिसने 


मेरा अपराध किया, वही तो मेरा शत्रु है। लोक 
में भ्रपकारकर्ता ही कत्रु कहा जाता है, उस पर ही मुझे 
क्रोध श्राया है। पर अन्तर शजन्रु तो आत्मा का भ्रपकार 
करने वाला क्रोध ही है जिसने मुझे स्वरूप से विमुख 
किया, मेरे धर्म भ्र्थ काम मे विध्त उपस्थित किया। 
इस प्रन्तर शत्रु ने ही तेरी ज्ञान निधि का प्रपहरण 
किया है | बैर-विरोध को बढ़ावा दिया है, फिर भीतृु 
उस अ्पकारी क्रोध पर क्रोध नही कर रहा है उस पर 
बिजय पाने का कोई यत्न भी नही कर रहा, यही तेरी 
भूल है । 


बस्तुत. क्रोव ही तेरा दुश्मन है। क्षमारूप प्रसि से 
यदि तू उसका निपात कर दे, तो फिर ससार में तेरा 
कोई दात्रु नहीं रहेगा । सभी मित्र बन जाएँगे । उस समय 
तुमे स्वाप्मानन्द की जो सरस भ्नुभूति होगी, वह विवेक 
झौर समता से परिपूर्ण सुख का प्रास्वादन करायेगी । 


महाकवि रहघूकृत सावयचरिउ 


डा० राजाराम जन 


सरस्वती के जिन तप.पूत वरदपुत्रो,ने झ्पनी झ्रथक 
भौर प्रनवरत साधनाओों से भारतीय वाइहमय के उन्नयन 
में महान योगदान किया है। उनमें महाकवि रहइधू का 
नाम बड़े ही गौरव के साथ लिया जाता है। भन्वेषणों के 
झाधार पर उनकी पच्चोस से अधिक रचनाप्रों का पता 
चला हैं, जो ग्रार्पान, चरित, धमं, दर्शन मनोविज्ञान 
झादि विविध विषयों के साथ मध्यकालीन भारतीय 
संस्कृति एवं इतिहास का सुन्दर विवेचन करती है। इन्ही 
रचनाओ्रों में से एक ग्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण हस्तलिखित रचना 
“सावयचरिउ” भी है जो सन्धिकालीन अ्रपश्रश भाषा मे 
लिखित थ्राचार एवं धर्माल्यान सम्बन्धी कृति है, जिसमे 
प्राठ कथाएं वर्णित है। कथाओ्रों का प्रमुख विषय सम्यक्त्व 
है । किसे किस प्रकार सम्यकत्व की उपलब्धि हुई उसी के 
झ्रनुभव एवं संस्मरण के रूप में पात्रों के माध्यम से लेखक 
ने कथाएं प्रस्तुत की है। उबत कृति में छह सन्धियां एवं 
(१३+२२+२९+१६+१८+२७ इस प्रकार कुल मिल।कर ) 
१२५ कडवक है। रचना का प्रतिलिपिकाल वि० सं० 
१६६४ की श्रापाढ़ कृष्णा तृतीया है। इसकी लिपि प्राचीन 
किन्तु पठनीय है । जीर्ण-शीर्ण होने के कारण प्रति के कुछ 
पृष्ठ गल गये हैं। एकाघ जगह पृष्ठों के परस्पर चिपक 
जाने से उसके कुछ गक्षर धुवले भी हो गये हैं | कुछ पृष्ठ 
जैसे ८ ख, & क, ३० ख, २३१ क, रे२ क, ख एवं ३३ क 
झनुपलब्ध है । प्रति पृष्ठ & पक्तियां तथा प्रति पक्ति 
लगभग ६ छोटे बडे घाब्द है। वर्णमाला में ख' के स्थान 
पर 'ष' जैसे सुवण्णखुरु रूवखुरु के स्थान पर सुवर्णषरु, 
छवपरु के प्रयोग मिलते है। इसी प्रकार 'क्ख' के स्थान 
१. विस्तृत परिचय के लिए “मिक्षु स्मृति भ्रन्थ ' (कल- 
कत्ता १६६१) मे प्रकाशित मेरा विस्तृत निबन्ध 
“सन्धिकालीन प्रपमन्न श-माषा के महाकवि रइपघू” 
शीषंक निबन्ध देखिये पृ० द्वि० स० १००-११५॥ 
२. नाहर संग्रहालय कलकत्ता में सुरक्षित भ्रति । 


में रक, तथा 'क्ष' एवं 'इव' के स्थान में 'रछ” एवं 'छ' के 
प्रयोग उपलब्ध हैं। 

महाकाव रइघू ने 'सावयचरिउ” में झपना परिचय 
देते हुए भ्पने को भट्टारक कमलकीति (वि० सं० १५०६- 
१५१०) का शिष्य संघवी हरिसिंह का पुत्र तथा उदयराज 
का पिता कहा है३। इससे यह स्पष्ट ही 4िदित होता है 
कि रद्दधू भट्टारकीय परम्परा के एक सद्गृहर्थ पण्डित 
कवि थे। प्रसंगवक्ष उन्होंने प्रपने नामके साथ “कविवर'४ 
प्रप्पमिद्गुरा ५, सकद्दत्तमहागुणमंडिएण६ भ्रादि विशेषणों 
का प्रयोग किया है जिनसे कवि की साहित्यिक प्रतिभा का 
स्पष्ट भान हो जाता है। गाहंस्थिक समस्याझ्रों से जूभते 
हुए भी कवि का विशाल-साहित्य उसके प्रपरिप्रित धैये, 
साहस एबं भ्रगाध पाण्डित्य का प्रतीक है। कवि “सावय- 
चरिउ” के पूर्व त्रेसठ शलाका, महापुरुष लरित गाथाबन्ध 
सिद्धान्तार्थंशार, पुण्य!श्रवकथा, मेघेदवर चरित एवं 
यशोधर चरित जैसे ग्रन्थो की रचना कर चुका था७ श्रत: 
“सावयचरिउ” के प्रणयन के समथ तक उसकी लेखती 
काफी मेज चुकी थी । 

महाकवि रहइधू की लगभग १६ रचनाश्रों का मैंने 
ग्रध्ययन किया है, उन सभी मे उन्होंने माथुरगरुछ, पुष्कर- 
गण के भट्टारकों तथा प्रग्रवालों के गौरवपूर्ण कार्यों के 
बृहद्‌ उल्लेख किये हैं किन्तु प्रस्तुत कृति की प्रशस्ति में 
कवि ने मुलसंघ के प्राचाय पद्मनन्दि तथा उनके शिष्य 
भट्टारक शुभचन्द्र भौर नन्दिसंध--सरस्वतीगच्छ के 


आ्राचार्म जिनचन्द्र की वन्दना की है5। इन उल्लेखों से 


« सावयचरिठउ १॥७।६ । 
. सावय० १।२।१६। 

. सावथ० ६/२४/१० 

» सावय० ६/२७/७ 

७. सावय० १/३ 

८. वही० १/२ 


"त्ड ढ# ८ ७ 
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विदित होता है कि रइथू किसी विशेष जाति अथवा 
प्राम्नाय के हूँ; होकर नहीं रहे बल्कि ग्रुणप्रहण की प्रवृत्ति 
तथा हृदय की विशालता वा उदारता के कारण वे श्राम्ता- 
यैतर श्रन्य मनीधियों के भी श्रद्धालु रहे थे । इसी प्रकार 
“सावयचरिठ” का श्राश्षयदाता भी अमश्रवाल न होकर 
गोलाराड कुलोत्पन्न कुशराज १ है। गोलाराड जाति के 
उल्लेख ११-१२वी सदी के मूतिलेखों में पर्याप्त रूप से 
उपलब्ध है जिनसे प्रतीत होता है कि उस समय यह जाति 
काफी सुशिक्षित विशाल एवं समृद्ध थी। सध्य प्रदेश, 
उत्तर प्रदेश एवं राजस्थान में इसकी सव्ंत्र धूम थी। 
बुन्देलखण्ड का एक गोलाराड कुलोत्पन्न व्यक्ति मध्पकाल 
के अन्तिम चरण में कलिगदेश मे बस ही नहीं गया था। 
प्रपितु वहां का एक प्रमुख सत्ताधारी व्यक्ति भी बन गया 
था। उसका बंशज भ्राज भी वहा ग्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थान 
रखता है| वर्तमान में उक्त जाति गोलालारे' के नाम से 
प्रसिद्ध है तथा मध्यप्रदेश एवं उतर प्रदेश के कुछ स्थानों 
में छिन्न-भिन्न झप में ही रह गई है । 

मूतिनेखों एब रइधू के उल्लेखो से यह विदित होता 
है कि यह जाति साहित्य एवं कला की बड़ी प्रेमी थी । 
प्रतिशय क्षेत्र भ्रहारर एवं ग्वालियर दुर्ग की जैनमू्तिया 
तथा “सावयचरिउ” झ्रादि कृतिया इसके प्रत्यक्ष उदाहरण 
है । कवि ने भ्पने प्राश्रयदाता श्री कुशराज की पूर्वे-पीढ़ियों 
का परिचय देते हुए उसके बड़े भाई भ्रसपति साहु के 
सम्बन्ध में कहा है कि वह सघाधिप था, जिन बिम्बों की 
प्रतिष्ठा कराने वाला था तथा ग्वालियर दुर्ग में उसने 
बन्द्रप्रभ जिनकी मूर्ति का निर्माण कराया था३ । कवि ने 
पुन. प्रसपति का परिचय देते हुए उसे तत्कालीन राजा 
कीत्तिसह का मन्नरी भी बताया हैंड एवं कुशशज 
का राज्यकुशल५ और उसके पिता श्री सेऊ शाहु को राजा 
ड्गरसिहू का भडारी (8004 काठ (शो $7्ए9 
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था॥80) कहा है६ । उक्त उल्लेखों से यही प्रतीत होता 
है कि गोलालारे जाति में उत्पन्न यह परिवार धर्म, 
साहित्य एवं कला के कार्यों में जितना प्रनुराग रखता था 
राजनीति में उसी प्रकार की कुशल सूझ-बुक भी । 

सावयचरिड' का प्रणयन तोमरवंशी राजा कीत्तितिह 
के समय में हुमा | कीतिसिंह का परिचय देते हुए कवि ने 
उसे कलिचक्रवत्ति,७ महीपति प्रधान,८ श्षत्रुरूपी हाथियों 
के लिए सिंह के समान& जैसे कई विज्ञेषणों से विभूषित 
किया है। कीत्तिपिह का कार्यकाल वि० सं० १५१०-३६ 
माना गया है१० । ग्वालियर-दुर्ग की प्रगणित जैन-मूरत्तियों 
के निर्माण में श्रपने प्रिता राजा डूँगरसिंह के समान ही 
इनका भो बड़ा भारी हाथ रहा है? १ । ग्वालियर दुगे में 
१३-१४वीं सदी से श्रमण-सस्कृति, साहित्य एवं कला के 
संरक्षण की तोमरवशी राजाप्रों की परम्परा को भी राजा 
कत्तिसिह ने श्रक्षुण्ण रखा था । 

प्रस्तुत रचना के मूल प्रेरक श्री टेक्कणिसाहु थे । 
कवि ने स्वयं लिखा है:-- 
भ्रायमचरिउ प्रुराण वियाणें। टेक्कणिताहु गुणेण पहाणें ॥ 
पंडितच्छतेणं विणतउ । करमउलेप्पिणु बियसिय वत्त्ड ॥ 

धत्ता 
भो भो कहयणवर दुक्किय रयहर पहकददटल भदवहिउ सिरि। 
णिसुण हि णिम्मल सणरजिय अृहयण सब्बसुहायर सक्षयगिरि 
(स्तावय ० १।९।१७-२० ) 
2०५१ ०००४४ ०५०२३ ४६०७३४६ ४ । तह सावहइचरिउ भणेहु इच्छ ॥ 
(सावय० १।३॥१-४) 

कवि ने टेककणिसाहु का कोई भी परिचय नही दिया 
कि वे कौन एवं कहां के थे ? किन्तु ऐसा प्रतीत होता है 
कि वे एक स्वाध्यायप्रेमी एवं साहित्य रसिक सज्जनये भ्राथिक 
दृष्टि से कुछ कमजोर होनेके कारण वे सम्मवत. रइधू को 
प्राश्नय न दे त्के थे, झत. उन्होंने गोपगिरि के श्री कुछ राज 
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का परिक्षय कवि को दिया१। इतना ही नहीं, वे स्वयं 
कुझ राज को भपने साथ लेकर गये भौर उनके पूर्वजों तक 
का परिचय कवि को देकर उनसे कुश राज के निमित्त उन्ही 
के प्राथय में “सावयचरिउ ' के लिखने का प्राग्रह किया२ ! 
कवि भी उनके प्राग्रह तथा कुशराज की विनम्न-प्रार्थना 
पर भ्रन्थ प्रणयन की तंयारी प्रारम्भ करता है । 


“सावयचरिउ” का मूल स्रोत संस्कृत भाषा निबद्ध 
सम्यक्त्व-कौमुदी है। इसमें प्रन्तर केवल इतना ही है कि 
उक्त सम्यक्त्व-कौमुदी के प्रारम्भ में राजा उदितोदय एवं 
राजा सुयोधन की विस्तृत कथाझ्नों के बाद मूल कथानक के 
रूप में सेठ भ्रहंहास एवं उनकी भ्राठ रानियों मे से सात 
रानियों की कथाएँ प्रारम्भ होती हैं। रइधू ने राजा 
उदितोदय एवं सुयोधन की विस्तृत कथाएँ न देकर मात्र 
४-६ पंक्तियों में ही उनका सामान्य नामोल्लेख करके मूल 
कथानक सम्यकक्त्व-कौमुर्दी के समान ही प्रारम्भ किया है, 
जो निम्न प्रकार है :-- 

उत्तर मथुरा के राजा उदितोदय ने कातिक शुक्ला 
पूर्णणासी के दिन “कौमुदी महोत्सव” का श्रायोजन कर 
नगरभेरी पिटवाई तथा सभी महिलाझों को नगर के बाहर 
उद्यान में जाकर क्रीड़ा विनोद एवं पुरुषो को अपने-अपने 
घरों में ही रहकर धर्मध्यान करने का कड़ा श्रादेश दिया। 
अष्टान्हिका-पर्व होने के कारण सेठ अ्रहृह्यास एवं उनकी 
प्रथम सात रानियों को इससे धर्मंसाधन मे बडी बाघा 
उत्पन्न हुई। सबसे छोटी रानी जो कि धर्म की श्रनुरागिणी 
न थी, के विरोध करने पर भी सेठ भ्रहंदास ने राजा से 
प्रनुतय-विनय कर अपने लिए तथा प्रपनी रानियो के लिए 
विशेष भ्रवकाश ले लिया तथा अपने घर के चौत्यालय में 


ही भजन पूजनादि प्रारम्भ कर दिया। राजि-जागरण का 
ब्रत सफल बनाने एवं समय व्यतीत करने के लिये इसी 


झवसर पर सेठ श्रहंद्ास सर्वप्रथम भ्रपने सम्यक्त्व-प्राष्ति 
के संस्म रणस्वरूप रूपखुर चोर की कहानी अ्रपनी रानियों 
को सुनाता है, जिसे समीप ही छिपे हुए राजा, मंत्री एवं 
सुबर्णलुर चोर भी सुनते हैं। उसके बाद सबसे बड़ी रानी 
मित्र श्री ने सेठ वृषधभदास, उसकी पत्नी जिनदत्ता, अपनी 


१. सावम० १/४/१३-१६ 
२. सावय० १/५/१-८ 





बहन व नकन्री तथा कापांलिक की; द्वितीय परनी चन्द्रओों 
ने सोमा एवं धूत॑ रुद्दत्त को; तृतीय पत्नी विष्शुश्नी ने 
सन्मतिमंत्री; चौथी पत्नी नागश्री ने राजकुमारी मुण्डी; 
पाँचवीं पत्नी पद्चलता ने धूर्त बुद्दास; छटवीं पत्नी 
कनकलता ने समुद्रदत्त नामक व्यापारी तथा धूत्त राजा 
महु, एवं सातवी पत्नी विद्युल्लता ने झशोक नामक एक 
घोडों के व्यापारी, सेठ वृषभप्तेन भौर एक धूत्तं ब्रह्म बारी 
की सुन्दर कथाएँ सम्यवत्व प्राप्ति के संस्मरण के रूप मे 
प्रस्तुत की हैं । कथानकों के माध्यम से एक झोर जहाँ 
धर्म की प्रोट मे लेखक ने माया-फरेवी एवं छल-कपटी 
धूत्तों के चरित्रों का १र्दाफाश किया है तो दूसरी घोर 
सुपात्रो के चरितो के माध्यम से जीवन की समद्धि हेतु 
सुन्दर-सुन्दर श्राव्शों को ग्रथित किया है। लेखक ने कापान 
लिक का प्रसंग उपस्थित कर बैतालिको एवं कौलिक- 
सम्प्रदाय तथा बुद्धदास के माध्यम से बोद्ध सम्प्रदाय के 
पाखण्डों का भ्रच्छा भण्डाफोड़ किया है। ये केथानक 
सांसारिक फ्ंकटों के दुःखों को उभाइकर मानव को 
शाइवत सुखप्राप्ति की श्रोर उन्मुख करते हैं, साथ ही 
भौतिक जगत में रमने वाले मानव-समाज को मानव- 
मनोविज्ञान का पाठ पढाकर सहकमियों के ऊपर सहसा 
विश्वास न कर उनके श्रन्तरात्मा को ध्यान से परखने की 
शोर श्रागाह भी करते है । 


प्रस्तुत कृति की छह सन्धिथ्रों में से प्रथम चार सन्धियो 
में उक्त कथानक ही विस्तृत है | भ्न्तिम ५-६ सन्धियों में 
लेखक ने श्रावक धर्म एवं ग्यारह प्रतिमात्रो का विशद्‌ 
वर्णन किया है जिसका मूलाधार उमास्व्राति कृत तत्त्वाथं- 
सूत्र है । 

“ सावयचरिउ” में एक प्रधान उल्लेख “कौमुदी महो- 
त्मव३ सम्बन्धी उपलब्ध है। भ्र+भ्र शा साहित्यमे इस महो- 
त्सव का नामोल्लेख मुक्के भन्‍्यत्र देखने को नहीं मिला। 
सस्कृत साहित्य को देखने से ऐसा प्रत'त्त होता है कि 
भारतवर्ष में वर्ष के दो प्रभान उत्सव थे, एक तो वभन्‍्स- 
कालीन उत्सव जो कि वससत ऋतु में होने के कारण 
व्यसन्तोत्सव'' के नाम से प्रसिद्ध है श्रीर दूसरा था शर- 
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त्कालोन उत्सव जो कि छारत्कालीन पूर्णमासी की रात्रि 
को मनाया जाता था । यही दारत्कालीन उत्सव “कौमुदी 
महोत्सव” के ताम से विल्यात्त है। प्राचीन साहित्य से 
अवगत होता है कि यह कौमुदी महोत्सव मगधदेश प्रमुख- 
तया पाटलिपुत्र में राष्ट्रीय पर्व के रूप में प्रचलित था । 
नन्‍्द एवं गुप्त कालीन साहित्य मे इसके प्रचुर उल्लेख 
मिलते हैं। सम्राट भ्रकबर का “मीनाबाजार” भी “कोमुदी 
महोत्सव” का ही सम्भवतः एक परिष्कृत एवं पंशोधित 
मध्यकालीन संस्करण प्रत्तीत होता है। पटना सिटी के 
प्रक्षेत्र में भ्राज भी कौमुदी महोत्सव की परम्परा किसी न 
किसी रूप में दृष्टिगोचर होती है । 


महांकवि रदधू ने “कौमुदी महोत्सव” का वर्णन करते 
हुए राजा के श्रादेश के माध्यम से कहा है कि कौमुदी- 
यात्रा के समय नगर के बाहर नन्‍्दनवन उद्यान में रात्रि के 
समय समस्त महिलाएँ क्रीड़ा करने जावेंगी । सभी मनुष्यों 
को चाहिए कि वे जिन भवन में एकान्‍्त रूप से जिनपूजादि 
में रत रह । जो कोई भी उस वन में ध्रपनी महिला के 
साथ क्रीड़ाएं करेगा प्रथवा क्रीड़ा करने की इच्छा करेगा, 
उसकी बोटी-बोटी काट कर फेंक दी जाबेगी। मेरा राज- 
पुत्र भी अपराधी होने पर ऐसा ही दण्ड प्राप्त करेगा :--- 
सुहरमंतु बाहिर णंदणणे | 
रसिहि महिलड बरतर वरिघणे |। 
विविह विणोयहि णयरिव्भंतरि । 
सथलबि भर धवलहरे णिरंतार ॥ 
जिणु फाइज्जहु जिणु पुज्जज्जहु । 
जिम थोत्तिजहु जिणु पणविज्जहु॥ 
जो को वणि पहसेप्पिणु महिलहूं। 
सहु॒ फोलेसह कोसण सोलह ॥ 
सो णर धुठ तिल तिलु खंशेक्वउ |) 
जद पुत्तु वि तो णाहि लमेब्बउ ॥ 
सावय० २(११/३-७ 
“सावयचरिड्” की एक श्रन्य विशेषता उन्द-वैविध्य 
की है। कवि ने वर्णन-प्रसंगों की पूर्ण भावाभिव्यक्ति के 
हेतु प्रसंगानुकूल मधुभा रछन्द, समानिकाछन्द, त्रिभगीछन्द 
भुजंगप्रयास छन्‍्द एवं मोत्तियदाम प्रभृति छन्दों का प्रयोग 
किया है ! कवि ने कुछ छन्‍्दों की संक्षिप्त परिभाषाएं भी 


इनैकान्त 


यथास्थान प्रस्तुत की हैं । 
महाकवि रहभू के साहित्य में लोकस्यानों के साथ- 
साथ लोक प्रचलित शब्दों तथा कहावतों की कमी नहीं है। 
प्रस्तुत “सावयचरिउ” में उसने मूठ, टक्कर, टिडृह (जुए 
का अभ्रड्डा) रसोइ, परिस्िड्ध (परोसना) कंकड़ श्रादि 
शब्दों का प्रयोग बड़े ही ठाठ के साथ किया है। इसी 
प्रकार “णिय सुहु पँरखालहि इमसि भासियठ (श्रपना मुह 
घो लो तब बात करो) जैसी कई लोकोक्तियों का भी 
प्रसंगानुकूल प्रयोग किया है । 
वर्णन प्रसयों की दृष्टि से भी “सावयचरिउ” एक 
उत्तम कोटि की रचना है। उसमे सावयचरिउ की महिमा 
अन्याय का फल, पुत्र महिमा, सोतियाडाहू, कौलिक-सम्प्र- 
दाय, बीद्धाचार, मिट्टी भक्षण के दोष, कामान्धावस्था 
श्रादि के वर्णन बड़े ही मासिक बन पड़े हैं। ॥प्ावयचरिउ 
(श्रावक चरित) की महिमा स्वय कवि के ही शब्दों मे 
देखिये :--- 
भणसि समासये सावयेदिस । 
विसोहिधि किएजहु भव्य पथित्त्‌ ॥ 
जहा विणु चंद विहावरि किण्ण । 
जहा बिणु रायहु वाहिणो गिष्क्‌ ॥ 
जहा बलह॒द विहृणू म्रारि। ' 
जहा पिय संगम वज्जिय णारि ॥ 
जहा विणु खंतिह उरगतबंतु । 
जहा विणु जुत्तइ जाउ जबंतु ॥ 
जहा विणु मूलहि ठाणु सुगेह । 
जहा विणु णंत्त पसार सदेह ॥ 
जहा विणु कंचण जोव्दण ररठ । 
तहा विणु दंसण संजम हुउ ॥ 
साबय ० १/७ 
महाकवि रइधूने प्रस्तुत रचना के तीन नामों का उल्लेख 
किया है--(१) सावयचरिउ (२) समत्त कउमुइ एवं (३) 
कोमुई कहा । ये सभो नाम सार्थक हैं । इनमें किसी भी 
प्रकार का प्रन्तविरोध नहीं है। ५-६ सन्वि में श्रावक 
चरित्र का विशद्‌ वर्णन होने तथा श्रारम्भ में श्रावकों की 
कथाप्रों के वर्णन होने से “सावयचरिउ समग्र कथाप्रों 
एवं प्राचार वर्णन का सीधा सम्बन्ध सम्यकत्व तथा कंबाप्रों 


जन तीयेकर सूतिया देवगढ़ सन्दिर न० १३ 
(गवर्नमेन्ट पुरातत्व विभाग बिल्ली के 


सौजन्य से ) 








ऋश्भदेव मन्दिर, धुलेव (केशरिया जी) 





गधावल की प्रम्बिका देवी झोर तोर्थंकर मति पृ० १३० 
(पुरातत्व विभाग भोपाल म० प्र० के सोजन्य से) 





स्वासियर का किला अध्य भारत का जंग पुरातत्व लेख देखो, पृ० भडट 


अचलपुर के राजा श्रीपाल ईंल 


नेमचन्द धन्न्सा जन न्यायतोर्थ 


अनेकान्त की गत ८-६ किरणो में प्रन्तरिक्ष पाश्वनाथ 
श्रीपुर तथा एलिचपूर (झचलपुर) के राजा श्रीपाल ईल 
(एल) के बारे मे विवरण प्रसिद्ध हुए है। श्रीपुर पाववं- 
नाथ की प्रसिद्धि झ्ननेक साहित्यिक उल्लेखों से ज्ञात होती 
है। वैसे ईल राजा के बारे मे कम ही साहित्यिक उल्लेख 
उपलब्ध हैं जिनसे उसके जीवन पर पूरा प्रकाश नही 
पडता । अगस्त १६६४ के अनेकान्त मे ईल राजा के 
जीवन पर थोड़ा प्रकाश डालने की मैंने चेष्टा की 
थी | श्रौर वहाँ उल्लेख भी किया था कि श्रीभवतामर 
यत्र-मत्र-कथाकोष के पृ० ६५ तथा ११७ पर इलोक 
न० ३१ तथा ३९ की जो कथा दी है उस पर से भी ईल 
राजा के जीवन पर थोड। प्रकाश पड़ सकता है । देखिए--- 


गोपाल ग्वाल की संक्षिप्त कथा--वच्छ देश में 
श्रीपुर नाम का नगर था, वहाँ राजा रिपुपाल रहते थे, 
उनके चार रानियाँ थी । उनके यहा एक ग्वाल रहता 
था, एक दिन वह ग्वाल जगल में गया भौर उसको परम 
बीतरागी मुनि महाराज के दर्शन हुए। सवाल ने महात्मा 
जी की बडी भविति-भाव से वैय्यावृत्ति की श्लौर दारिद्र 
तथा दुःख का प्रकाशन करते हुए कहने लगा--- 


ग्वाल--- 
ताको है कछ ध्ाज उपाय, क॑ यो जीवन यों हि जाय । 
सो सब प्रथट बताप्ो हाल, तुम हो मुतियर दोस दयाल ।॥ 
मुनि-- 
मिथ्यासति पाये नहों कोय, ताको देहुँ गो भावक होय । 
स्वाल--- 
पहले मुहि भ्रपनों कर लेब, ता पोछे मुत्रिथर कछ देख ।। 
तब मुनि ने उत्तको प्रष्ट मुल गुणों का उपदेश दिया 
श्रौर श्रावक की सब क्रिया उसे समझा दी। प्ौर श्री 
भकक्‍तामरजी के ३० >< ३१वें काव्य तथा विधि समभा 
दियी श्रौर कहा--- 
जाहू वचछ यह जपौ तुरन्त, शुद्धासन प्रासुक एकल । 
रक्त वस्त्र माल राष्पाक्ष, दोजे भ्रधिक पझ्रठोस्तर लाख ॥ 
मौन सहित मादा बृगध्यान, सनवक्षकाप जिविज परवान | 
दिरजितरालि विसरि मतिजाय, 
बोसबीसे पढ़ियो लितलाय ।॥| 
ग्वाल मुनिराज को नमस्कार करके चल दिया 
ग्रौर उनकी बताई हुई विधि के प्रनुसार भ्रा राधना भारम्भ 
कर दी, जिसके प्रभाव से देवी ने प्रगट होकर कहां--- 





का सम्बन्ध कौमुदी महोत्सव के साथ होने के कारण 
“समत्त कउमुई'” एव ग्रन्थ में कौमुदी महोह्सव का वर्णन 
होने के कारण कौमुईकहा, (कौमुदी कथा) इस प्रकार ये 
नाम उपयुक्त ही हैं। फिर भी इस भ्रन्थ की श्रधिकाँश 
पुष्पिकाओो मे “सावयचरिउ” का नामोल्लेख ही मिलता है, 
श्रतः इसका प्रमुख नाम “सावयचरिउ” कहा जाता है। 
जबकि कवि ने अपने भ्रन्य ग्रन्थों से उसे “समत्त कउमुद्द 
एवं “कउमुद्ट कह पबन्धु” के नाम से ही स्मृति किया है । 
* सावयचरिउ का प्रन्यत्र कही भी उल्लेख नही । 

इस प्रकार उक्त रचना कई दृष्टियों से बड़ी ही महत्व- 
पूर्ण है । मैंने इसका यथाशकक्‍य विस्तृत भ्रध्ययन किया है ॥ 


जो मेरे शोध-प्रबन्ध का एक श्रश है। यहाँ उसका एक 
सक्षिप्त रूप हो प्रस्तुत किया है। “अनेकान्त” के पृष्ठों की 
सीमा का ध्यान रखते हुए यहाँ मूल उद्धरण एवं संदर्भ 
भ्रादि भी नही दिये जा सके किन्तु वे मेरे पास सुरक्षित हैं । 
समय प्राने पर उनका सदुपयोग हो सकेगा ॥ इतना प्रवश्य 
ही कहा जा सकता है कि यदि कोई प्रकाध्चन संस्था इस 
ग्रन्थ को भ्रकाशित कर सके तो महाकवि रद्धू के प्रति 
उसकी एक रचनात्मक श्रद्धांजलि उपलब्ध श्रावक बरितों 
की कड़ियो में एक नवीन कड़ी का संगठन एवं साहित्य- 
जगत को समृद्ध बनाने मे उसका योगदान पअ्रमृतपूर्व सिद्ध 


होगा । औ 


१०६ 


देवी--- 
कही युपाल सो कारण कौत, जा कारण बेठे धरि सोत । 
भो थाहो सो मोते लेहु, भ्रव तुन सुलसों राज करेहु ॥ 
गोपाल--- 
है माता कह जानत नांह, जो तुम पूछत हो हम पांह । 
जो जानों इतनों जस लेहु, दारिद भेरो नाश करेहू ॥। 
देवी--- 
इल्ली देश हरोपुर गांव, तह हरिवर्द नृपति को ठांव । 
बाकी सीच १ निकट भई श्राय, वाका राज लेहु तुम जाय ।। 

फिर क्‍या था गोपाल ग्वाल वहों पहुँचा तो सचमुच 
में हरीपुर नरेश की मृत्यु हो गई थो | मंत्रियों ने मतबाला 
हाथी छोड़ रकखा था । जो उसे वश में करेगा, उसी को 
राजा बनाएगे। गोपाल ने पहुँचते ही उसका कान बकरे 
के समान पकड़ लिया भौर हरीपुर की र/जगद्ी पर वेठकर 
राज्य करने लगा । 

एक २ नीच कूल वाला प्रादमी एकाएक राजा बन 
गया यह बात प्रडोस-पड़ोसके छोटे-छोटे राजापग्रों को सहन 
नहीं हुई। उन्होंने बड किया । तब इसने फिर से चक्रे- 
हवरी देवी की भ्राराघना की भशौर उसकी सहायता से बड 
शान्तकर उन सब पर प्रभुत्त जमाया । प्रादि ॥ 

कथा दूसरी--सेठ देवराज की --- 

श्रीपुर मे एक सेठजी रहते थे, वे जवाहरात का 
व्यापार करते थे, उनका नाम देवराज था । उन्होने स्वामी 
वोरचन्द मुनिराज के पास से श्री भक्तामर का शभ्रच्छा 
अभ्यास किया था ।****** 

सेठ देवराज शौर उनके क्षाथियों ने रत्नद्वीप मे पहुँच 
कर वहाँ क्रय-विक्रय करके घर का रास्ता लिया ओर 
सकुशल श्रीपुर पहुँचे । सिह के “सम।गम से” मृत्यु टल 
गयी, यहू जानकर सबने बड़ी खुशी मनाई । जिनराज की 
महापूजा भावपूर्वक की झौर धर्म की खूब प्रभावना 
फंलायी । वीरचन्द स्वामी की वंदना को गये भ्ौर उन्हें 
सब समाचार सुनाया, तब मुनि महाराज ने कहा --यह तो 
सामान्य बात है, श्री भकतामर जी के प्रभाव से कोटि-कोटि 


१६ मृत्यु; 
२. यह भागे की बात दूसरे प्रति मे है। 


झनमेकान्त 


विध्न क्षणभर में टल जाते हैं। पदचात्‌ सेठ देवराज ने 
सिंह के दिये हुए भ्रच्छे-प्रचछे गजमुकता वहाँ के राजा 
श्रीपाल की सेवा में मेंट किये श्र सिह के उपद्रव का 
सब हाल सुनाया । जिससे राजा और दरबार के लोगों 
पर जँन-धर्मं का बड़ा प्रभाव पड़ा भ्रौर सबने जेनधर्म 
भ्रंगीकार किया । इति । 

इन दो कथाओं से मैं इस निष्कर्ष पर पहुँचा कि 
श्रीयुर का गोपाल ग्वाल ही एलिचपुर (प्ञांधाएप्ट) का 
राजा ईल (एल) है। कथा न० २ मे उल्लेखित 
वी रचन्द मुनिराज के समकालीन राजा श्रीपाल भ्रन्तरिक्ष 
पाइवंनाथ क्षेत्र का उद्धारक या सस्थापक श्रोपाल ईल ही 
हो सकता है| इन्ही वीरचन्द मुनिराज के बारे भे डा० 
हीरालाल जी जैन लिखते हैं कि--काष्ठासध को 
उत्पत्ति से १८ वर्ष पश्चात्‌ वि०ण स० €७१ मेंरे दक्षिण 
देश के विध्य पर्वत के पुष्कल नामक स्थान पर वीरचन्‍्द 
मुनि द्वारा भिल्‍लक संघ की स्थापना हुई । उन्होने अपना 
एक भ्रलग गउछ बनाया, प्रतिक्रमण तथा मुनिचर्या की 
भिन्न व्यवस्था की, तथा वर्णाचार को कोई स्थान नही 
दिया । इस एक उल्लेख से प्रमाणित होता हैं कि, नौवी 
दसवी शताब्दी मे एक जैत मुनि ने विध्य पव॑त के भीलों 
में भी धर्म प्रच:र किया और उनकी क्षमता के झनुसार 
धर्मपालन की कुछ विशेष व्यवस्था बनायी। 

(भा० संस्कृति मे जैनधर्म का योगदान १० ३२) 

इसका यही अर्थ है कि, उप्त समय अजेनो को भी 
जैनब्रत देकर उनका उत्थान किया जाता था। इन्ही 
वीरचन्द स्वामी के शिष्य रामसेनाचार्य के बारे में भी 
यही कहा जाता है कि, इन्होने वीसो अझजेन गोदत्रियों को 
जैन बनाया । इसी तरह हमारे चरित्र नायक भी उत्यित 
हुए हो तो बाधा नही श्राती । 

इसी दूसरों कथा मे--'सेठ देवराज वीरचन्द स्वामी 
की बंदना को गये****** गजपमुक्ता “वहाँ के! राजा श्रीपाल 
को भेंट किये। प्रादि कथन है, तो निश्चित ही वह 
स्थान श्रीपुर से श्रलग होगा, जो ऊपर बताए मुजब इल्लि 
देश का एलिचपुर ही होगा । या, नही तो श्रीपाल श्रीपुर 


३. यह छाक संवत्‌ है ऐसा श्री मुख्तार साहब ने सिद्ध 
किया है। 


झचलपुर के राजा श्ौपाल ईल 


के ही राजा थे, ऐसा मानना पश्गा । और इतिहास भी 
यही कहता है कि श्रीपुर ईल राजा के भ्रधीन था ही । 

तथा गोपाल को एक लाख आझाट बार जो मंत्र जपने 
को कहा था वह मत्र यह हैं--'झों उवसग्गहरं पास 
बंदामि, कम्मिधणसुक्क॑ विसहरं॑ विसणिष्णासणं मंगल- 
कल्याण-प्रावासं, भो छी नमः स्वाहा ।' 

पाश्वनाथ--श्रीपुर-+-झ्ौर श्रीपाल राजा का जहाँ 
जिवेणी संगम है ऐसा श्रीपुर श्रन्तरिक्ष पादर्वनाथ का 
स्थान ही हो सकता है, ऐसी हमारी मान्यता है । 

भ्रव देखना यह है कि पहली कथा--में उड्ध,त-- 
(१) बच्छ (वत्स) देश भौर श्रीप्र नगर कौनसा है, 
(२) इल्लि देश कौनसा होगा। (३) हरिपुर गांव 
कहां था, और (४) गोपाल राज्य पर बंठने के बाद बड 
सचमुच हुआ था क्‍या ? भ्रादि। 

(१) यहां उत्तर भारत का प्रसिद्ध वत्स देश प्रभिप्रेत 
नही है, क्योकि बत्सभुल्म-वच्छोम (आजका वाशीम 
जिला भ्रकोला) एक समय राजधानी थी। श्रतः उसके 
राज्य को वच्छ या वत्स कहा हो तो बहुत सभव है। 
वाशीम वो वत्सनगर भी कहते है भर श्रन्तरिक्ष श्रीपुर 
वत्सनगर से सिफ १०,१२ मील के अन्तर पर ही है । 

तथा एक यह भी रीति है कि राजधानी के नाम से 
राज्य को पुकारना, जैमे--प्रवति नगरी से श्रव॑ति देश, 
मणिवत नगर से मणिवत देश, और झ्राज भी बाम्बे स्टेट, 
म्हैसूर स्टेट, आदि । 

अथवा, जिले को भी उसके प्रमुख गाँव के नाम से 
पुकारा जाता है । जिले को सस्कृत में 'मण्डल' कहते है । 
बृहद॒द्रव्य सभ्रह टीका के प्रारम्भ में हि श्रीपाल राजा को 
महामण्डलेश्वर जिलो का शअ्रधिकारी बतलाया है । 


यह बात और है कि, पूरे विदर्भ मे उस समय राष्ट्र 
कूटो का प्रमल था । और अचलपुर उनकी उपराजधानी 
भी थी । लेकिन इसी से ही सिद्ध होता है कि एलिचपुर 
का राजा सम्राट नही सामत ही था। उसका अधिकार 
कुछ विज्ञेप मण्डलो पर चलता था। इसीलिए ईल राजा 
को भ्रन्तिम राष्ट्रकूट राजा इन्द्रराज (चतुर्थ) का सामत्त 
राजा ही कह! गया है । श्रत: यह बहुत बुछ सभव है कि, 
ये बच्छ, इलि भ्रादि मण्डल जंसे राज्य विभाग हो हो 


१७७ 


झौर बचलसपुर इनका केस हो। भाज की परिभाषा में 
झनेक जिले झौर प्रान्त का जो सम्बन्ध है, उन दिनों इस 
छोटे-छोटे राज्यों का यही संबंध होगा । 

(२) उसी प्रकार 'इल्लि देदा' इस धाब्द का मतलब 
इलीचपुर (2]#८79ण ) जिले से होना चाहिए। यह तो 
निविवाद है कि इसका पौराणिक झौर ऐतिहासिक नाम 
प्रचलपुर” ही है। लेकिन हेमचन्द्र सूरि यह बताते हैं कि, 
झचलपुर इस दाब्द में ल शौर ख की प्रदला बदली होकर 
ही भ्रलचपुर यह नाम पड़ा है। प्रलचपुर के एलचपुर- 
एलीचपुर, हलीचपुर भ्रादि समान छाब्द है। भ्रौर इसी 
कारण से राजा को तब एल, एलगराय या ईल कहा 
जाता होगा । 


एक बात तो निश्चित है कि भ्रचलप्र का--प्रलच 
पुर (प्रलेचपुर) ऐसा रुपातर बारहवीं शताब्दी के पहले 
ही हो गया था । भ्रचलपुर यह श्रतिप्राचीन नगर होते 
हुए भी प्रमरावती डि० गंजेटियर में लिखा है--'२७|8 
॥( एएा960  ह्ाात्राएण, 8०एठताफाए 0 ]60८ वां 
ए9शा6ा8'.. राजा ईल ने स्थानीय विद्वानों की सलाह से 
एलिचपूर की रचना की । एक बात ध्यान देने योग्य है 
कि एलिचपुर में ५२ पुरे याने मोहल्ले थे। उसमें प्राज 
भी भ्रचलपुर शहर नामक एक स्वतन्त्र भाग है | 

(३) उन ५२ पूरे में प्राज भी एक 'हिरपुरा' है जो 
'हरीपुर' का श्रपश्र श मालूम पड़ता है। भौर एक बात 
ध्यान देने योग्य यह हैं को प्रत्येक पुरे में यहाँ थोड़ा-थोड़ा 
अन्तर है। प्रत: इन सब देहात ज॑से स्थलों का एकीकरण 
ईल राजा ने किया होगा जो युक्ति युक्त ही है । 


झ्त: श्रीपुर का गोपाल ग्वाल देवी के कहे मुताबिक 
इस इल्लि देश के हरिपुर गाँव मे श्राये हो तो उसमें बाधा 
नही भ्राती; क्योकि श्रीपुर से एलिचपुर (या हरिपुर 
कहिए) का अन्तर लगभग १०० मील का ही है । भ्रमरा- 
वती डि० ग जेटियर में बताया है की, ॥॥6 [69००0 
सक्ांब ॥, 5 वी व6 छ45 2 गशा 0०५ 7लाए्टांणा शात॑ 
€ण्ा€& #077 (० शॉ9286 परठज  िठशा) 88 (वीक्षा- 
ख8 ॥928 ॥647 '/४02४07. (राजा ईल की हकी- 
कत यह है की वे धमं से जन थे झौर बड़गाँव के पास जो 


शब्द 


खानजमा नगर नाम का गाँव है वहाँ से भ्राये थे) । यहाँ 
दोनों का भ्राशय एक है कि राजा ईल ये एलिचपुर के 
खास खानदानी राजा नहीं थे | बाहर से ही वहाँ भ्राये 
थे, भौर भाये जब ज॑न हो थे। उसमें भी विशेष यह है 
की, एलिबपुर से श्रीपुर जिस दिछा में है उसी दिशा में 
यह लानजमा नगर है, इसका और एलीचपुर का फंसला 
सिर्फ ३-४ मील का ही है । 

इससे यह सिद्ध होता है कि श्रीपुर से निकलने के 
बाद गोपाल यहां ठहरे थे भ्रौर उन्हें यहाँ पता चला था 
कि, वहाँ के हरिवर्ष राजा की मृत्यु हुई है, और नये 
राजा की शोध मे एक मतवाला हाथी छोडा है । 


हो सकता है की, खानजमा नगर में ही उन्होने हाथी 
को बद्ा किया हो भौर वहा से ही वे समारोह के साथ 
एलिचपुर पधारे हो । इसोलिए खानजमा नगर से वे भ्राये 
ऐसा कहा जाता है। राज्यारोहण समय उन्होंने प्रपना 
नाम श्रीपुर की याद में 'श्रीपाल' रख लिया होगा । इसी- 
लिए इनको “श्रीपाल ईल' या एल या एनगराय है ऐसा 
कहते है । 

(४) यह बात तो स्वाभाविक है कि एक साधारण 
प्रादमी एका रक राज्य करने लग जाय और पहले राजाओं 
पर प्रभुत्त बतावे तो पहले श्रन्य॒ राजा लोग इसको सह 
नही करेंगे। अत श्रन्य राजाप्रो ने या किन्‍्ही एक दोने 
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बड़ पुकारा होगा यह बात सभवनीय हो है। भ्रमरावती 


अमेकाम्स 


डि० गजटियर में लिखा है की--उस समय उत्तर हिन्दु- 
स्तान मे वाकेड नाम का राजा राज्य करता था. जिसने 
ईल राजा से युद्ध किया था. वह खुशी से भ्रब्दुल रहमान 
को मिल गया। (06 'लिएाक्षा॥0॥गा ॥९8०ा० 58५६ 
विश 6 ॥णपद57ः गातां& ४३५ शा लत ४४ 8 
इरक्ुंब )रक्षाव0 १४४९०, 90 ॥980 त्रपथाएलीच6 फ्रात 
]], ९90[ए.. 3557520. ॥#6. वाश्ब्ववा--500फ7 
0१४।वा)॥॥.) इससे यह भी स्पष्ट होता है की ईल राजा 
के जीवन के अन्त में जो श्रब्दुल रहमान से लडाई हुई, 
उसके पहले इस वाकेड राजा का सामना उसे एकदफे 
करना ही पडा था, जिसमे ईल राजा की ही विजय 
हुई थी । 


इस सब पूरे विवेचन से यह सिद्ध होता है की ऊपर 
दी हुई भक्‍तामर की कथा ऐतिहासिक भौर सत्य ही है । 
गजेटियर लिखने वांलो को इस वाबत जो ज्ञान कराया 
गया, उस सामग्री पर अगर प्रकाश पडे तो एलिचपुर के 
श्रीपाल ईल राजा के जीवन के बारे में और भी लिखा 
जा सकता है। झत: इस बाबत अधिक परिश्रम पूर्वक 
खोज की आवश्यकता है। हरिव्ष राजा के बारे मे 
कोई पता नहीं चल राकता | बहुत कुछ मंभव है कि, 
यहे इन्द्रराज (स्व०) का कोई नियुक्त प्रुरुष या आ्राप्त ही 
हो । वयोकि राष्ट्रकूट घराने मे वर्पान्त नाम वाले राजे 


हुए हा है । 


प्रभाषित 


गुणंहि साहू अ्रयुगेहिइ्साह, गिष्हाहि साहू गुण मचष्साहू । 
वियाणिया श्रप्पग श्रप्णएण, जो राग दोसे हि समो स पुज्जो ॥ 


प्रवति-मनृष्य गुणों से साथू (ग्रात्म-स!बना करने बाला) होता है, और दोपो से श्रसाधु। श्रतएव 
सदगुणो को प्रहण करा, और दुगुणो को छोड़ो । जो अ्रपनी ही आत्मा के द्वारा ग्रपनी श्रात्मा को 
जानता है, राग शौर ढ प में जिधकी समता है-- उपेक्षा भाव है, वही पृज्य है । 


संस्कृत जेन प्रबन्ध काब्यों में प्रतिपादित शिक्षा-पद्धति 


डा० नेसिचन्र शास्त्री 


शिक्षा समुदाय या व्यक्ति द्वारा परिचालित वह सामा- 
जिक प्रक्रिया है जो समाज को उसके द्वारा स्वीकृत मूल्यों 
और मान्यताप्रो की झोर श्रप्रसर करती हैं। सास्कृतिक 
विरासत की उपलब्धि एवं जीवन मे ज्ञान का प्रज॑न शिक्षा 
द्वारा ही होता है। जीवन समस्याश्रों, आध्यात्मिक तत्त्वो 
को छान-बीन एवं मानस्तिक क्षधा की तृप्ति के साधन 
कला-कौशल का परिज्ञान शिक्षा द्वारा ही प्राप्त किया जा 
सकता है। भारतबषं मे शिक्षा का विषय ऐहिक समस्या प्रो 
के साथ क्लेशो की आत्यन्तिक निवृत्ति के लिए तत्त्वज्ञान 
भी रहा है। विचार और आचार का परिष्कार, उत्क्रान्ति 
एवं शाइवतिक सुख को प्राप्त करना भी शिक्षा का कार्य 
माना गया है। इसी कारण शिक्षा का वास्तविकत्लक्ष्य 
वैयक्तिक विकास माना जाता है। श्री राधाकुमुद मुकर्जी 
ने प्राचीन भारतीय शिक्षा पद्धत्ति की समालोचना करते 
हुए बताया है -- 

"कार ९उप्रटक्ाता 75 क्ष तंलात्याएट छआगेतट्राटयो 
फा0९९५५ ता गाशाबी क्वात॑ गाठाब्नो शाणचणाी जाए 
€॥70 96 ॥ला€९ए९0त0 ४799 ॥€(ीक्षाएंव) [श0०९५९५, 
6 छांलायो .एएशॉपड जाते वबलीागाएा३ ता का 
तशाह्ा।त60 १5 | ९6८07, ५0 ॥] & ॥3072 
ग्राक्ा),.९० 0९९87९९ ॥ ९ 'कुश€ ता ॥लशाशता गाते 
शगायराघ्रव्षं 67] 

अच्छी शिक्षा व्यक्ति को केवल अनुभव करना और 
सोचना ही नही सिखलाती बल्कि उसे विद्येप कार्य करने की 
प्रेरणा भी देती है। कवि वादीभमिह ने विद्या को जिक्ञाका 
पर्यायवाची स्वीकार करते हुए बताया है--अनविद्या हि 
विद्या स्थाल्लोकद्रयफलावहा।/२ अर्थात्‌ निर्दोप--अच्छी 


].. श्राएला वचतानशा ९१0९०), 7. 7२80॥3- 
(00 एल) शा, चिता छिद्याश50755 
छलका 960 ७ 70 2४26 366. 
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तरह परिश्रम पूर्वक अ्रम्यस्त विद्या ही ऐहिक भौर पार - 
लौकिक कार्यों को सफल करती है। इस कथन का विस्तार 
करने पर फलितार्थ निकलता है कि जिस दिक्षा से दारी- 
रिक, मानसिक श्र भ्रात्मिक विकास होता है, वही यथार्थ 
में प्रनवद्य शिक्षा है। 


शिक्षा प्रारम्भ करने को झायु और विधि 
साधारणतः उपनचन संस्कार के पश्चात्‌ विद्यारम्भ 
करने का उल्लेख मिलता है। महाकवि असग ने झपने 
बद्ध मान चरित में अशवग्नीव३ का विद्यारम्भ उपनयन के 
बाद ही करने का निर्देश किया है। धनझ्जय के ट्विसन्धान 
काव्य४ड से भी उक्त तथ्य की पुष्टि होती है। वादीभा[सह 
ने कुमार जीवन्धर का विद्यारम्भ सस्कार पाँच वर्ष की 
अवस्था में सम्पन्न होना लिखा है। विद्यारम्भ के पृ*त्न 
सिद्धपूजन (समिन्धि-परजादि पृर्व॑कम), हवन और दानादि 
विधि का सम्पन्न होना झ्ावश्यक माना है।५ विद्यारम्भ 
सिद्धमातका--अ इ उ ऋ ए थ्रा रबरो से होता था। 
वक्त स्व॒रों के पश्चात्‌ के खग यज्जनों (वर्ण सामान्‍य) 
की शिक्षा आरम्भ होती थी । 
पाइवेनाथचरित में भी कुमार रब्मिवेग का जिक्षारस्म 
पाँच वर्ष की प्वस्था में हो हश्रा है। शिक्षारम्म वर्णमाला 
(मिद्धमातुका) से होता है । वृमार रथ्मिवेग श्रकेला 
अ्रध्ययन नहीं करता है, वह समवयस्क बालकों के साथ हो 
जझिक्षक से पदता हम्मा दृष्टिगोचर होता है। कवि इसी 
तथ्य की व्यज्जना करता हुप्ना कहता है-- 
सम वयस्थविनयेन तत्परो गृरूपवेशोपनतासु बुद्धिमान । 
विभज्य विद्यासुस लघ्चशिक्षत स्वथहि भव्यस्प गुणा:पुरस्सरा: 
-पादव ० च० ४/२८ 
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वर्णसमाम्नाय के सीख लेने के पश्चात्‌ रश्मिवेग समान 
भ्रायु वाले बालकों के साथ-साथ विनयपूर्वक भ्रध्ययन करने 
लगा | वह प्रपनी कुझाग्र बुद्धि के कारण समस्त विद्याप्रों 
में शीघ्र ही पारंगत ही गया । भव्य-प्रतिभाशाली भविष्णु 
व्यक्ति में गुण स्वयं ही झाकर प्रविष्ट हो जाते हैं । 


कवि वादीभर्सह के उल्लेखों से ऐसा स्पष्ट प्रतीत 
होता है कि उस समय शिक्षा का प्रारम्भ शभ्रपने घर पर या 
गुरु के स्थान पर होता था। वर्णज्ञान, गणितज्ञान और 
लिपिज्ञान' तक छात्र किसी सुयोग्य गुरु से एकाकी ही शिक्षा 
प्राप्त करता था । जब श्रारम्भिक शिक्षा घर पर ही समाप्त 
हो जाती थी, तब बह किसी विद्यालय या ग्रुरुकुल में 
निवास कर ज्ञान की विभिन्‍न शाखाश्रों की जानकारी प्राप्त 
करता था? । पाइ्वनाथचरित के पूर्वोक्त सन्दर्भ से भी उक्त 
तथ्व की पृष्टि हो जाती है। रहद्िमवेग वर्णमाला और 
ब्रारम्मिक गणित श्रादि की शिक्षा एकाकी ही प्राप्त 
करता । प्रारम्भिक शिक्षा समाप्त कर वह समवयस्कों के 
साथ अध्ययन करता है, इससे यह ध्वनित होत। है कि 
विद्यालय शिक्षा घर में ही श्रावश्यक ज्ञान प्राप्त करने के 
पद्चचात्‌ प्रारम्भ होती थी । 


ज्षिष्य को योग्यता भ्ोर गुण 
शिक्षार्थी के गुण और योग्यता का निर्देश क्षत्रचृडामणि 
में पाया जाता है । कवि वादीभसिह ने लिखा है .-- 
गुराभकतो भवाजतो विनोतों घामिकः सुधो:। 
शान्तास्वाप्तो हातन्द्रालुः शिष्टः शिष्योड्यनिष्यते ॥ 
क्षत्र० -/३१ 
गुरुभक्त, संसार से भ्रनासक्त--इन्द्रिय जयी, विनयी 
धर्मात्मा, प्रतिभाशाली, कुशाग्रवुद्धि, शान्तपरिणामी, 
प्रालस्थरहित भौर सम्यव्यक्ति ही उत्तम शिक्षार्थी 
होता है । 


१. अथ विद्यागृह किजिवदासाद सखिमण्डित'। 
पण्डितादिश्वविद्याया-मध्यगीष्टातिपण्डित ॥ 
क्षत्र० २/१ 
जीवन्धर ने प्रारम्भिक शिक्षा के भ्नन्‍्तर भिन्रो के 
साथ किसी पाठशाला में प्रविष्ट होकर सर्वविद्या- 
विशारद भ्राम॑नन्‍्दी गुरु से भ्रष्ययन भारम्म किया। 





इमेकान्त 


गुरुभक्ति को विद्यार्जन में प्रावश्यक कारण माना है । 
जो शिष्य अपने गुरु की सेवा शुश्रूषा, विनय, भक्ति शौर 
उतकी भ्राज्ञा का पालन करता है। वह सभी श्रकार की 
विद्याप्नों को प्राप्त कर लेता है । 

गृदभक्ति: सतोमुक्‍त्य, क्षुद्र कि वा न साधयेत्‌ । 

त्रिलोकी मूल्यरत्नंन, दुलंभः कि तुबोत्करः ॥ 

क्षत्र० २३२ 

जिस प्रकार बहुमूल्य रत्न से भूमे का ढेर खरीदना 
साधारण सी बात है, उसी प्रकार निष्कपट भाव से 
सम्पन्न की गयी गुरुभक्ति से भी जब परस्पर या मुब्ति 
तक प्राप्त हो सकती हैं, तो अ्रन्य लौकिक कार्यों की पूर्ति 
होना तो तुच्छ बात है ।१ अ्रभिप्राय यह है कि गुरुभक्ति 
से शिक्षा की प्राप्ति बड़ी सरलता से होती है । 


जो शिष्य गुरुओं का उपकार न मान उनसे द्रोह 
करता है, उसके समस्त गुण नष्ट हो जाते है। जिस प्रकार 
जड़ के बिना वृक्ष आ्रादि की सत्ता नही रह सकती है, उसी 
प्रकार उपचार स्म्रति, विनय श्रौर गुरु सेवा के बिना विद्या 
रूपी वृक्ष भी नही ठहर सकता है । ग्रुरुद्रोह करना या गुरु 
का अपमान करना दिक्षार्थी के लिए अत्यन्त भ्रनुचित है । 


गुरु विनय के समान ही शिक्षार्थी को शिक्षाकाल में 
जितेन्द्रिय श्लौर संसार के विषयो की श्रार्सक्त को छोड़कर 
शिक्षा सम्पादन करना चाहिए। वादिराज ने पाश्वनाथ 
चरित मे वज्जनाभ के विद्याध्यन का निर्देश करते हुए 
बताया है कि उसने अपने इन्द्रिय रूपी उन्मत्त हस्तियों को 
निरकुश नहीं होने दिया । पज्चेन्द्रियों के विषयो की ओर 
जाती हुई शक्ति को उसने अपनी शिक्षा साधना में 
लगाया ।२ सभी प्रकार की वृत्तियों को रोक कर एक ही 
लक्ष्य की श्रोर केन्द्रित कर दिया । शिक्षाकाल में विविध 
प्रकार की प्रवृत्तियाँ श्रधिक बाधक होती है, प्रतः जो 


१. ग्रुरुद्रहा गुण: को वा कृतघ्नाना न नश्यति । 
विद्यापि विद्युदाभा स्या-दमूलस्य कुतः स्थिति: ॥ 
क्षत्र० २१३३ 
२. प्रतिबोधकचित्तदर्पमंगे, बलिना तेन झृते मदोदये४पि । 
विषया विजगाहिरे हृषीक-द्विपनादन यथामत तदीये:॥। 
पादवे ० बम्बई ५५ 
शा 


संल्कृत जंग प्रबन्दकाधपों में प्रतिपादित शिक्षा-पड्धति 


साधक बन कर साधना करता है, उत्ती को सरस्वती की 
उपलब्धि होती है। बहुमुखी प्रवृत्ति शिक्षा ग्रहण करने में 


झत्मन्त बाधक है । झ्रतएव छिक्षार्थी मे गुरुसेवा, विनय, 
ब्रह्मचर्य, एकाग्रता, निरलसता एवं परिश्रम इन गुणों का 


होना परम भावश्यक है । 
गुरु या शिक्षक को योग्यता 

शिक्षाथी मे ग्रुगो का होना जिस प्रकार झ्रावश्यक है, 
उसी प्रकार शिक्षक मे वेदुष्य, सहानुभूति भ्रादि गुणो का 
रहना झ्रावश्यक है। कवि वादीभसिह ने शिक्षक की योग्यता 
पर प्रकाश डालते हुए लिखा है-- 

रत्लत्रमविशुद्ध:ः सन्‌ पात्र स्‍्नेही पराथंकृत । 

परिपालितधर्मो हि, भवाव्धस्तारको गृदः ॥॥ 

क्षत्र> २।३० 

रत्नत्रयधारक--श्रद्धावानू, ज्ञानी और चरित्रवान, 
सज्जन, शिष्य से स्नेह करने वाला, परोपकारी, धमंरक्षक 
झौर जगतारक गुए--शिक्षक होता है । कवि बादीभसिह 
ने शिक्षक को विषय का पण्डित होने के साथ चरित्र गुण 
से विभूषित माना है। जितका चरित्र निमल नही, वह 
क्या शिक्षा देगा ? ज्ञानी होने के समान ही चरित्रनिप्ठ 
होना भी शिक्षक के लिए आवश्यक है। शिष्य से प्रेम 
करना, उसकी उन्नति की इच्छा करना, अच्छे सस्कार 
उसके ऊपर डालना, उसको बोद्धिक-प्रात्मिक उन्नति के 
लिए प्रयत्तनशील रहना तथा सभी श्रकार से सावधानी 
पूवंक विकास करना शिक्षक के कर्तव्यों मे परिंगणित है । 

सस्कृत जैन काव्यों में प्रयुक्त पात्रों के शिक्षक निर्लोंभी 
नि.स्वार्थी और कत्तंव्य परायण परिलक्षित होते है। झाय॑._ 
नन्‍्दी जोवन्धर कुमार को प्रपना इतिवृत्त सुनाते हैं भ्रौर 
उसे ज्ञानी तथा विद्वान्‌ बनाने के भ्रतिरिक्त खोये हुए पिता 
के राज्य को पुन हस्तगत करने की विधि भी सममाते हैं। 
इतना ही नही कत्तव्य श्रौर अधिकारों का उदबोधन करते 
हुए उसे समय को प्रतीक्षा करने का ग्रादेश देते है । 


गुर--शिक्षक के गुणों के सम्बन्ध मे शान्तिताथ चरित 
में आता है--“अ्शेपश्यास्त्रागमतत््वदशिता” (थांति० 
१११२६) समस्त शास्त्र, झआगम पुराण और इतिहास 
श्रादि की जानकारी गुरु के लिए आवश्यक है । 

शिक्षक दो प्रकार के होते ये--पग्रन्थ श्लोर निग्र॑न्थ । 


शहर 


समप्रन्थ से तात्पय उन शिक्षकों से है, जो बस्त्र धारण करते 
थे झौर वेद-बेदांग के निष्णात विद्वान थे। गृहस्थी में 
निबास करते थे, जिनकी भाजीविका छात्रों द्वारा दी गयी 
दक्षिणा भ्रथवा राजाझो द्वारा दिये गये वेतन से सम्पावित 
होती थी । इस प्रकार के शिक्षक सपरिवार रहते थे, इनके 
पुत-पुत्री एवं पौजादिक भी साथ में निवास करते थे । 
ज्ञानी, चरित्रनिष्ठ होने के साथ छात्रों को उन्नति की 
कामना करना तथा उन्हें योग्य विद्वान बनाना उनका लक्ष्य 
था । शान्तिनाथचरित मे निबद्ध सत्यकि प्रध्यापक का 
आख्यान इस बात पर प्रकाश डालता है कि गुरु का दायित्व 
शिष्य का सर्वाज्जीण विकास करना था। छिष्य भी प्रत्येक 
सभव उपाय द्वारा गुरु की सेवा कर पझपने भोतर ज्ञान 
झ्रौर चरित्र का विकास करता है ।१ निम्नेन्थ गुरु प्रारम्भ- 
परिग्रह से रहित होकर किश्षी चेत्य या वन में नियास 
करते थे। कुछ शिष्य इनके पास रहकर तश्वज्ञान प्रौर 
झागमो का अध्ययन करते थे। प्रध्यापन के बदले में ये 
किसी से कुछ भी नही लेते थे । 


शिक्षा संस्थाओ्रों के भेद 

हमे काव्यों मे तीन प्रकार की शिक्षा-संस्थाश्रो का 
निर्देश मिलता है। प्रथम प्रकार की वे सस्थाएँ थी, जो 
तापमियों के प्राश्षम में गुरुकुल के रूप मे वतमरान थीं। 
इस प्रकार की शिक्षा सत्थाग्रों मे प्रायः ऋषिकुमार ही 
प्रष्ययन करते थे । भ्रम्य नागरिक छात्र कम ही प्रध्ययन 
के लिए पहुँचते थे । युवक तपस्व्री भी अध्ययन कर अ्रपने 
ज्ञान की वुद्धि करते थे। साधना कर प्ात्म-शोधन करना 
ही इस प्रकार को शिक्षा सस्थाप्रों का उद्दृश्य था। कमठ 
जिस शाश्रम में पहुँचा था, वह भी इस प्रकार का भ्राश्रम 
था। प्रवान ज्ञानी तपस्त्री उस भ्राभम का कुलपति होता 
था। अ्रध्यन करने पर भी यह पता नही चलता हैं कि 
इस प्रकार के गुरुकूलों में कितने श्रध्यापक होते थे भ्रौर 
कितने विपयो का स्रष्यापन किया जाता था ॥१ 


१. शान्तिनाथचरित, मुनिभद्र सूरि, अ० हष॑ चन्द्र धर्माम्युदय 


प्रेठ, बनारस, की० मि० २४३७, सर्य १ ब्लो० 
१११-१६० 
२. पाइबनाथचरित द्वितीय सं; 


११२ 


दूसरे प्रकार की वे शिक्षा संस्थाएँ हैं जो पाठशाला के 
रूप में चलती थी, जिनसे एक से भ्रधिक अध्यापक नही 
होते थे । प्रत्येक पाठशाला में एक ही भ्रध्यापक रहता था। 
वह सामान्य रूप से लिपिज्ञान, गणितज्ञान एवं भाषा आदि 
का बोध कराता घा१। कोई-कोई शिक्षक भनन्‍्य विषयों का 
ज्ञान भी कराता था। 

तीसरे प्रकार की वे शिक्षा संस्थाएं धी, जिनका रूप 
प्राजकल के वालेजों के समान था; जिनमे प्रत्येक विषय 
के लिए पृथक भ्रध्यापक रहते थे | इस प्रकार की शिक्षा- 
सस्याएँ किसी महान्‌ विद्वान द्वारा सचालित होती थी । 
शान्तिनाथचरित मे वगित कपिल जिस सत्यकि के विद्यालय 
में पहुंचा था, उसमे कई श्रध्यापक थे और श्रनेक विषयो 
का ब्रध्यापन होता था । कवि कहता है-- 
झवापदध्पापकथयं सत्पकेसंठ पठचछात्रकुलें: समाकूलस । 
प्रलब्धमध्य ज १राशिवज्जड: सरस्वतीसन्ततिशालिमिवतम्‌ ॥। 

शा० १।१११ 
कदाचिद्ृध्यापकजोचलेद्वराप्रतोतमाप्ताकिल जम्बुकाइ६रुपया 
रह:पपात प्राह्‌ विचारचातुरी विरडिचिकन्या कमनीय कास्तिभूत 
वही १॥१२० 

सत्यकि के मठ--विद्यालय में अनेक छात्र और कई 
श्रध्यापक रहते थे। सत्यकि कुलपति था और जम्बुक नाम 
का शिक्षक उस संस्था का श्राचायं था । 'प्रध्यापकजीवते- 
इजरा' पद जम्बुक को आचायं होने के कारण ही सत्यकि 
के भ्रधिक निकट था । इसी कारण उसका साहस कपिल 
के साथ कुलपति की प्रृत्री सत्यक्ामा का विवाह करा देसे 
का हुआ । यथा--- 

विश्वायं जाध्यापक एवं जम्ब॒ुकायचों 

मलोहारि तदा55पतो हितस। 

बैयवाहुयसा कपिलेत कन्यकां 

सहोत्तवात्‌ कोबिदवर्णनातिगात्‌ ॥ 

शा० १११२३े 


कपिल की अध्यापन शैली, विषय का पाण्डिन्य, 
ज्योतिष, निमित्त आदि का परिज्ञान समस्स ब्यक्तियों को 


अपर अंकित कर >> सन्देश थे पक लरा55 कप 
इिचयचक्तित कर रहा था। इस सन्दर्भ में श्राया हुआ - तनूभुवा पाठनिमित्तका रणाद्‌ भ्रहातिचा रादिविभोधनादपि 


१. प्रतनचुडामणि २११ 


अन्न कान्त 


“न कजने:”२ पद विचारणीय है, क्‍योंकि कपिल की 
परीक्षा, पाठनशैली, ग्रहातिकराविज्ञान छात्रो भौर शिक्षकों 
में से किसे मुग्ध नहीं कर रहा था। इससे यह सकेत सहज 
में उपलब्ध होता है कि सन्‍्यकि के विद्यालय में अ्ध्यापको 
की संख्या भ्रधिक थी। 

क्षत्रचृड़्ामणि से यह भी ज्ञात होता है कि राजा-महा राजाग्रों 
के बालक भ्रपने यहा ही गुणी शिक्षक को रखकर प्रध्ययन 
करते थे । हेमाभ नगरी के निकट दृढ़मित्र राजा के पुत्र 
सुमिभ्र भ्रादि ने जीवन्धर कुमार को धनुविद्या सैनिक शिक्षा 
के लिए शिक्षक नियत किया था। राजा ने जीवन्धरकुमार 
में शिक्षक पद ग्रहण करने की प्रार्थना की थी । 


चुतविद्याथंमत्य्थं.. पारयिवस्तमयाचत । 
झ्राराधनेकसम्पाधा विद्या न हान्यसाधना॥ 
क्षत्र० ७७४ 

भुरु की सेवा शुश्रूषा से ही विद्या की प्राप्ति होती है। 
अन्य प्रकार से नहीं। श्रतणव दृढभित्र राजा ने अपने राज- 
कुमारों को शिक्षित बनाने के लिए विद्वान जीवन्धर से 
विनय पुर्वक प्रार्थना की । 

जीवन्धर कुमार ने भी निष्कपट भाव से राजकुमारों 
को शिक्षा दी और राजकुमार भी विनय धूर्वक प्रध्ययन 
करते रहे । फलत. वे कुछ ही दिनों मे गुढ के समान ही 
विद्वान हो गये । 

प्रश्रयेण. बभूव॒स्ते, प्रत्यक्षाचार्यरूपका: । 

विनय: खलु विद्यानां दोस्ध्ो सुरविरजुजसा॥। 

क्षत्र> ७/७७ 

जिस प्रकार काम्धनु इच्छित मनोरथो को पूर्ण करती 
है, उसी प्रकार गुरु की सच्ची सेवा-सुश्रूपा भौर विनय 
करने से इच्छित विद्या को प्र।प्ति होती है श्रतएव वे राज- 
कुमार गुरु जीवन्धर को सच्ची सेवा करने से साक्षात्‌ गुरू 
के सप्षान हो गये । 

उक्त बर्णन से स्पष्ट है कि शिक्षा के लिए घर पर 
शिक्षक को रखकर शिक्षा दिलाना, भी एक चोथी शिक्षा 
सस्था जैसी ही वस्तु है। पर यह राजा-महाराजा या सेठ- 


नवीनजामातृतया च सत्यकेरिपूजि भरत्याँ कपिलो न केर्जने 
मुनिभद्रका शान्तिनाधचरित ११२७ 


ससकृत जन प्रब॒भ कास्यों में प्रतितादित चझिक्षा-पद्धति 


साहुकारो के यहाँ कुछ ही दिनो तक रहती थी। शिक्षक 
से मनमुटाव होने पर या शिक्षा के समाप्त हो जाने पर 
किसी से शिक्षक के ही रुप्ट होकर चले जाने पर प्रष्ययन- 
ऋ्रम टूट जाता था | 

सुयोग्य माता-पिता भी अपने बच्चों को स्वयं शिक्षा 
देते थे । आदिदेव ऋषभ ने ग्रपने पुत्र भरत, बाहुदली एव 
कन्याग्रों को स्वथ ही उनकी बुद्धि और प्रतिभा के अ्रनुमार 
शिक्षा दी थी । 


पाठ्यक्रम और शिक्षा के विधय 

काव्य-ग्रन्थो में पाठयग्रन्थो के विषय में एकरूपता नहीं 
मिलतो है और न पात्रों के अध्ययन का क्रम ही एक रूप 
में उपलब्ध है। ग्रतः शिक्षा के विपयो पर क्रमबद्ध रूप में 
प्रकाश डलना कुछ कठिन सा है। पाइ्वेनाथचरित में 
वद्जनाभ की शिक्षा का निर्देश करते हुए दो प्रकार की 
थिक्षा बतलायी गयी है--शस्त्र श्रोर शास्त्र । शास्त्रविद्या 
में सबंप्रथम व्याकरण के अध्ययन का जिक्र किया है-- 
गुण और वृद्धि सज्ञा से सहित, श्रेष्ट सन्धिज्ञायक सूत्रों से 
ग्रथित श्रीर भाषा को सीखने में कारण व्याकरण का 
अ्रध्ययन किया१ ।” बन्रुज्जय काव्य में शास्त्रविद्या के 
प्रन्तगंत वेद, वेदाग कौटिल्य का ग्र्थगास्त्र एवं काव्यकला 
ग्रादि की गशाना की है? । इसी काव्य में ऋषभदेव अपने 
पुत्र और पुत्ियों को निम्नलिखित विषयों को शिक्षा देते 
हुए दृष्टिगोचर होते है । 

झ्रध्यजीगपदीशो5पि, भरत ज्येध्ठनन्दनम्‌ । 

दासप्ततिकलाकाष्ड, सोइपिबन्ध्न्निजानूपरान्‌ ॥। 

शत्रु २।१२६ 
लक्षणानि गजाइवस्त्रीपु सामीशस्त्वपाठयस्‌ । 
सुतं च बाहुबलिन सुन्दरों गणित तथा ।॥। 
वही ३।१३० 


१ गुणवत्पतिप्न साधुसन्धिं प्रथमोदीरित वृद्धिभावशुद्धम । 
प्रथत, पितुराज्ञयाउध्यगीष्ठ स्वसम व्याकरण सवत्तचौल: ॥ 
पाइवे ५४ 
२- वेदबेदाड़ु विज्ज्ञानन्‌ कौटिल्यकुशला कलाम । 
सोर््च्यते का्यंतों लोक॑. कन्दमूलफलाम्बुभुक्‌ ॥ 
शत्रु० १२४५२ 


११३ 


झथ्टादद लिपियायो, दर्दावामास पाणिना । 
झपसब्यन स ब्राह्यया ज्योतिरुपा जगद्धिता |! 
वही ३।१११ 

७२ बलाझों की शिक्षा भरत को प्राप्त हुई । गज- 
लक्षण, ग्रश्वलक्षण, स्त्रीलक्षण, पुरुषलक्षण भ्ादि की शिक्षा 
बाहुबलि को भ्रौर गणित तथा भ्रठारह प्रकार की लिपियों 
की शिक्षा ब्राह्मी को प्राप्त हुई 

पद्मानन्दकाव्य मे भी भरत को बहत्तर कलाओं की 
शिक्षा प्राप्त होने का निर्देश है? । ये कलाएँ निम्न प्रकार 
कै >> 

१ लेख--सुन्दर श्रौर स्पष्ट लिपि लिखना तथा 
स्पष्ट रूप से भ्रपने भाव भ्रौर विचारों का अभिव्यअजना। 
लेखन द्वारा करना । 

२. गणित--भ्रकगणित, बीजगणित प्लौर रेखागशित 
का ज्ञान । 

३. रूप--चित्रकला का ज्ञान--इस कला में धूलि- 
चित्र सादृष्यचित्र भ्रौर रस चित्र से तोन प्रकार के जिश्र 
श्राते है । 

डे. नाट्य--नाटक लिखने झौर खेलने की कला । 
इस कला मे सुरताल प्रादि की गति के प्रनुसार अनेक विध 
नृत्य के प्रकार सिखलाये जाते है । 

५ गीत--किस समय कौन सा स्वर अलापना बाहिए, 
झमुक स्वर को श्रमुक समय पर प्रलापने में क्‍या प्रभाव 
पडता है ? इन समस्त विपयों की जानकारी परिगशित 
ही है। 

६. वादित--सगीत के स्व॒रभेद भ्रीर ताल भ्रादि के 
अनुसार वाद्यकला का परिज्ञान । 

७ पृष्करगत--बाँसुरी श्रौर भरी श्रादि के वादन की 
कला | 

८- स्वस्गत--पडज, ऋषभ, गान्धा र, मध्यम, परुणम, 
धंवत श्रौर नियाद का परिज्ञान । हि 

€. समताल--वाद्यों के भश्रनुसार हाथ या पंरोकी 
गति को साधना । 

१०, धूत-जुवा खेलने की कला। प्राचीनकाल में 


१ आदिम दयधिकसप्तति कला:****'*“***** प्रदूमानन्द, 
बड़ोदा, सन्‌ १६९३२ ई०, १०१७६ 


११४ 


रे 


जुबा को मनोविनोद का साधन माना गया है, भरत: इसकी 
गणना कलाओं में होती है । 

११, जनवाद--मनुष्य के शरीर, रहन-सहन बात- 
बीत, खान-पान प्रादि के द्वारा उसका परीक्षण करना कि 
यह किस प्रकृति का है श्ौर किस पद या किस कार्य के 
लिए उपयुक्त है। 

१२. प्रोक्षतगब--वाद्य विशेष की कला । 

१३. अ्रथंथद--प्र्थंशास्त्र की जानकारी । इसके भ्रन्त- 
गंत रस्नपरीक्षा और धातुतवाद ये दोनों ही सम्मिलित हैं । 

१४. दकम्त्तिका--जलवाली मिट्टी का परीक्षण किस 
स्थान में जल है भ्ौर किस स्थान में नहीं, यह मिट्टी के 
परीक्षण से प्रवगत कर लेना । 

१५. अ्न्नविधि--भोजन निर्माण करने की कला, 
विविध प्रकार के खाद्यों को तेयार करना, इस कला का 
उद्देष्य है । 

१६. पानविधि--शरवत, चाय, पानक आझ्रादि विभिन्न 
प्रकार के पेय पदार्थ तैयार करने की कला । 

१७. वस्त्रविधि--वस्त्र निर्माण की कला । 

१८. शयनविधि--एय्या निर्माण तथा शयन सम्बन्धी 
अन्य भ्रावश्यक बातों की जानकारी । 

१६. प्रार्या--प्रार्या छन्द के विविध रूपो की जान- 
कारी । 

२०. प्रहेलिका--पहेली बूकने की योग्यता । 

२१. मागधिका--मागथ्री भाषा श्रौर साहित्य को 
भआनकारी । 

२२. गाथा--गाथा लिखना और समभना । 

२३. इलोक--इलोक रचना करना और समझना । 

२४. गन्धयुक्ति--इन्र, केसर, कस्तूरी ग्रादि सुगन्ध्रित 
पदार्थों की पहचान और उनके गुगदोषों का परिज्ञान । 


२५ मधुसिक्ध--मौम या प्रालता बनाने की विधि 
की जानकारी । 

२६. प्राभरणविधि--प्राभुषण निर्माण और धारण 
करने की कला । 

२७. तरुणपरिकर्म--प्रन्‍्य व्यक्तियों को प्रसन्न करने 
की कला । 


२८. स्त्रोलक्षण--नारियों की जाति भौर उनके गुण 


झनेकाम्त 


अ्रवगुणों की पहचान | 

२६. पुरुषलक्षण--पुरुषों की जाति भ्ौर उनके गुण- 
प्रवगुणों की पहचान । 

३०. हयलक्षण--घोड़ों की परीक्षा तथा उनके शुभा- 
शुभ लक्षणों का परिकज्ञान । 

३१ गजलक्षण--हाथियों की जातियाँ तथा उनके 
शुभाशुभ की जानकारी | 

३२ गोलक्षण--गायों की जानकारी । 


३३. कुकूंटलक्षण--मुर्गो की पहचान भौर उनके झुभा 
शुभ लक्षणों का परिज्ञान । 

३४. मेडलक्षण--मेढ़ की पहचान श्ौर शुभाशुभ 
लक्षणों का परिज्ञान । 

३४५. चक्रलक्षणफ--चक्र परीक्षा और चक्र सम्बन्धी 
शुभाशुभ ज्ञान । 

३६. छत्रलक्षण--छत्र परीक्षा श्रौर छत्र सम्बन्धी 
शुभाशुभ ज्ञान । 

३७. दण्डलक्षण--दण्ड परीक्षा और दण्ड सम्बन्धी 
शुभाशुभ ज्ञान । 

३८. असिलक्षण--पश्रसि परीक्षा और श्रसि सम्बन्धी 
शुभाशुभ ज्ञान । 

३६. मणिलक्षण--मणि, ही रा, रत्न, मु्ता ग्रादि की 
परीक्षा । 

४०. काकिणी लक्षण--सिक्‍को की जानकारी । 


४१. चमंलक्षण--चमं की परीक्षा करने की जान- 
कारी । 

४२. चन्द्रचरित--बन्‍्द्रमा की गति, विमान एव हन्य 
तद्॒विषयक जानकारी । 

४३. सूयंचरित--सूर्य की गति, विमान एवं श्रन्य 
त्दविषयक जानकारी । 

४४. राहुचरित--राहु ग्रह सम्बन्धी जानकारी । 

४५. ग्रहनरित--अ्रन्य समस्त ग्रहो की गति, भ्रादि 
का ज्ञान । 

४६. सौभाग्यकर--सौभाग्य सूचक लक्षणों की जान- 
कारी | 

४७. दौर्भाग्यकर--दुर्भाग्य सूचक चिह्नों को जान- 
कारी ॥ 


संस्कृत जंग प्रबन्ध काथ्यों में प्रतिवादित शिक्षा-पढति 


४८. विद्यागत--शास्त्रज्ञान प्राप्त करना । 


४६. मन्त्रगत--दहिक, देविक भौर भौतिक पदार्थों 
को दूर करने के लिए मन्त्रतिधि का परिज्ञान । 

५०. रहस्यगृत--जादू, टोने और टोटका का परि- 
ज्ञान । 

५१. सभव--9सूति विज्ञान । 

४२. चार---तेज गमन करने की कला | 

५३. प्रतिचार--रोगी की सेवा सुश्रूषा करने को 

कला | 

५४. व्यूह--व्यूह रचना की कला । युद्ध करते समय 
सेना को कई भागो में विभक्त कर दुलंड्घ्य भाग मे स्थापित 
करने की कला | 

५४. प्रतिव्यूह--शत्रु के द्वारा व्यूह रचना करने पर 
उसके प्रत्युत्तर मे प्रतिव्यूह रचने की कला । 

५६. स्कन्धावार निवेशन--छावनियाँ बसने की कला, 
सेना को रसद श्रादि भेजने का प्रबन्ध कहाँ भौर कंसे 
करना चाहिए, झादि का परिज्ञान । 

५७. नगरनिवेशन--नगर बसाने की कला । 

४८. स्कन्धवारमान --छावनी के प्रमाण--लम्बाई, 
चौड़ाई एवं अन्य विषयक मान की जानकारी । 

५६. नगरमान---नगर का प्रमाण जानने की कला । 

६०. वास्तुमान--भवन प्रासाद और गृह के प्रमाण 
को जानने की कला । 

६१. वास्तुनिवेशन--भवन, प्रासाद और गृह बनाने 
की कला | 

६२. इष्वस्त्र--बाण प्रयोग करने की कला। 

६३. त्सरुप्रवाद--भ्रसिशास्त्र का परिज्ञान 

६४. भ्रद्वक्िक्षा--अदव को शिक्षा देने की कला-- 
नानाप्रकार की चालें सिखलाना । 

६५ हृस्तिशिक्षा--हाथी को शिक्षित करने की कला। 

६६. धनुर्वेद--धनुविद्या की जानकारी । 

६७. हिरण्वाद (हिरण्यपाक)--चाँदी के विविध 
प्रयोग और उसके रूपों को जानने की कला । 

सुवर्णवाद (सुवर्णपाक )--सोने के विविध प्रयोग भ्रौर 
उसको जानने की कला । 

मणिवाद (मणिपाक )--भणि सम्बन्धी विविध प्रयोगों 
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की जानकारी एवं पघातुबक्द का शान । 

६८. बाहुयुद्ध, दण्डयुड्, मुध्टियुद, अस्थियुद्ध एवं 
युद्धातियुद्ध की कला । 

६६. सूत्रशेल, नासिकाशैल, वृतलेल, धमंलेल एवं 
चमंखेल भ्रादि का कलात्मक परिज्ञान । 

७०. पत्रच्छेद, कटकच्छेद एवं प्रतरच्छेद की कला । 

७१. सजीव भौर निर्जोब--मृत था मृततुल्य ध्यक्ति 
को जीवित करने की कला तथा यन्त्र श्ादि के द्वारा 
मरणकला का ज्ञान । 

७२. शकुनरुत--पक्षियो की प्यावाज द्वारा शुभाशुभ 
का परिज्ञान । 

झ्ठारह प्रकार की लिपियों की शिक्षा भी पाठ्यक्रम 
में सम्मिलित है। इन लिपियों के नाम निम्न प्रकार हैं :--- 

[१] ब्राह्मी, [२] यवनालिका, [३] ठोषोरिका, 
[४] खरोष्ट्रिका, [५] खरशाविका, [६] प्रहराजिता, 
(७] उच्चतरिका, [८] प्रक्षरपृष्टिका, [६] भोगवर्तिका, 
[१०] वेनतिका, [११] निहक्ृविका, [१२] प्रद्धूलिपि, 
[१३] गणितलिपि, [१४] गान्बवंलिपि, [१५] भादर्षा- 
लिपि, [१६] माहेद्वरीलिपि, [१७] दामिलिपि भरौर 
[१५८ ] बोलिन्दिलिपि । 

शास्त्र प्रध्ययन में वेदवेदा डर, न्याय, सांरुष के साथ 
जेनवाइमय का भ्रध्ययन भी लिया जाता था । पादवेनाथ- 
चरित मे बताया गया है कि भूताचल पर जो तापस प्राश्नम 
था, उसमे वेदवेदाड़ का भ्रध्ययन कराया जाता था| 
“द्विज छात्र जिस समय प्रपने वेदों का भ्रष्ययन समाप्त 
कर चुकते हैं, तो उन्हें वहाँ के पिजरो में बेठे हुए ठोता 
श्रौर मैंना उनकी बोली का कर्णप्रिय मिष्ठ भाषा में भ्रतु- 
वाद करते घुनायी पड़ले हैं।“१ प्रद्यम्नचरित के “बेद- 
विद'पडड़मन्त्रार्थ”, (प्र० ६।२०३) से भी उक्त तथ्य पुष्ट 
होता है। 

“सुधी रधीयन्‌ू परमागम” (परादव० ४॥४०) द्वारा 
परमागम--द्वाददा। ड़ जैन वाडूमय के भ्रष्ययन पर प्रकाश 
पढ़ता है। सामान्यतः शिक्षा का पाठ्यक्रम कला भौर 


१. टिजेरहस्याध्ययनस्य पदचादनन्तर पंजरवासितानाम्‌ + 


यत्रानुवाद: शुकशा रिकाणासाकष्यंते कर्णरसायनश्री: ॥ 
पादवे ० २७७ 
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विज्ञान में परिसमाप्त था। “कलाकलाप सकल समग्रहीत्‌ 
कुदाग्रबुद्ध: कुशली स लीलमा” (क्ान्तिनाथचरित ६२५६ 
से भी उक्त तथ्य की पुष्टि होती है । 
प्रस्त्र-शस्त्रों की शिक्षा के सम्बन्ध में बताया गया है२ 
कि राजकुमारों को [१] चक्र, [२] धनुष, [३] वज्, 
[४] खड़्ग, [५] क्षुरिका, [६] तोमर, [७] ऊुन्त, 
चिशूल, [5] शक्ति, ]£] परक्ु, [१०] मक्षिका, [११] 
भल्लि, [१२] भिन्दिपाल, [१३] मृष्टि, [१४] लुण्ठि, 
[१५] घंख, [१६] पाश [१७] पदिश, [१५] ऋष्टि. 
[ १६९] कणय, (२० ] कम्पन, (२१ ] हल, १२ |] मुसल, 
[२३] गुलिका, [२४] कतंरि, [२५] करपन्र, [२६| 
तलवार, [२७] कुद्दाल, [२८५] दुस्फोट, [२६ | गोकरि, 
[३०] डाह, ]३१] डच्चूस, [३२] मुग्दर, [२३] गदा, 
[३४] घन, [३५] करपत्र झोर [३६] करवालिका- 
भुजाली की शिक्षा श्रपेक्षित थी२। राजकुमारो को श्रश्व- 
संचालन, प्रागम, युद्धनीति एवं राजनीति की शिक्षा झ्राव- 
हयक थी । उनको साम, दाम, दण्ड, भेद, नीति की भी 
शिक्षा दी जाती थी। काब्यों के प्राय. समस्त राजपृत्र, 
राजनीति श्रौर रणनीति में प्रवीण परिलक्षित होते हैं । 
शिक्षा का वास्तविक लक्ष्य “हेयोपादेयविज्ञान नोचेद 
व्यर्थ: श्रम श्रुतौ' (क्षत्रव॒टामणि २।४४) हेयोगादेयज्ञान- 
कत्तंव्य-श्रकतव्य की जानकारी प्राव्त करना है, यदि हथो- 
पादेय हिताहितकारी वस्तुश्रो को ग्रहण करना और छोडना 
यह ज्ञान प्राप्त न हुआ तो शिक्षा प्राप्त करने मे किया 
गया परिश्रम व्यर्थ है। पाद्यक्रम में अनेक विपयो के रहने 
पर भी व्याकरण ज्ञान ग्रावश्यक माना गया है। कवि 
धनज्जय ने अपने द्विसन्‍्धान काव्य में लिखा है-- 
पदप्रयोगे निपुर्ण विनामे सन्‍्धों विसगें च कृतावधानम्‌ । 
सर्वेष श्ञात्त्रपु जितश्नत्त॒ तच्चापेषपि न व्याकरण भुभोक्ष ॥॥ 
द्वि० ३।३६ 
दब्द और धालुम्तो के प्रयोग म निवुणता, प्रत्व-णन्व- 
करण, सान्च तथा विसर्ग करने में न चुकने वाल ८वा 
समस्त शास्त्रों के परिश्रमपूर्तक प्रध्येता व्यक्ति भी व्याकरण 
के भ्रध्ययन के प्रभाव से विषय श्रौर भाषा दोनो के ज्ञान 


१. पदुमानन्द ४।२२ 
२. भ्रदवशिक्षागमास्यास कुशल त॑ महीपतिम्‌-- वरद्धमान 


कवि विरचित, वरागचरित, ५८ 


झनेकाम्त 


से धून्य होते हैं । 
विद्या श्लौर विद्वान को महिमा 

जो विद्वान हैं और जिसने शस्त्र एव शास्त्र की शिक्षा 
प्राप्त की है वह लोकद्वय पूज्य है। विद्याधन सर्वोत्तम है--- 


विद्याहि विश्यमाने य॑ं वितोर्णापि प्रकृष्पते । 
न कृष्यते च चोराद्य: पुष्यत्येबमनीवितम्‌ ।॥। 
क्षत्र० २।२५ 
विद्याधन का प्रभाव प्न्िन्य है । व्यय करने पर भी 
इसकी वृद्धि ही होती है । चोर तथा बन्धु श्रादि के द्वारा 
यह धन छीना नहीं जा सकना और इच्छा पूर्ति करने में 
भी यह रामायरा है। 
वंदृध्येण हि वश्यत्व॑ वंभवं सदुपास्यता । 
सदस्यतालभुक्लेन विद्वान्सवंन्र पूज्यते !। 
क्त्र० २२६ 
विद्गत्ता से मनुप्य को कुलीनता, बनसम्पत्ति, मान्यता 
झ्रौर सम्यक्त्व आदि ही प्राप्त नही होते, किन्तु सत्र 
समादर भी प्राप्त होता है । 


वषध्चित्य॑ हि. जीवानामाजीवितसनिन्वितम्‌ । 
अ्रपवर्गेषपि सार्गो5य-मद: क्षोरसियौषधम्‌ ॥। 
झ्लत्र० २२७ 

विद्धत्ता मनुष्य के लिए जीवन पर्न्त प्रतिष्ठाजनक 
होती है और जिस प्रकार दूध पौष्टिक होने के साथ-साथ 
श्रौषधिर्ष्प भी है, उसी प्रकार विद्वत्ता भी लौकिक प्रयोजन 
साधक होती हुई मोक्ष का कारण बनती है । 
नारी शिक्षा 

पदमानन्द काव्य में वणित ऋषभदेव आख्यान से 
बताया गया दै कि पुत्रों के समान ही ऋषभदेव न क्ाह्यी 
और सुन्दरो नाम को श्रपनंा कन्याश्रो को शिक्षा दी थी । 
क्षत्रचूइमरि में आया है कि गुणभाला ने ज॑ंवन्धर के 
पास प्रेम-पत्र भेजा था तथा प्रत्युत्तर मे जीवन्धर ने भी 
प्रमपत्र लिखा था, जिसे पढकर वह बहुत प्रसन्न हुई थी ३ । 
शान्तिनाथचरित में वणित सत्यकि की पुत्री सत्यभामा भी 


३. ममुदे गुणमालापि, दृप्टवा पत्रेण पत्रिणम्‌ । 
स्वस्येव सफलो यत्नः प्रीतये हि विशेषत:॥ 
* क्षत्र० ४४३ 


चातुर्मास योग 


विदुषी है? । उसने भनेक शास्त्रों का ग्रध्ययन किया है। 
अत्येक तोर्थकर की माता देवियों के प्रश्नों का उत्तर देती 
है । समस्यापू्ति करती है और पहेलियाँ भो बूभती हैं । 
प्रत: इस प्रकार का ज्ञान वेदृष्य के बिना सम्भव नही है२ | 
स्पष्ट है कि नारी शिक्षा का प्रचार सस्कृत काब्यों के 
समय से था । 


१. शान्तिनाथ चरित वाराणमी, वि० नि० सं० २४३७ 
११२१-२२ 
२. वीरनन्दीकृत चन्द्रप्रभ चरित, बम्बई १६।७० 
धरममंशर्माम्थुदय, बम्बई सन १६३३ ई०, पठचम सर्ग 
अमग कविकृत वद्ध मान चरित, सोलापूर १७।३२-६८ 
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दमितार भपनी पुत्री कनकश्री की सत्य संगीत को 
शिक्षा के लिए किराती एवं बावरी के वेषधारी झ्नस्तबोर्थ 
को सौंपता हैं । इससे स्पष्ट है कि नारी किक्षा में नृत्य 
श्रौर संगीत की शिक्षा मुख्य थी३। 


३. अ्रथ स्वपृत्री कनकश्निय ह्विधा 
रुचाईपि नाम्नापि समार्पेयद नूप: । 
तदेव ताम्यामबलागुणोज्जवला 
प्रमोदमन्नाटक सार शिक्षण. ॥। 
शान्तिनाथ चरित, वाराणसी, वी० नि० स० २४३७ 
€६॥७९१ 


चातुर्मांस योग 


पं० मिलापचन्द कटारिया 


इस विषय में प० ग्राक्ञाधरजी ने झनगारघर्मामृत 
अध्याय € में इस प्रकार लिखा है-- 

ततइ्चतुदंशीपूर्व रात्रे सिद्धमुनिस्तुती । 

चतुर्दिक्षु परोत्याल्पाइचेत्यभवतोगुरस्तुतिम्‌ ॥६६॥ 

जशञान्तिभकित च॒ क्‌र्वाणवर्धायोगस्तु गृह्मताम्‌ । 

ऊर्जेक्ृष्णचतुर्ददयां पदचाद्रात्रौ च मुच्यताम ॥६७॥॥ 


अथ--उसके बाद अ्रपाढ शुक्ला चतुर्दशी की रात्रि 

के प्रथम पहर में सिद्ध भक्ति और योग भक्तित करके चारों 
दिशाप्रो में प्रदक्षिणा पुर्वंक एक-एक दिशा में लधुर्च॑त्यभक्त 
पढ़ते हुए तथा पच्रमुझभक्ति श्रौर भातिभकित पढते हुए 
वर्षायोग ग्रहण करे । और इस विधि से कातिक क्रृष्णा 
चतुददंशी की रात्रि के चौथे पहर में वर्षा योग को समाप्त 
करें । 

मांस बासोइन्मदं कन्र योगक्षेत्र शु्यो तजेत्‌ । 

मार्ग ध्तोते त्यजेच्लाथंबशादपि न लंघयंत ॥६८॥। 

नभः्णतुर्थी तथानें कृष्णां शुक्लोजंपंचमीम । 

याजन्नगण्छततछछेदे कर्यचिच्छेदभाणरेत्‌ ॥६६॥ थुग्मम्‌ 


ब्रथं--चतुर्मास के प्रलावा हेमतादि ऋतुश्रो में मुनि 
लोग एक स्थान में एक सास तक ठहर सकते है| पश्राषाढ़ 
मास में श्रमण सघ वर्पायोग स्थान का चला जाये श्रौर 
मगसिर का महीना ब।तते ही वर्षायोंग स्थान को छोड़ 
दे । यदि झापाढ के महीने मे वर्षायोग स्थान में न पहुँच 
सके तो कारणवश भी श्रावणकृष्णा चतुर्थी का उल्लंधस 
न करें। प्रर्थात्‌ जहाँ चातुर्मास करना हो उस हसथान में 
सावश कृष्णा चौथ तक ग्रवध्य २ पहुंच जावे । तथा 
कातिक शुक्ला पच्मी के पहिले प्रयोजगनवश भी वर्षायोग 
स्थान को ने छोड । वर्षायोग के ग्रहण विसजन का जो 
समय यहाँ बताया गया है उसका दुनिवार उपसर्गादि के 
कारण यदि उल्लंघन करना पड़े ता उसका प्रायश्चित्त 
लेबे । 

मोगांते5क दिये सिद्धनिर्वाणगरुश्वान्तय: । 

प्रणुत्या बोरनिर्वाण कृत्यातो नित्यबंदना ॥॥3०॥। 

अधथं--कातिक कृष्णा चतुदंशी का रात्रि के चौथे 
पहर में वर्षायोग का निष्ठावन किया जाता है। जैसा कि 
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ऊपर लिखा है। यहीं समय भगवान्‌ महावीर के निर्वाण 
का प्रा जाता है। इसलिए वर्षायोग के निष्ठापन के 
प्रनन्तर सूर्योदय हो जाने पर वीर निर्वाण क्रिया करे | 
उसमें सिद्धभवित निर्वाणभक्ति गुरुभक्ति भौर शातिभकत 
करे । इसके बाद नित्यवंदना करे ॥ 

आशाधर के इस कथन से प्रगट होता है कि--वर्षा- 
योग समाप्ति का क्रिया विधान तो कारतिक कृष्णा १४ की 
रात्रि के पिछले भाग में हो कर लिया जाता है। परन्तु 
उसके अ्रनन्तर ही उस स्थान को छोव्कर भअ्रन्यत्र विहार 
नहीं किया जाता है। कम से कम कातिक शुक्ला ५ तक 
तो उसी स्थान में रहना ग्रावश्यक बताया है। इससे 
पहिले तो मुनिजन कदाचित्‌ भी वहाँ से विहार नहीं कर 
सकते हैं। भर भ्रधिक से अधिक मगसिर मास की 
समाप्ति तक भी उस स्थान को नही छोडने को कहा है । 

मूलएथार “अब्नक्षतासधिकार गाशा १८ की 'टीका मे 
दक्ष श्रकार के श्रमण कल्प का वर्णन करते हुए मास नाम 
के €वें कल्प का कथन इस श्रकार किया है-- 


“मास' योगग्रहणात्‌ प्राइममासमाश्रमवस्थान कृत्वा 
वर्षाकाले योगों ग्राह्मस्तथा योग समाप्य मासमाश्रमवस्थान 
कतंव्य । लोकस्थिति ज्ञापना्थमहिसादिश्नतपरिपालनार्थ 
जे योगात्प्राइमासमात्रमवस्थान, पश्चाच्च मासमात्रमव- 
स्थान शक्रावकलो कादिसक्लेशपरिहरणाय । श्रथवा ऋतौ २ 
मासमासमात्र स्थातव्य मासमात्रं च धिहरण कतंथ्यमिति 
मास. श्रमसणाकल्पोश्थवा वर्षाकाले योगग्रहण चतुर्ष चतुर्षु 
मासेषु नदोदव रकरण च मासश्रमणकल्प, ।” 

प्रं---जिस स्थान मे वर्षायोग ग्रहण करना है उस 
स्थान में वर्षाकाल से' एक मास पहले ही उपस्थित होकर 
वर्षायोग भ्रहण करता श्ौर वर्षायोग की समाप्ति हो 
जाने पर भी एक मास भर वही ठहरे रहना इसे मास 
कल्प कहते है। वहाँ के लोगो की परिस्थिति को जानने 
के लिए भ्रोर भ्रहिसादि ब्रतों की पालनाके लिए उस स्थान 
में वर्षायोग से एक मास पूव ही चले जाते है। भ्रौर 
श्रावक लोक झादिकों को संक्लेश न होने देने के लिए 
वर्षायोग को समाप्ति के बाद भी एक मास तक वहाँ 
ठहरे रहते है। धथवा प्रत्येक ऋतु मे एक-एक मास तक 
एक जगह ठहरे रहना भौर एक-एक मास तक विहार 


झनगेकारत 


करते रहना इसे भी भास नाप्त कु श्मराकल्प कहते हैं ९ 
भथवा वर्षाकाल मे वर्षा योग भ्रहण करना और चार-चार 
महीने में नंदीश्वर करना यानी भ्राष्टाह्लिक पर्व के ८ दिन 
तक एक जगह ठहरे रहना यह भी मास श्रमणकल्प कह- 
लाता है। 

भगवती प्राराधना गाथा ४२१ की मूलाराधना टीका 
में ५० भ्राशाधर जी ने इस प्रकरण को विजोदया दोका 
से उद्धत करते हुए निम्न प्रकार लिखा है-- 

“प्राबुटूकाले मासचतुष्टयमेकन्रावस्थान । स्थावर 
जगमजीबाकुला हि तदा क्षितिरिति तदा अमणे महान- 
संयभ३९ 3०४०० इति विशत्यधिक दिवसशत एकत्रावस्थान- 
मित्यय उत्सगं: । कारणापेक्षया तु हीनमधिक वावस्थानं । 
सयतानामाषाढ शुक्लदशम्या: प्रभूति स्थितानामुपरिप्टाज्च 
कातिक पौर्णिमास्यास्त्रिशहिवसावस्थान । तर 
त्युत्कृष्ट. काल. । मार्या दुर्भिक्षे ग्रामजनपदचलने वा गच्छ- 
नाशनिभित्ते समुपस्थिते देशातर याति। भ्रवस्थाने सति 
रत्नश्रयविराधना भविष्यति इति पौरणणमास्यामाषाद्यामति- 
कऋ्राताया प्रतिपदादिषु दिनेषु यावच्च॒त्वारो दिवसा३ 
एतदपेक्ष्य हीनता कालस्थ । एव दष्टम" स्थितिकल्पो 
व्याख्यातः टीकायां । टिप्पन के तु द्वाम्या द्वास्या सासाम्या 
निषद्चका द्र॒ष्टव्येति ।” ह 

झरथ--वर्षा काल में मुनियों को चार मास तक एक 
जगह रहना चाहिए | क्योकि उस समय पृथ्वी स्थावरश्षस 
जीवो से व्याप्त हो जाती है इससे उस समय विहार करने 
से महान्‌ भ्रसंयम होता है। भ्रतः वर्षा काल मे एक सौ 
बीस दिन तक मुनियों का एक स्थान में रहना यह उत्सगं 
मार्ग है। कारण श्रपेक्षा से यह अ्वस्थान १२० दिन से 
हीनाधिक भी होता है। आषाढ़ शुक्ला दशमी से लेकर 
कातिक की पृर्णमासी के बाद तीस दिन तक यानी मगसिर 
शुक्ला १५ तक (५ मास ५ दिन) मुनियों का एक स्थान 
मे रहना उत्कृष्ट काल कहलाता है । महामारी दुभिक्ष के 
होने पर जब लोग गाँव देश को छोड़ भागने लगे अ्रथवा 





१. विजयोदया टीका मे इस स्थान १२ ४ दिन की जगह 
२० दिन लिखे है । इसका कारण वहा पाठ को 
प्रशुद्धि मालूम पड़ती है । 


चातुर्मात योव 


मुनि संघ के नाश होने का कोई कारण ञा उपस्थित हो 
तो ऐसो हालत में मुनिजन जहाँ वर्षायोग ग्रहण, किया है 
उस स्थान को भी छोड़ वर्षाकाल में भ्रभ्य स्थान मे जा 
सकते हैं । यदि न जावें तो उनके रत्नत्रय की विराधना 
होगी । यह स्थानांतर झाषाढ की पूर्णमासी से चार दिन 
बाद तक--श्रावण कृष्ण ४ तक किया जा सकता है । 
इस अपेक्षा से काल की हीनता समझती । इस प्रकार 
टीका में १०वाँ स्थिति कल्प का व्याख्यान किया है। 
टिप्पण में तो दो-दो महीने मे निषद्यधका का दर्शन करना 
दशवा स्थितिकल्प वताया है । 

यहाँ यह ध्यान में रखने की बात है कि--दशवे 
पज्जो नाम के स्थिति कल्प का जो स्वरूप टिप्पण में 
बताया है। उसी से मिलता जलता स्वरूप मूलाचार की 
टीका में बताया है। वहाँ “निषपद्यका की उपासना करना 
ऐसा स्वरूप पज्जो स्थिति कल्प का बताया है । जबकि 
भगवती श्राराधना की विजयोदया टीका में वर्षायोग के 
धारण करने को पज्जो-स्थितिकल्प बताया है। इस तरह 
अगवतो आराधना की टीका प्रौर मूलाचार की टोका में 
इस विषय में एक बड़ा कथन भेद पाया जाता है । 

नोचे हम इन सब कथनों का फलिता्थ बताते है-- 

(१) प्राषाढ शुक्ला १५ से कातिक शुक्ला १५ तक 
वर्षा काल माना जाता है। इन ४ मासो तक मुनियो का 
एक स्थान में रहना यह एक सामान्य नियम है । 

(२) मूलाचार में लिखे मास कल्प के प्नुसार वर्षा 
काल के प्रारम्भ से एक मास पूर्व औौर वर्षा काल की 
समाप्ति से १ मास बाद तक भी अभ्र्थात्‌ ज्येष्ठ शुक्ला १५ 
से मगसिर शुबला १५ ठक मास ६ त्तक भी मुनिजन लगा- 
तार एक स्थान पर रह सकते हैं। इतना समय थास्त्र 
रचना के लिए उपयुक्‍त हो सकता है । 

(३) वर्षा योग की स्थापना का समय श्राषाढ शुक्ला 
१४ का है। भगवती आराधना की टीका के अनुसार 


उसके भी पहिले शभ्राषाढ़ शु० १० तक मुनियों को वर्षा 
योग ग्रहण करने के प्र्थ प्रपने इष्ट स्थान पर पहुँच जाना 
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चाहिए । यदि किसी कारण वश उक्त सुसम तक न पहुँच 
सके तो भरी श्रादप्र-कुंष्णा ४ का उल्लंघन तो कदाचित्‌ 
भी नहीं किया जा सकता है। उल्लंघन करने पर प्राय- 
दिवस लेना होगा । 


(४) अनगारधर्मामृत मे १० आाशाधर जी ने वर्षा 
योग की समाप्ति की सिर्फ क्रिया विधि (भक्ति पाठों का 
पढ़ा जाना) कालतिक कृ० १४ की रात्रि के पिछले भाग 
में करना बताई है। उसके दूसरे ही दिन विहार करना 
नहीं बताया है। बन्‍्के उसके बाद भी वर्षा काल की 
समाप्ति तक यानी कारतिक शु० १५ तक या मास कल्प के 
झनुसार मगसिर शु० १५ तक भी वहीं पर ठहरा जा 
सकता है, कारणवश इससे पहिले भी विहार किया जा 
सकता है कितु कातिक शु० ५ से पहिले तो कार्णवदा 
भी विहार नहीं हो सकता है । विहार करने पर प्रायश्चित 
लेना होगा । 


(५) महामारी पश्रादि कारणो से यदि वर्षाकाल में 
स्थान छोडने की जरूरत भ्रा पडे तो श्रावण कृ० '४ तक 
ही वे भ्रन्यत्र जा सकते हैं। बाद में नही। बाद में जाने 
पर प्रायश्चित्त लेना होगा । 


(६) चातुर्मास के भ्रलावा हेमतादि दो-दो मास की 
ऋतुप्ों में प्रत्येक ऋतु मे १ सास तक मुनियों का एक 
स्थान पर ठदरे रहना भौर १ मास तक विचरते रहना 
ऐसा भी विधान मूलाचार में मास कन्प के स्वरूप कथन 
में किया है । 


(७) मूलाबार में प्राष्टाक्लिक पर्व के ८ दिन तक 
मुनियों को एक स्थान में रहने के विधान का भी श्राभास 
मिलता है । 


(८) जो मुनि श्रावरश कृ० ४ के बाद वर्षायोग 
ग्रहण करते हैं भ्रौर कातिक शु० ५ से पहिले ही वर्पायोग 
को समाप्त कर विहार कर जाते हैं। वे मुनि प्रायश्चित्त 
के योग्य माने गये हैं भ्र्थात्‌ ऐसे मुनियों को इसका 
प्रायश्चिन लेना चाहिए। 


मुजानमल की काव्य साधना 


गंगाराम गर्ग 


मारवाड, मेवाड झौर गुजरात में प्रधिक पाये जाने 
के का ररा ण्वेताम्बर जनों की साहित्यिक भाषा यद्यपि 
राजस्थानी प्रौर गुजराती ही भ्रधिक रही, तथापि हिन्दी 
प्रदेशों के सन्निकट होने के कारण ढुंढाड के दवेलास्बर 
जनों ने तो अपन भाव व विचारों की प्रभिव्यक्ति का 
माध्यम हिन्दी को ही बनाया। हिन्दी के विशाल जैन- 
साहित्य में दिगम्बर की तुलना में ब्वेताम्बर सम्प्रदाय के 
जिन इने-गिने कब्रियों का योगदान कहा जा सकता है, 
उनमे से एक सुजानमल,भी है । 


जीवन-बृत्त--सुजानमल जयपुर नगर के प्रत्तिद्ध जीहरी 
ताराचद के यहां सवत्‌ १८६६ वि० में उत्पन्न हुए थे । 
ये सेठिया गोतिय ग्रोसवाल वेश्य थे | सुजानमल के तीन 
छोटे भाई भश्रौर थ--लाभचन्द, मोहनलाल और जवाहर- 
मल | सुजानमल के तोन विवाह हुए किन्तु उनकी किसी 
भी पत्नी से पृत्र-लाभ नहीं हुआ । जवाहरमल इनके दजक 
पुत्र थे । ५० वर्ष की ग्रायु में सेठ सुजानमल एक असाध्य 
बीमारीसे पीडित हुए। तब उन्होने स्वस्थ हो जानेपर प्रवृज्या 
धारण करने की प्रतिज्ञा की । सौभाग्यवश सुजानमल की 
बीमारी शीघ्र ही समाप्त हो गई श्रौर इन्होंने प्राध्विन 
शुबला १३ सक्‍त्‌ १६५१ को मुनिविनयचन्द्र महाराज से 
दीक्षा ग्रहण कर लो॥ सुजानमल की मृत्यु १७ वर्ष तक 
कठोर मुनि-धर्म पालन करने के उपरान्त सवत्‌ १६६८ को 
हुई । 

काब्य-साधना---सुनानमल के लगभग ४०० पद सुने 
जाते हैं किन्तु ग्रभी तो उनके १६५ पद ही प्राप्त है जो 
“सुजान पद सुमन वाटिका” में प्रकाशित है। सुजानसल 
का काव्य तीन भागो में त्रिभाजित है--स्तुत्तियाँ, उपदेश 
झौर चरित्र कथाएँ। प्रथम दो भागो मे कवि को भक्ति- 
भावना झौर नतिक धारणाएंँ प्रभिव्यजित हैं तथा तृतीय 
भाग में उल्लिखित सेठ सुदर्शन, शालिभद्र, स्थूलभद्र, 
विजयकुमार, धन्‍्ना, भ्रजु नमाली, गज सुखमाल, जम्बुकु वर 


सागरकवर झादि की कथाप्रो के रूप से धामिक आस्था | 
ये कथाएँ भूले-भटके साधारण जनो को धर्म की ओर 
उन्मुख करने के लिए बडी उपयोगी है । 
सुजानमल जिन भगवान्‌ के परमभकक्‍त है। यद्यपि 

उन्होंने सभो तीर्थंकरों की स्तुतियां की हैं किन्तु उनका 
श्रद्धा-भाव पाइवंन।थ के प्रति अधिक रहा है। इसका 
कारण है कि सुजानमल ने विप्णु, शिव, महेश. गणेश ग्रादि 
सभी देवताओं की परीक्षा ले ली किन्तु पाइब्रनाथ जी के 
समान वीतरागी, निविकारी, निरंजन व उद्धारक उन्हे 
अन्य दृष्टिगोचर नही हुभ्रा । 

मेरे प्रभु पाइर्गताथ दूसरो न कोई। 

भ्रददसेन तात, वामा सुत सोई। 

केवल वरनाण जाके प्रगट मान होई। 

निरंजन, निविकार ध्यान, लग्यो एक झोई । 

हरिहर ब्रह्मा गणेश बेख्या जग टोई.। 

राग द्रव. वज्चीभूत ममता नहीं लोई। 

तारन अर तिरन बिरव नामे टक जोई । 

सुजाण सोचो प्रम जाण प्रोत माल पिरोई ॥२ :॥॥ 


सुजानमल जिनेन्द्र की महिमा के वर्णन का प्रयास 
करते हुए भी उसको समभने मे श्रपने को अधिक समर्थ 
नही पाते--- 
तू ही परमात्मा परम परमेश्वर, 
तू ही केवल नाणवर गुण भण्डारी । 
तू ही जग ज्योत जोते सरु जिन वरू, 
जग गुरु अविन्त्य महिमा तिहारी॥३४॥ 
अपने आराध्य के महिमा गान की प्रपेक्ष सुजानमल 
की मन-प्रवृत्ति अपने दोषों के निरूपण में श्रधिक लगी है । 
वह कहते हैं कि मैंने प्नेक पाप व भ्रनाचार किये, दु.ख- 
दायी व अ्रनर्थंधा री वाणी बोली तथा कपट, छल, क्रोध, 
मान. माया, लोभ, रोग आदि दोषों मे बिरन्‍्तर लवलीन 
रहा किन्तु कभी घोड़ा भी पशचाताप नही हुभा । 


सुजआानमल को काव्य साधना 


मैं पातक कीना भारी जी, 
सेव्या प्रनाचार प्रविचारी जी। 
पनरथ भाष्या महा दुःखकारी. 
सो थे देख रह्मा प्रवतारी जी। 
मैं कूड कपट छल छायो जी, 
सूस ले ले दोष लगायो जी। 
फिर पिछतावो नहीं भ्रायों जी, 
ऐसो अकृत कर्म कमायो जी। 
पच प्राश्नम में रण रातो जी, 
क्रोध, मान, माया, लोभ मातो जी । 
रागादिक सू कोलो खातो जी, 
तोडो प्रष्टादिक सू" नातो जी ॥२४॥ 
वंष्णच भकतो की तरह जैन भकतो ने भी झपने झव- 
गुण-निव्रेदन के प्रतिरिकत भगवान्‌ के द्वारा तारे गये पतितो 
के नाम गिनाते हुए प्रपने उद्धार की प्रार्थना भी उनसे 
प्रवश्य की है किन्तु उस प्रार्थना मे बडा प्रन्तर भी है। 
जहाँ वंष्णव-भकत राम प्रथवा कृष्ण से उनके विरद-पालन 
पर व्यग्य करते हुए उन्हें चुनौती देने मे नहीं चूकते--अ्रब 
देखिही मुरारि--वहाँ जैन भक्त इस प्रकार का व्यवहार 
गहित समभकर झाराध्य की श्रेष्ठता व भ्रपनी विनय को 
कम नहीं करते। भ्रपने मे ढेर सारे श्रवगुणों का समायोजन 
मानते हुए भी भगवान्‌ द्वारा उद्धारे गए भक्तों से वेष्णव 
कब्ियों का श्रपने को श्रेष्ठ मानना अ्रथवा प्राराध्य को 
चुनौती देना उनकी विनय और निरभिमान के प्रदि थोडा 
जंकालु बना देता है। जमाली, गोगाला, श्रेणिक, गौतम 
श्रादि भक्‍तो का उद्धार देखते हुए श्रपने उद्धार में विलम्ब 
अन्य जैन भक्तों की अपेक्षा सुजानमल को थोड़ा भ्रखरा है, 
फिर भी उनसे भ्रपने को श्रेष्ठ नही टहराया गौर न 'जिन' 
देव को कोई चुनौती दी । 
तारक तार सार कर मेरी तुम देखत भव जल पें शुबायो । 
करणानिधि बहुधा नर तारे मुझ बिरियां हठ कहा पकड़ायो। 
जमाली, गोसाल, भ्रेणिक गोतम ने गणो पद अगसायों । 
केता ही जन तारक वार॒या भो में कहा कहा प्ेब रखायो । 
यहाँ “मुक्क बिरियां हठ कहाँ पकड़ायो” में सुआनमल 
की उद्रता विचारणीय है, किन्तु बह वंज्भव भक्तों की 
भ्रपेज्ला पर्याप्त मर्यादित है 


१६र 


भक्त सुजानमल ने प्रपनी एकनिष्ठता की तुलना 
चातक झोर मौन से को है । जिस प्रकार चातक का चित्र 
प्रतिपल स्वाति-बूंद के लिए ही चाहता रहता है उसी 
प्रकार सुजानमल का मन जिनेन्द्र के गुण-गान को, जंसे 
मछली का जीवन-झाधार जल है उसी प्रकार सुजानमल 
का जिनेन्द्र । ऐसी एकनिष्ठता बिरले अक्‍्तसों में ही 
मिलती है-- 

जिनमद तोय विसका गे एक ई सांस, 

बिसक' न एक ही सांस । 

रूम रूस में तुम गुभ रमिया ज्यूं फूलन में थास । 
स्वाति बूंद खातक लित लाहे अल बिस सोम तिशर। 
तिम तुम दश्दान को उत्कंठा लग रही भ्रधिक वियास। ३६। 


हिन्दी भक्ति-साहित्य में श्रपने भ्राराध्य के प्रति भत्ति- 
प्रदक्षित करने के लिए वात्सत्य, सख्य, मघुर झौर दास्य 
भाव अधिक ग्राह्य हुए है। वललभ सम्प्रदाय में वात्सल्य 
और सरूप, निम्बाक, ललित भ्रादि सखी सम्प्रदायों भे मधुर 
झ्रौर सतों, रामानन्दी वेष्णवों तथा जैनों मे दास्थव व 
मधुर भाव की प्रधानता है। किन्तु इन सभी भावों के 
श्रतिरिक्त एकभाव है--पुत्र-माव; जो परम प्रात्म-समथंकों 
में ही कहीं मिलिगा। विश्व में कोई भी सम्बन्धी“मिन्र, 
पति, पत्नी श्रथवा स्वामी प्रादि किसी भी प्रपराध् पर 
प्रप्रसन्न हो सकता है व श्रापत्ति में हमको बुरा जानकर 
छोड़ सकता है किन्तु माता-पिता ऐसा नहीं कर सकते ॥ 
'बुपुत्रो जायेत विवचिदि माता कुमाता न भवसि' इसी 
विश्वास से अपने को परम अ्पराक्षी तथा विपवाग्रस्त 
समभने वाले भकतों ने पुत्र-भआाव की उपासना का सहारा 
लिया है । कबीर कहते है--- ह 


हरि जननी से बालक तोरा। 


काहे थे भ्रोगृूत बकसहु भोरा ॥ 
सुत भ्रपराण के दिन केते। 


ऊगनी के जित रहैन खेंते ॥॥ 
क्‌० ग० पृ० रैधऱे 


तुलसी ने भी श्रपने उद्धार में ढिलाई देखकर प्रपने 
स्वामी राम को कई त्थानों पर भ्रपना पिता कहकर पुकारा. 


१२९ 


--बाप ! भापने करत मेरी घनी घटि गई ।” २५२ ॥ 
'मौरे से बाल' सुजानमल को भी पोषण पाने तथा माया- 
पाक्ष से मुक्त होने के लिए जिन भगवान्‌ माता-पिता के 
रूप में याद भाते हैं-- 
इण कलिकाल कराल जाल में में भोरो सो बाल । 
तुम बिन कोन करे प्रभु सेरी सायत ज्यूं प्रतिपाल। 
मोह साया तणी फांस पर घणी शथरहुँ गई दुख देकारी। 
फांस हर बाप जी काट संताप जो कुण सुने भ्ररज तुम 
बिन हमारी ।३४ 
धुजान पद सुमन वाटिका के प्रथम भाग में राजमति 
विरह के भी कुछ सरस छंद मिलते हैं। पति नेमिनाथ के 
गिरिनतार प्र! पर तप के लिए चले जाने के का रण 
राजमती की बड़ी हृदप-द्रावक श्रवस्था हो गई है, जो 
उन्हीं के शब्दों में दृष्टब्य है--- 
रूप रंग चातुरता चित को वुल्हा ने मेरा छीन लिया। 
रुप रंग चातुरता चित की दूल्हा * मेरा छोन लिया। 
जता सन्द्रिका जनजविले पण लागत ज्यूं ततिया बतिया॥ 
खान पान सुख शयन न तिद्रा तलफत ज़्यूं जल बिन 
सछलिया । 

पीछा फिर श्रावों जब जाणं दुःखहरण विरुढ साथ 
रखिया ॥२२॥ 
लोक-कल्याण तथा प्रादरं समाज की स्थापना भार- 
तीय साहित्य का प्रमुख लक्ष्य रहा है। यही कारण है कि 
कालिदास, भवभूति तुलसी भ्रादि जो भी महा-कवि इस 


झनेकाम्त 


भारत-भू पर भ्रवतीर्ण हुए उन्होंने भ्पने कल्याणकारी 
विचारों से भारतीय समाज़ का नेतृत्व किया । जैन कवियों 
ने भी जहाँ अपने भावुक हृदय से भ्रनेक भाव-भी नी पंक्तियाँ 
उद्घादित की हैं वहाँ विचारशील हृदय से नैतिक धारणाएँ 
प्रभिव्यकत कर भारतीय काथ्य की लोक-कल्याण पूर्ण 
गौरवमयी परम्परा को जीवित रखने का प्रशंसनीय प्रयत्न 
किया है । सुजानमल की प्रतिभा का भी एक भाग प्रहकार 
धेययं, सप्तव्यसन, समता, दया, सुमति भ्रादि नैतिक विषयों 
पर श्रपने विचार अभ्रभिव्यक्ति करने मे व्यय हुआ है। उनमे 
उपदेश भ्ौर उदबोधन करने की प्रवृत्ति अधिक है-- 


सुध श्रद्धा दया धरम की धारो, 
बोल तोल सत्य दाखो रे। 
अवत्त ग्रहण मत कर मति मता, 
शील सुधा रस चालो रे। 
परिग्रह ममता मेटो कषायों, 
ज्यूं सुधरे सहुं पवाखों रे। 
राग द्वंथ को परिणति छोड़ो, 
कलह भाल किस आझाखों रे।१२१॥ 


हिन्दी साहित्य के इतिहास में कबीर, सूर श्रौर तुलसी 
के समान बनारसीदास, सुजानमल श्रादि प्रनेक जैन कवि 
अपने विशिष्ट स्थान के अ्रधिकारी हैं । इनके काथ्य के 
अध्ययन के बिना हिन्दी साहित्य का इतिहास सब्वंदा 
अ्रधूरा ही रहेगा । # 


धर्म ओर विज्ञान का सम्बन्ध 


पं० गोपीलाल 'झमर' 


इधर कुछ दिनों से धर्म (रिलीजन) भर विज्ञान 
(साइंस) में सम्बन्ध स्थापित करने की प्रवृत्ति चल पड़ी 
है। मौखिक चर्चा से लेकर लेखों भर ग्रन्थों तक का 
विषय बन चुका है धर्म प्रौर विज्ञान का सम्बन्ध । तो, 
झ्राइए, हम एक नये दृष्टिकोण से इस विषय पर संक्षिप्त 
विचार करें। 


थर्म क्या है ? जो धारण किया जावे१। किसके 
द्वारा ? वस्तु के द्वारा । क्या ? उसका प्रपना स्वभाव । 
क्या मतलब ? वस्तु का स्वभाव ही धर्म है२ । 


१. छझ्लियते इति घर्म: । 


२. वत्युसहावों धम्मो ।' 


धर्म शौर विज्ञान का सस्वन्ध 


बिजशान क्‍या है ? विशेष ज्ञान। किसका ? वस्तु 
के स्वभाव का। क्‍या मतलब ? वस्तु के स्वभाव का 
विदेष जान ही विज्ञान है। 

घसं ओर विशान का सम्+न्ध ? धर्म ज्ञेय है, विशान 
ज्ञान; धरम साध्य है, विज्ञान साधन; धमं सूत्र है, विशान 
व्याख्या । क्‍यों ? इसलिए कि एक वस्तु का स्वभाव है, 
दूसरा उसी का विशेष ज्ञान । क्‍या मतलब ? धर्मया 
वस्तु के स्वभाव की विज्ञान या विज्लेष ज्ञान द्वाया ही 
जाना जाता है, सिद्ध किया जाता है और व्यास्यात किया 
जाता है । 

धर्म के तिद्धान्त-पक्ष झौर जिजञान का सम्बन्ध ? 
झनिवायें है, यदि यह सम्बन्ध नहीं बनता तो निश्चय 
मानिये कि या तो धर्म सदोष है या विज्ञान। धर्म की 
सदोषता का उदाहरण ? दाब्द को (नैयायिको द्वारा) 
भ्राकाश का गुण माना जानाई सदोष है क्योकि विज्ञान 
(फोनेटिक्स) से वह पृदंगल (मटर) का पर्याय (रूपा- 
न्तर) सिद्ध होता है, आक्राश का गुण नहींढ४ । विज्ञान 
की सदोषता का उदाहरण ? वेज्ञानिको (भूगोलशास्त्रियो) 
द्वारा पृथ्वी का गोलाकार माना जाना सदोष है५ क्‍योंकि 
यदि ऐसा हो तो (जन धर्म के भ्रनुसार) प्रृथ्वी के दक्षिणी 
गोलार्ध पर कोई भी चीज स्थित न रह सके, नीचे की 
श्रोर टपक पडे६ । चन्द्रलोंक की यात्रा ? यह प्रायः किसी 
भी धर्म के भ्रनुमार संभव नहीं है जबकि विज्ञान के प्रतु- 
सार सभव है७ । इस विषय में श्ौर ऐसे ही प्रन्य विषयों 
में जारी वैज्ञानिक प्रनुसन्धान जब तक पूर्ण नही हो लेते 








३. 'शब्दगुणकमाकाणशम्‌ ॥' तकंस प्रह, प्रत्यक्षपरिच्छेद । 

४. सप्रमाण एवं विस्तुत वियरण के लिए दे० मुनि 
श्रीहजारीमल स्पुनिग्रन्य, 9० ३७२ । 

५ दे० मोक्षशास्त्रकौमुदी .( लेखक श्रौर प्रका० ब्र० 
मुकत्यानन्द जैन सिंह', ६८, प्रबूपुरा, मुजफ्फरनगर ), 
पृ० १२२ प्रौर भागे । 

६. दे० तस्तवाथ्थंइलोकवादिक, 
कारिका ७-६ । 

७. दे० जन सन्देश” (दि० १५ जून, ६१) का सम्पाद- 
कीय जिसमें पं० कलाशचन्द्रजी शास्त्री ने इस समस्या 
पर विचार शणीय प्रकाश डाला है । 


अग्रध्याय ३, सूत्र १, 


१२३ 


तब तक न घमं की निर्दोषता को भुनौती दी जा सकती 
है प्रौर न विज्ञान की निर्दोषता को । 


धर्म के प्राग्तर-पक्ष श्लोर विज्ञान में सम्बन्ध ? 
यह भी भ्रनिवार्म है वरना या तो धर्म सदोष होगा था 
विज्ञान । धर्म की सदोषता का उदाहरण ? हुरी शाक- 
सब्जियों के खाने की हृजांज़त न देना श्रादि धर्म की 
सदोषता है क्‍योंकि विज्ञान (हाइजिन) से सिद्ध होता है 
कि उनमे रहने वाले तत्व (विटामिन) स्वास्थ्य के लिए 
अनिवार्य हैं। विज्ञान की सदोषता का उदाहरण ? मांसा- 
हार का समर्थन विज्ञान की सदोषता है बयोंकि इससे 
होने वाले लाभो की भ्रपेक्षा हानियाँ श्रष्िक हैंद। मन्त- 
तन्त्र ग्रादि ? शाब्द-शक्ति द्वारा किसी को प्रभावित करता 
मन्त्र है भ्रौर विचार-शक्ति द्वारा किसी को प्रभाषित करना 
तन्त्र है, इस दृष्टि से मन्त्र-तन्त्र का समर्थन धर्म द्वारा 
भी होता है भौर विज्ञान (साइकोलॉजी) द्वारा भी; 
किन्तु भ्राज वे इतने विक्ृत हो गये हैं: कि उनसे धर्म की 
दुर्गंति हो रही है प्रौर हम विज्ञान के भ्रपूर्वष लाभ से 
वचित हो रहे हैं । हे 
नतीजा क्‍या ? धर्म श्रौर विज्ञान में सम्बन्ध होना 
प्रत्यन्त श्रनिवायं है वरना वह दिन दूर नही जब विज्ञानके 
बिरुद्ध धर्म को ढकोसला झौर पाशख्ण्ड कहा जावेग। भौर 
धर्म विरुद्ध विजान को भ्रमानवीय कुचेष्टा १० । झत: भपने- 
अपने क्षेत्र के सक्षम भ्रोर प्रतिष्ठित सज्णनों को चाहिए 
कि के वक्‍त रहते इन दोनों में समतापूर्ण सम्बन्ध स्थापित 
करें ऐसा करने के लिए जहाँ विज्ञान की धारा को मानस- 
बता की झोर मोडना होगा वहाँ धर्म (चाहे जैन हो या 
कोई झौर) का श्ोवर हालिंग भी जरूर-जरूर करना 


होगा । 


८. दे० उप्रखिलविद्व जैन मिशन द्वारा भासाहार के 


विरोध में प्रकाशित ट्रे बट । 

€. दे० 'सरिता' (१ दिस०, ६४) में श्री प्रनन्तराम 
दुबे 'प्रभात' का लेख जंत्र-तंत्र मत्र' । 

१०- दे० 'सरिता' (१५ दिसं०, ६५, १४ मार्च, ! प्रप्रेल 


झौर १५ भ्रप्रेंल, ६६) में श्री सला बोरड़ की 
'कितना महंगा घर्म ?' लेखमाला । 


आचाय॑ सकलकीति और उनकी हिन्दी सेवा 


पं० कुन्बनलाल जैन एम. ए. 


शोक्दकदान्वयभषणाप्त: भट्टारकाणां शिरसः किरोटः 
बट्तक॑ सिद्धान्तरहस्यवेसा पयोजनुनंध्भवद्ध रिव्यान् !३२ 
सत्पटट्रभागी जिनधम रागी गुरुपवासी क॒तुमेषु नाज्ी ॥ 
तपोनु रक्त: समभूद्विरक्त: पुण्यस्यमतिः सकलादिकोतिः 
॥३३॥ (पट्टावली) 

उपय क्त पद्मों से प्रतीत होता है। कि श्रा० कुदकूद 
की परम्परा में भट्टारक दिरोमणि पट तकं सिद्धान्तो 
के रहस्य वेत्ता श्री पद्मनन्दी मुनि हुए, उनके शिष्य 
जिन धर्मानुरागी, गुरुसेवी कामारि, तपस्वी, विरागी एवं 
पुण्पयमृति सकलकाति हुए थे। यथाथे में श्रा०ण सकलकीरति 
अपने समय के धुरन्धर विद्वानू, प्रकाण्ड पडित, सर्वे श्रेष्ठ 
प्रतिष्ठाचायं, एवं चारित्र निष्ठ ऋषि श्रौर भट्टारक थे । 
और मंत्रद्गास्त्रके बेत्ता थे, ये उन पद्मनन्दी मुनि (०१३७५ 
१४७० ) के शिष्य थे जो भ ० प्रभचन्द्र के शिष्य ये जिन्‍्होने 
'श्रावकाचार सारोडार” नामक ग्रंथ के साथ-साथ श्रन्य 
स्तोत्नोंकी भी रचना की थी । मुनि पद्मनन्दी के पट्टथर शिष्य 
तो शुभचम्त्र थे पर दूसरे शिष्य भ्रा० सकलकी ति थे जिन्होंने 
ईडर की भट्टारकीय शाखा को प्रचलित किया था। इसी 
से स्पष्ट विदित होता है कि वे कितने बडे प्रतिभाशाली 
एव प्रकाण्ड विद्वत्ता से परिपूर्ण थे, जो एक नई भट्ठारकीय 
गद्दी को प्रचलित कर सके | वे अपने समय के सर्वश्रेष्ठ 
साहित्यकार भी थे, उन्होंने भ्रपनी साहित्य निधियों से 
अगवती भारती के भंडार को जिस तरह सम्पन्न प्रोर 
समृद्ध बताया है उससे भारतीय वाइमय में उनका नाम 
स्वर्णाक्षनों में मदां के लिए श्रकित रहेगा। यद्यति 
झा० सकलकीति सस्कृत ग्रथों की रचना के लिए प्रसिद्ध 
हैं उनके लगभग २५ ससस्‍्क्ृत ग्रंथ उपलब्ध हैं जो निम्न 
श्षकार हैं । 

१. प्रष्टांग सम्यस्दरशन २. कमं,विपाक टीका ३. तत्वाथ- 
सार दीपक ४. द्वादक्षानुप्रेक्षा ५. परमात्मराज स्तोत्र ६. 
पुराणसार संग्रह ७. घमम प्रदनोत्त रक्षावकाचार ८. मूला- 


। 


चार प्रदीप €. ब्रत कथाकोष १०, ऋषभनाथ चरित्र 
११. धन्यकुमार चरित्र १२. पाइवनाथ चरित्र १३. मल्लि- 
नाथ चरिव १४, यक्षोघर चरित्र १५, वरद्धमान चरित्र 
१६. शान्तिनाथ चरित्र १७. श्रीपाल चरित्र १८. 
सुदर्शन चरित्र १९. सुकुमाल चरित्र २०. जम्बूस्वामी 
चरित्र २१. सद्भाविता वली २२. ननन्‍्दीदबर पूजा २३ 
सारचतुविशति का २४. सिद्धान्तसारदीपक इत्यादि । 


इनके भ्रतिरिक्त सकलकी तिने हिन्दी साहित्यकी भी ध्री 
बुद्धि की थी जो प्रायः बहुत ही कम लोगों को विदित हैं, 
उनकी छोटी मोटी लगभग २० हिन्दी रचनाएं प्राप्त हुई 
है । जो प्रायः एक गुटके में संकलित है, यह ग्रुटका स० 
१४६५ या इससे पूर्व का लिखा हुप्रा है इसमे आ० सकल- 
कीति ब्र० जिनदास और भानुकीति की रचनाएँ सकलित 
है । ऐसा प्रतीत होता है कि जब यह गुटका लिखा गया 
था उस समय झ्रा० सकलकीति जीवित थे और उन्होने इसे 
देखा होगा | क्योकि स० १४६६ में उन्होंने सागवाड़े के 
आदिनाथ चेत्यालय का जीणाडद्धार कराथा था । जैसा कि 
ग्रामे दिए हुए ऐतिहासिक पत्र से विदित होता है। 
उपथु कक्‍त गुटके की प्रशस्ति निम्न प्रकार है । 


“सवत्‌ १४६५ वर्ष लोहासाजण लिखतं हुबड ज्ञाति 
श्रे० सिघा मूडहास सं०*''गसीयसभार्या सब उद्यों सुन 
सद प्रभा० सजल दौ सुत ही का टीका ६ प्रणमिता।” 

बड़े दुर्भाग्य की बात है कि हिन्दी साहित्य के इति- 
हास की श्री वृद्धि में जेनाचार्यों मुनियों एवं विद्वानों ने 
जो बहुमूल्य योगदान किया है उसका कहो भी उल्लेख 
नहीं हैं भौर ना ही श्रन्वेषकों द्वारा जेन साहित्यकारों को 
उचित श्रेय मिल सका है. संस्कृत साहित्य के इतिहास मे 
प्रवश्य ही जन साहित्यकारों का कुछ उल्लेख मिलता है। 
डा० विन्टरनिट्ज ने तो बड़े घोर परिश्रम के परचात्‌ 
मारतीय साहित्य के इतिहास में जेन साहित्य का समावेश 


झाजाय शकलकोति झौर उनको हिन्दी सेचा 


किया है। जैन साहित्य की सम्पन्नता एवं समृद्धि का 
उल्लेख करते हुए उन्होंने अपने भारतीय साहित्य के इति- 
हास भाग २ पृ० ४८३ पर लिखा है कि-- 

“वाला $ एटा बाए कात्शा॥08 ण धातातवा 
पाह्वाणए ता जारी वीर उंत्मा5 व98ए६€ वर फहशा 
क्रो [0 #0०6॥0शा 0ठशा ,. 2४०२९ 2 ॥॥6ए ॥8ए९ 
96ए८॥०फुटत ॥. १तापफ्र्राग005 गद्नाब्वाएश्ट वीशवाएारट, 
पृकहप ॥93८ रावाशा ९एाुए५ थात ज़०रथे$, ॥6९९४ 
॥39४९ एणजाएएचशप॥0 ताज्ा9५ 70. एशाए5$, 5णा6 
ह॥65$ 2५ ॥98४2८ एछापाशा ता भा क्षाएप्/९८ 
छा (॥0 फ़ुल0फ़ॉट वा जाल' (765 6४ ॥8६९ (ता- 
फुड69॥ शाप एशतावार एएशा५: क्या 6 
एच गाता ता ता काल ए0पा एछुला> था। 09 
॥4४८ नॉ४0 फ़ाएव९९० प्राएणाक्षा। एठ छ॑ :लाठात- 
गाए (७ #ंजिएण३ ता वातावा नाशाब्वापाट । 9. 483) 

यह ठीक है कि जन साहित्यकार लौकिक साहित्य का 
निर्माण न कर सके पर उन्होने जो कुछ लिखा वह सन्न पार- 
लौकिक और वैराग्य प्रधान रहा तथा उसमें णान्‍्त रस की 
बहुलता ही रही, उसका भाषा विज्ञान की दृष्टि से यदि 
तुलनात्मक अध्ययन किया जाय तो हिन्दी साहित्य के 
क्रमिक विकास में जन हिन्दी साहित्य का श्रपना एक बडा 
ही महन्वपूर्ण स्थान निदिचित रूप से होगा। भाषा विकास 
की दृष्टि से इन जैन साहित्यकारों का अपना एक ग्रद्भुत्त 
मूल्य हो। इसी लक्ष्य से हम यहाँ श्रा० सकलकीति 
रखित “सीखामरणरास” को भअ्रविकल रूप में दे रहे 


है । जो अब तक सवथा अभश्रप्रकाशित है । यहा 
उनकी अतिरिकक्‍त भ्रन्य हिन्दी रचनाओं का केवल 
नामोल्लेख मात्र ही कर रहा हूँ ॥। उनकी हिन्दी 


रचनाएँ निम्न प्रकार है। १. प्राराधना प्रतिबोधसार, 
२. कमंचर ब्रत बेलि, ३. फूटकर प्रद संग्रह, ४, पाइव॑नाथा- 
च्टक, ५ मुक्तावली गीत, ६. सोलह कारणरासा. ७. 
शान्तिनाथ फायु. ८ द्वादशानुप्रेक्षा चउपई €. अक्ृत्रिम 
चैस्पालय प्रवाडि, १० धमंबाणी, ११ पूजागीत, १२. 
दानगीतडो, १३ णमोकार गीतडी, १४ इन्द्री सवर गीत 
१४. दर्शनवीनती १६. जन्माभिषेक धूल. १७- मूलसघ 
घूल, १८. भव-भमण गीत, १६. चउवीस तीथंकर फाथु. 


१२४ 


२०. चारित्र गीत भौर २१. सोखामणरास । 
जीवन परिक्षय--पभा० सफलकीति ने अपने जीवन 
परिचय के बारे में कही कुछ भी उल्लेख नहीं किया है 
पर बाह्य साक्यों के आधार पर निदिच्त होता है कि 
वे स० १४२७ या १४४३ के लगभग गुजरात प्रान्त में 
'प्रणहिल पाटन' ग्राम के झ्ासपास कहीं प्रवतरित हुए 
होगे । निम्नांकित एकः ऐतिहासिक पत्र-से उनके सम्बन्ध 
में बहुत कुछ जानकारी उपलब्ध होती है । जो जन सिद्धांत 
भास्करवर्ष १३ पृ० ११३ पर प्रह्ाक्षित हुप्ला था-- 
“ग्राचार्य श्री सकलकीति वर्ष २५ छबिसनी सस्थाह तथा 
तीबारे संयत्नलेई, बपं ८ गुरा पासे रहीने व्याकरण २ 
तथा ४ भण्या' श्री वास्वर गूजरात माहे गाम खोड़ेण 
पधारया वर्ष रेड नी संस्था थई तीवारें सं० १४७१ ने 
बर्षे स्वह्य'' श्री चौवा ने गृहे भ्राहार लीधो'''बषं २२ 
पयेन्त स्वामी नग्नहुता जुमले वर्ण ५६“''स० १४६६ 
श्री सागवाड़ जुने देहरे प्रादिनाथनो प्रभाद करावने पीछे 
श्री नोग। में सघे पद स्वापन करोने सागवाड़ जईने पोताना 
पुश्नक ने प्रतिष्ठा करावी पोते सूर मन्न दोधों ते धर्मकीतिए 
बर्ष २४ पाटमोगव्यो” झ्राचायं सकलकीति जब २४थया 
२६ वर्ष के थे तब उन्होने दीक्षा धारण की थी, उन्होंने 
गुरु जी के पास ८ वर्ष रहकर २ या ४ व्याकरण पढ़ें। 
इस तरह जब वे ३४ वर्ष के हुए तो स० १४७१ में 
गुजरात के खोड़ण ग्राम मे पधारे और वहाँ श्री यौचा 
साहु के घर आहार लिया वे २२ वर्ष तक नग्न दिगंबर 
मुनि रहे इस तरह उनके कुल ५६ बय हुए (सं० १४६६ 
में उन्होंने सागवाड़ के पुराने ग्रादिनाथ चेत्यालय का 
जीग्गॉद्धार कराया पुन: नोगामें संघ में पदापंण किया | 
वहाँ से फिर सागवाड़े चले गये जहाँ प्रतिप्ठा कराई झौर 
धर्मकीति को दीक्षित किया जो २४ वर्ष तक प्रपने पट्ट पर 
रहे । इस तरह भ्रा० सकलकीति का समय सं० १४३७ 
या १४४३ से २४६६ तक ती सप्रमाण मिद्ध होता हैं । 
स० १४८१ के श्रावण मास में उन्होंने बड़ाली मे 
चतुर्मास किया था तथा पभ्रमीकराके पाइवेनाथ चेंत्यालय 
में अपने अनुज ब्र० जिनदास के प्राग्रह पर 'मूलाचार 
प्रदीर” नामक संस्कृत ग्रंथ समाप्त किया था। जैसा कि 
आ० सकल कीति की एक कविता के निम्न भ्रंश से विदित 


६0 3. 


हांता है? .-+- 
तिहि भ्रवसरे गुद भ्राविया बड़ाली मगर मझारर | 
चर्दुर्मासि तिहां करो छोभतों श्रावक कीधा हुव॑ भ्रपार रे । 
अमीभरे पधराविया बधाई शाणे तर नार रे, 
सकल संघधमिल बंदिया पाम्या जय जयकार रे । 
संबत चौदह से इक्यासी भला श्रावण मास लसंतरे, 
पूणिमा विश्से पूरण किया मूलायार महंत रे ।। 
अाताना प्रनुप्रह थकोी कीध! ग्रंथ महान्‌ रे । 

सं० १४८२ से १४६६ तक की उनके द्वारा प्रति- 
छिठत मूर्तियाँ भी उपलब्ध होती हैं। वे सर्वकीति या 
समस्तकीति नाम से भी प्रसिद्ध थे जैसा कि निम्न उद्ध- 
रणों भे प्रतीत होता है-- 
उपासकालयों विवु्ध, प्रपृज्योप्रंथो महा धर्ंकरों गुणाढयः । 


समस्तकोर्ल्पादिम॒नीइव रोक्त: सुपुण्यहेतुज पताद्वरिश्याम्‌ ॥ 
(प्रश्नोत्तर श्रावकाचार २४ भ्रध्याय ) 


सच्चा रिश्रमिदमाप्त यतीना: समानिनों निह॒तरोष समग्रा: । 
शोधयन्तु तनुशास्त्रभरेण सर्बकोतिगणिन्नाकृत्रमन्न । ८८। 
सुछुपार चरिश्रस्थास्य इलोकाः पिडिताः बुध: । 
दिलेया: लेखक: से ह्ोकादशजञत प्रमा: ।८६। 
(सुकुमार चरित्र अध्याय ६) 

बे हुँअड जैन जाति के थे । उनका कार्य क्षेत्र गुज- 
रात प्रान्त ही था जहाँ उनके द्वारा प्रतिष्ठित श्रनेकों 
मू्तियाँ प्राप्त होती हैं। “सीखामणरास की तीसरी ढाल 
के १०वें छद से स्पष्ट प्रतीत होता है कि उन्हें जिनबित्र 
एवं जिनभवन प्रतिष्ठा में विक्षेप रुचि थी जो धर्म के 
मूल श्रग माने जाते हैं । 
“दया दान सम्हि दोजो सार जिणवर बिब्र कर उद्धार । 
जिणवर भवमसार करेज्यो लक्ष्मी नूं फल तहायो लेक्पो ।१० 

प्रा० सकलकीति की हिन्दी कविता गुजराती मिश्रित 
है, उनके साहित्य में भकित की भावना भरी पडी है जो 
वैराग्य और छान्‍्त रस से परिपूर्ण हैं। महात्मा कब्रीर 
इनके समक'लीन ये जो हिन्दी साहित्य के इतिहाप्त मे 
भक्तिकाल की निगुंण धारा बी ज्ञानमार्गी शाखा के प्रति- 
निधि कवि ये, वे सं० १४५६ से १५७५ तक हिन्दी 
साहित्य की सेवा करते रहे उनकी भाषा विभिन्‍न भाषाझों 
मे मिश्रित तककड़ी भाषा थी । आा० सकलकीति ने अपने 


१. देखो जन ग्रंथ प्रद्ास्ति सं० प्रथम भाग प्रस्तावना । 


झनेकाग्त 


समकालीन एक ऐतिहासिक पुरुष शेखत का भी उल्लेख 
भ्रपनी प्रस्तुत रचना 'सीखामणरास' के प्रथम चौथे छंद 
में किया है। “जाख शेख जे बीजादेव तिण तणी नवि 
कीजइ सेव” प्रस्तुत शेख बाब्द निश्चय ही तत्कालीन 
प्रसिद्ध सूफी संत शेख तकी की श्रोर संकेत करता है। 
शेख तकी उस समय के प्रसिद्ध सूफी संत थे जो हठयोग- 
तंत्रशास्त्र और रसायन विद्या में बड़े सिद्धहस्त थे । विवेकी 
जन उनके प्रनन्य भक्त थे तथा उनकी देवता ज॑सी पूजा 
प्रतिष्ठा किया करते थे इसीलिए भ्रा० सकलकी ति ने उन्हें 
बीजादेव (कुमुरु) कहकर उनकी सेवा करने का निषेध 
किया है। (कई लोग शेख तकी को कबीर का गृरु 
मानते हैं पर कबीर ने कही-कहीं उन्हें ऐसे ढग से संबो- 
घित किया है जिससे उनका गुरुपन प्रतीत नहीं होता है । 
(देखो हिन्दी साहित्य का इतिहास-रामचन्द्र शुक्ल पृ० ७६ 
संशोधित और प्रवर्धित संस्करण ) 

ग्रा० सकलकीति गणी झौर श्राचार्य जैसे सम्मानित्त 
विशेषणों से भ्रलंकृत थे जैसाकि सकलकीति रास की 
निम्न पक्ति से स्पष्ट है । “चहुँदिसि करि विहार सकल- 
कीति गणहररयण” गअ्रथवा ग्रथो के श्रन्त में “सुगणि 
सकलकीर्त्या” इत्यादि । उनकी भाषा भी कबीर की भांति 
साधारण एवं जनोपयोगी थी उसमे साहित्यकता, रस 
झलकार अथवा छदों का समुचित समावेश हो सकना 
किसी तरह भी युरज्ित संगत प्रतीत नहीं होता है, क्योकि 
वह युग ही हिन्दी के लिए विशेष स्थिरता अझथवा विकास 
का समय नहीं कहा जा सकता है| शभ्रा० सकलकीति का 
बचपन का नाम पूर्णसिह था, वे बाल्यकाल से ही बड़े 
मेयावी एवं प्रतिभाशाली थे। इनकी माता का नाम णोभा 
भौर पिता का नाम करमसिह था | इनके पिता ने इनका 
विवाह १४ वर्ष की अ्रवस्था में ही कर दिया था पर 
इतक। मन सांसारिक विषय भोगों में न लगा, वे सदा 
घर से उदासीन ही रहा करते थे उनकी रुचि सदा धर्म 
समाज झौर साहित्य सेवा की श्रोर उन्मुख रहने लगी 
झौर प्रन्ततोगत्वा २० वर्ष की श्रायु में वे भ्रपने गुए मुनि 
पद्चनन्दी से स» १४७३ में 'नेणवा” ग्र'म में दीक्षित हो 
गये थे । बड़ा खेद है कि ऐसे महान्‌ साहित्यकार एवं 
धमं गरु का निघन ५६ वर्ष की भ्रल्थायु मे ही स० १४६६ 


झाचार्य सकलकोति श्र उनको हिन्दी सेथा 


में महसाणा में हो गया था जिसकी स्मृति स्वरूप एक 
प्रस्तर पीठिका महसाणा में भ्राज भी विद्यमान है । 


सीखा।मण-रास 
(भ० सकलकोतिकृत ) 


पशभवि जिण वरवीर सीखाभरा कहिस्पू 
समरवि गौतम धीर जिणवाणी प्र भरिस्यू ॥१/। 
लाख चउरासीय जीव फिरतो मानवभव लाधउ कुलवंतु । 
इन्द्रीय आयु निरामयदेह बुद्धि विना विफला सब एह ॥२॥ 
एकमनां गुरु वाणी सुणीजद बुद्धि विवेक सही पामीजइ । 
पढ़ऊ कुशास्त्र मकानिय सुणू णगमोकार दिन रमणीय गिणु । 
एकमना जिणवर आ॥राराधु स्वर्ग भुगतिजिय हेला साधु ॥॥ । 
जासूं शेख जेबीजादेव तिण तणी नवि कीजह सेव । 
गुरु निमग्र थ एक प्रणमीजइ कुगुरुतणी न वि सेवा कीजइ ।४। 
घरमवतनी सगतिकरु पापी सगति तहि परिहृद । 
जीवद्या एकघर्म जरीजइ तु निश्चय संसार तरीजइ ॥५॥ 
शआ्रावक धर्म करु जगि सार नहिंल्‍यु तहि सयम भार । 
धरम प्रपचि रहित तहिय करू कुधरम सविदूरिद्द परिहरु।६। 
जीवेत माय बाप स्यू नेह धरम करावु रहित सदेह । 
यू झ्ाहा पूठिइ' जे काई कीजइ ते सहुइ फोक हारीजह ।७॥ 
दृढ़ समकित पालु जग्रिसार मूढ़पणू म्‌कु सब वार । 
रोग क्लेश ऊपन्नां जाण धरम करू सकति परिणामाणी ।५। 
मडल पूछ करुहइ नवि कीजइ 
करम तणु फलनवि छुटी जइ । 
भ्राविइ मरणि तह्योदढ़ ट्लोज्यो दीक्षा अरणसण विधिलेज्यो ।६ 
धरम करीनइ फल मन मागु मारगि भुगति तणइ तहालागु ॥ 
कुल आाग्यू मिध्यात न कोजइ शका सविटाली घानीजह।१० 
ये समकित पालइ नर नारिते मिरश्चित रसिइ्द संसारि । 
जे मिथ्यात घणेरु करिस्यूँ सिइते ते ससारिघणू बूडेमि ।११। 
॥ वस्तु ॥ 
जीव राखहु जीव राखहु काय छह भेदि भ्रश्नीय लक्षच्युह 
झाग लोय । 

एक चित्त परिणाम झाणी भ्रचालत वइसतसू वताहा ॥ 
जीव जातिसंठाण जाणीय ये नरमन कोमल करीय । 
पालइ दया भ्रपार सार सौरूय सवि भोगवियते, 

ते तर्रातरह ससार । 


१२७ 


ढाल बोीजी 


जीव दया दृढ़ पाणोयिए मन कोमल कीजह । 

प्राप सरीखा जीव सवे मत मांहि घरीजइ ॥ 

नाहण धोवण काज सवे पाणी गली 

कर प्रनगलि नीरि न कीलीयिए। दांतणमनमोउउ ।१॥ 

गाठह घाइ न मारोथिए सविशुपद जाणु 

कण सलकण मन विणज करु मन जिम वा श्राणु । 

पशु गाढा नवि वाधीयिए नवि छेद करीजइ | 

मान उपहिसू लोभ करी नवि भार करीजह ॥२॥ 

लहिणइ देवइ काजिकरी लांघण मकरावु ध्या।रेहाथ जोवह 
भूमि पग जआाउ प्राव्‌ | 

फासू प्राह्दार जाग लहु मन झ्रांफणीं रांधु । 

श्रगी टू मन तहि कर मन प्रायुध साधु ।३। 

लाकउ नवि कपा वीयिए नीहा न चडावु । 

सगाह तण वीवाह सही मकरु मकरावु । 

लोह मध विष लाख ढोरव्यवसा छडावु । 

मोणामहूडां कदमूल माखण मत वाबु ॥४॥ 

कटोल सावू पानधाह घाणी नत्रि कीजह ८ 

खटक शाल हयीआर शभ्रागि मांगी नवि दीजइ । 

खटक ज्ञाल नारीय बालक री सकरी कांतर मन मारु । 

तिलक वट, जलि, नवि घालीयिए मु झ्ां मन साहू ॥५॥ 

जूठा बचन न बोलीयिए करकम परिहरु । 

मरम म बोलु कहि तण्‌ चाडी मन करु । 

घरम करति नवि वारीयिए नवि पर निंदीजह । 


“पर तणा ग्रुण ढाकी प्रापतणा गुण नवि बोलीजह ॥६॥ 


मीलज थे नवि बोलीयिए हासा मन कह | 
पग्राल न दीजइ कीण परिद्द' नवि दूषण धरु । 
झपर छयू' नवि बोनीयिए नवि बात करीजह । 
गालि न दीजइ वचन सार मीढू बोलीज३ ॥॥७॥ 
परिघन सवि तहि परिहुरुए चोरी नि कीजह | 
चोरी श्राणी वस्तु सही मूलिइ नवि लीजइ ॥ 
अधिक लेई नइ कीण परइ उछू मन प्रालु । 
सरवर विसाहाणा माहि सही निरवर मन धालु ॥८॥ 
शा पणिमोसु परिहरुए पडोयू मन लेज्यों । 

क्‌ू ड प्रलेप्पू प्रमत कदए मन परडहि कैज्यो । 
घर नारि विन नारि सवि मातों सम जाण । 


श्य्द 


परमिंरी सू वात गोठि सगति मन करु | 

रुप निरीक्षण नारि तणू' वेइया परिहरु ॥ 

नीम विना नवि पृण्य हुई ढुई पाप अपार ॥१०॥। वस्तु 
तप तपीयि तप तपीयि भेद छट्ट बार | 

कम रासिद धन श्रगनिई स्वर्ग मुगति पगथीय जाणु । 
तार बितामणि कल्पतरु वहय पंच इन्द्रीय भ्राणु ॥ 

जे मुनिवर शकतिद्द करीय तप करेसिंद घोर । 

मुगति नारि वरिसिई् सहोय करम हणीग्र कठोर ॥११। 


ढाल बोजी 


दशदिशानी सख्या करू दूरि विदेशि गभन परिहुरु । 
जीणं॑नगर धरम नवि कीजइ, तीर्ण नगरि वासु न वसीजइ | 
देश विरति नितु उठी लेज्यो गमन तणी मर्याद करेज्यों । 
दूषण सहित भीग तहिय टालु कंदमूल भ्रथ्याणा रालु ॥२॥ 
से लरफूल सवे बीलीफल पत्रद्ञाक वह गणका लीगउ । 
बोर महू डा प्रनजाणू फल नीम, करेज्यी तहि जाबूफल ।३। 
धान सालना घोल कहीजइ दिन ब्युह पूठिइ नीय करीजइ। 
स्वाद चलित जे फूल्यां धान नीम नहीं ते माणस स्वान ॥४॥ 
दीस सहित तहि व्यालू करू रातिह सवि आहर परिहरू। 
उभवास प्रधिलू फल पामीजह श्राखू फल दा ते न धरीजइ ५॥ 
वार बिंह वार जिमीज३ भ्ररता फिरता नवि खाईजइ। 
वतु पान रस सख्या कीजइ फूल सचित्त टाली घालीजइ ।६ 
तिल्लिकाल साभायिक लेज्यो मन रु धी नह ध्यान करेज्यो | 


झनेकान्ल 


प्राठमि चौदसि पौसह धरु पदलुशां पातिंग परिहर (७॥ 
उत्तम पात्र सुणीदवर जाणु श्रांवक मध्यम पात्र दलाणु । 
आहर उषध पोधीय दीजइ अभगयदान जिन पूजा कीजदइ ।८। 
थोडू दान सुपान्रह दीजद परभवि फल अनंत लहीजइ । 
दान कुपात्रह नवि फलपावइ ऊसरभूमि वीज नविश्ावई । €। 


दया दान तहिय देज्यो सार जिणवर बिव करु उधार । 
जिणवर भवन सार करेज्यों लक्ष्मी नू फल हह्मो लेज्यो ।१०॥ 


दमु इ द्विय दमु इद्रिय पाच जे चोर । 

भर्मरत्न चोरी करीय नरगर्मांहि लेईय मुकइ ॥ 

सर्वे दुक्खनी खाण्डोय रोग शोक भंडार दूकइ । 

जे तप खड़ग धरी पुरुष इन्द्रीय करइ पंघार 

देवलोकि सुख भोगवीय ते तरिसिइ' ससार छा 

यौवन रे कुटुब रिद्धि लक्ष्मीय चचल जाणीयिए ॥ 

संसार रे कालि अनादि जीव प्रागई घणू फिरयुएं। 

एकलु रे भ्रावइ जाइ करम आठे गलइ' धरयुण ॥ १॥ 

काय धी रे जू उहु होइ कुटुम्ब परिवारहं विगुलए । 

शरीरे रे नरगभंडार मू की जासिद एकलुए ॥१ 

क्षमाहारे खडगधार वि क्रोधवइ रीसंघारीइए । 

मादंव रे पालीयिइ सारमान पापी पहु टालीयिए ॥२॥ 

सरलू प्रे चित्र करे वि माया सवि दूरिद करुए। 

सतोष रे आ्रायुध लेवि लोभ वइरी सही संघरुए। 

बेराग रे चितवु सार राग टालु निर्मथ कहुद ए १३३ 
इलि भट्टारक श्री सकलकीति बिरचिते सीखामण रास। 


आत्म-सम्बोधन 
कवियर दोलतराम 


जानत क्यों नहि रे, हे नर भ्रातमज्ञानो ॥ टेक ॥॥ 

राग ह व पुदूगल को सम्पति निहुच शुद्ध निसाती । 

जाय नरक पशु नर धुरगति में यह पर जाय बिरानी । 

सिद्ध स्वकृप सदा प्रविनाशी, मानत विरले प्रानी ॥॥२॥ 

कियो न काहू हर न कोऊ, युद-सिख कोम कहानी । 
जलस-भरम सलरहित बिमल हैं, कोच बिना जिलि पाती ॥३॥ 
सार पदारय है तिहेँ जग में नोह क्रोबो सह सातो । 

बोलत सो घेंट भाँहि बिराजे, ललि हल शिव बानी ॥४॥ 


गंधावल और जैन म॒र्तियां 


एस० पी० गुप्ता और बो० एन० शर्मा 


गन्वावल मध्यप्रदेश के देवास जिले में सोनकच्छ 
नामक तहसील के मुख्यालय (हेडक्वाटर) से लगभग 
पात्र मील उत्तर की ओर एक छोटी नदी के तट पर 
स्थित है जो काली सिन्ध में गिरती है। यहाँ पर जैन 
तथा हिन्दश्रो--दोनों ही धर्मों या मतावलम्बियों के 
देवालयों के अवशेष प्राप्त है। गन्धावल प्राप्त के निवा- 
सियो के घरो, कुश्रो, उद्यानों एवं खेतो में बिखरी हुई 
इन प्रस्तर प्रतिमाम्नों की सझ्या लगभग दोसी है। 
गन्बावल एक ऐसे प्राचीन व्यापारिक मार्ग पर अ्रबस्थित 
है जहाँ ये कि एक ओर उज्जन, नागदा, आदि को सड़क 
जाती है । दूसरी ओर देवास शौर इन्दौर को तथा तीसरी 
झोर भोपाल एवं सांची की ओर (विदिणा भेलसा की 
ओर से) मिलाती है। 

यह स्थान गक्लिशाली राजा के अन्तगंत रहा है । 
जिसका गक मात्र प्रमागा यहाँ के प्राचीन मन्दिर एव 
मूतिया हूँ । मध्यकाल में गन्धावल वाणिज्य का भी प्रमुख 
केन्द्र था और यहाँ के अधिकतर मन्दिर व्यापारी वर्ग 
हारा इकट्ठी की हुई घनराशि से बनवाये गये प्रतोत 
होते है ! परन्तु अभाग्यवश ये सुन्दर स्थल झाज भरन 
है, और यहाँ के भग्नावशेषों की सुरक्षा के लिए भी कोई 
ध्यान नहीं दिया जा रहा है । 

किवदन्तियों के अनुसार किसी समय महाराज गर्द- 
शभिल्‍ल यहा शासन करते थे। उन्हीं के नाम पर यह 
स्थान 'गन्बावल” कहा जाने लगा। यहां पर बने एक 
देवालय में कुछ समण पू्ष एक पापाण प्रतिमा बनी थी 
जिसको इस ग्राम के निवासी महाराज गर्दभिलल को 
प्रतिमा बताते है । कुछ समय पूर्व मध्य प्रदेश के भूतपूर्व 
मुख्य-मत्री डा० कैलाशनाथ काटजू इस स्थान को देखने 
गये थे। उपर्युक्त देवालय के सामने उन्होंने एक ऐसा 
पाषाण पट्ट देखा जिसके दोनों भोर ही मृतिया उत्कोर्ण 
है । इस पर एक शोर गरुड़ासव लक्ष्मीनारायण चित्रित है 


भौर दूसरी ध्ोर भ्रन्य लघु मूर्तियों के साथ-साथ प्रुतिमां 
के ऊपरी भाग में गन्धवों का भी चित्रण किया गया हैं । 
डा० काटजू महोदय ने केवल इसी के एक मात्र आधार पर 
गन्धावल के स्थान पर इसे गन्धवंपुरी की संज्ञा प्रदान की 
और तब से इस क्षेत्र के भी कुछ लोग इसे गन्धवंपुरी 
कहने लगे हैं। किन्तु उपयुक्त दोनों हो प्रमाण इतने 
भ्रकाटघ नही है कि यह कहा जा सके कि शताब्दियों पूर्व 
इस स्थान का नाम गन्धावल अथवा गन्धवंपुरी रहा 
होगा । श्रौर जब तक हमे शिलालेखादि .का कोई प्न्य 
प्रमाण इस स्थल से इस सम्बन्ध में प्राप्त नहीं हो जाता, 
यह सदिग्धताः बनी ही रहेगी ! 

जैसा कि हम ऊपर बता चुके है कि इस स्थान पर 
दर्जनों की सख्या में जैन प्रस्तर प्रतिमाएँ बिखरो हुई है 
जो इस समय भी वहॉँ देखी जा सकती है, परन्तु यहां 
हम वहाँ से उपलब्ध कुछ महत्वपूर्ण प्रतिमाप्नो का संक्षेप 
में ब्णन एवं उनका चित्रण “भनेकास्त' के पाठकों के 
सम्मुख प्रस्तुत कर रहे है। यहाँ यह बताना भी झ्रावध्यक , 
है कि मध्य थुग में यहाँ जंनियो का दिंगम्बर सम्प्रदाय 
सम्भवतः भ्रध्रिक प्रभावशाली था; क्योंकि प्राप्त प्रतिमाएँ 
यद्यपि पर्याप्त रूप से खण्डित हो गई है तो भी खड्गासन 
नग्न मूरतिया ही यहाँ प्रधिक है । 
१. तोर्थंकर प्रतिमा 

गन्धावल की प्रतिमाओ्रों में तीर्थंकर की यह विशाल 
प्रतिमा जो लगभग साढ़े ग्यारह फुट ऊँची है भ्रपना विशेष 
स्थान रखती है? । प्रस्तुत प्रतिमा में जो यद्यपि प्रत्यधिक 
खण्डित है, जैन प्रतिमा की प्रायः सभी विशेषताशो का 


यह विज्ञाल प्रतिणा अपने प्रकार की केवल एक 
श्रकेली ही नही हैं। इससे भी कहीं विज्ञाल प्रतिमाप्रों 
में श्रवरावेल गोला की बाहुबलि (५७ फ़रीट) तथा 
श्रलव र क्षेत्र में कई श्रत्यन्त विशाल प्रतिमाएँ हैं ! 


५. 


झल्यन्त कलात्मक ढंग से समावेश कर कुशल कलाकार ने 


प्रतती कार्य चगुरता का परिषय भी दिया है,र ८प्रशास्त_ 


मूर्ति के बक्षस्थन पर श्रीवत्स प्रतीक है,! (चित्र !) 


२. तोर्षकर प्रतिमा 

तीर्थंकर की यह द्वितीय प्रतिमा जो ६ फुट के लगभग 
है, इस समय वहाँ के पंचायती-कार्यालय के समीप स्थित 
है। उपयुक्त प्रतिमा की माँति इसमें भी तोर्थंकर कायो- 
त्सर्ग मुद्रा में खड़े हैं। मूति के शीश के पीछे बनी 
भ्रमावती भादि भी खण्डित हो गई है। इनके दोनों हो 
झोर कायोत्सर्ग मुद्रा मे खड़े तीर्थछूरों के मध्य ध्यान 
मुद्रा में बैठे भन्‍्य तीयंदूरों के लघु चित्रण उत्कीणित है। 
मुझ्य प्रतिमा के पैरों के पास चवरघारी सेवक उपस्थित 
हैं। (चित्र ) 


३. पाइजेनाथ 

जैनियों के तेईसवब्व तीर्थश्लुर पाएबंनाथ की यह प्रतिमा 
जिस्न्र के नीचे सर्प के सात फणों की छाया में कायोत्सग 
मुद्रा मे खडी है। सर्प के फण, भगवान्‌ का मुख तथा 
उनके हाथो की उगलियाँ पभ्रादि टूट गये है। शीक्ष के 
दोनो भोर उड़ते हुए मालाधारी गन्धर्य है जिनके ऊपरी 
एवं निचले भागों में ध्यानस्थ तींरझुरो की लघु प्रतिमाएँ 
हैं । पैरों के समीप चबरधारी सेबको के साथ उनके यक्ष 
तथा यंक्षी धरणन्द्र एबं पद्मावती का भी सुन्दर भ्रकन 
दिया गया है। (जित्र ]) 


४. अक्केदवरो 

प्रथम तीर्थकूर ऋषभनाथ की क्षासन देवो चक्रेष्वरी 
की यह भ्रद्ितीय प्रतिमा गन्षावल से प्राप्त जैन प्रतिमाप्रों 
में विशेष स्थान रखती है ! प्रस्तुत प्रतिमा के बीस हाथों 





२. प्रदटब्य. भ्राजानुलम्बवाहु, भीवत्सारुू: प्रद्यान्तमूत्िरच। _ 


दिगवासास्तरूणीरुपवांधद काय्योजुता देव: ॥ 
बुहतसंहिता, ५८, ४५ ॥ 


छ्रिल्ञालहा 


में से ग्रधिकतर हाथ खब्डित हो गये हैं, किन्तु क्षेष हाथों 
में प्न्य प्रायुधों के सांय दो हाथों में चक्र पूर्ण रुप से 
स्पष्ट है, जिनके पकड़ने का ढंग विशेष ध्यान देने योग्य 
है३ । प्रतिमा ध्नेक भूषणों से सुसज्जित है। णीक्ष के 
पीछे प्रभा है जिसके दोनों धोर विद्याधर-ग्रुगल निर्मित 
है | प्रतिमा के ऊपरी भाग में बनी पान ताको में तीथ॑- 
फझुरों की ध्यानस्थ प्रतिमाएं है! इनके दाहिने पैर के 
समीप वाहन गरड़ श्रपने बाये हाथ में सर्प पकड़े है तथा 
बाई ध्ोर एक सेविका को खण्डित प्रतिमा है ! (चित्र७।) 


५. अ्रस्निका 

प्रम्बिका तीथंछुर नेमिनाथ की यक्षिणी है ! भ्रभाग्य- 
वहा इस सुन्दर एवं कलात्मक प्रतिमा का ह्रब केबल 
ऊपर का भाग ही शेप बचा है । वह कानो में पत्र कुण्डल 
तथा गले मे हार पहिने हैं। भ्रम्बिका भ्रपने दाहिने हाथ में 
जो पूर्ण रूप से लष्डित हो चुका है। सम्मवत: आज़लुम्बि 
पकडे भी भौर वाया हाथ जिसमे एक बालक था, का कुछ 
भाग बचा है। प्रा वृक्ष जिसके नीचे प्रम्बिका का 
चित्रण है, पर प्राम के फलो के साथ उसके खाने वाले 
बानरो को भी स्पष्ट दिखाया गया है। प्रतिमा के एक 
दम ऊपरी भाग में दीक्ष रहित ध्यान मुद्रा में तोर्थन्बडुर 
की प्रतिमा है जिनके दोनों शोर मालाघारी विद्याघरों 
को भ्रकित किया गया है। यह मूर्ति पूर्ण होने पर कितनी 
सुन्दर रही होगी, इसकी प्रव केवल कल्पना ही की जा 
सकती है। (चित्र ७.) 


सक्षेप में हमने गन्धावल से प्राप्त कुछ सुरुय प्रति- 
माप्नरों का वर्णन किया है। गन्धावल की पंचायत के लोगो 
में बडा उत्साह है कि उनके ग्राम में सरकार की सहायता 
से एक स्थानीय मग्रहालय खोला जाये जिसमे कि इस 
स्थल को प्रतिमाशों का भली भांति संरक्षण एवं प्रदर्शन 
हो सके । 


३. ब्रध्टब्य--बी० मोौ० भट्टाचाये, जैन पराईक्नोग्रेफी, 
पृष्ट १२१-१२२, चित्र 30 | 


भ्रनेकान्त-- 


गंधावल को जेन मू्तिय: 





१. तीर्थंकर प्रतिमा पृ० १२६ 





३ पाइबंलाथ तोर्थंकर पृ० १३० ४. सक्नंइबरी (बेजो) पृ० १३० 





रावटंसन्‌ कालेज जबलपुर में स्थित घुन्दर मृ्तियां 
(गबनंमेन्ट पुरातस्व विभाग दिल्‍ली के सौजन्य से ) 





झाश्रमनगर (केशोशाय पतन) के चेत्यालय में 
स्थित २०वें तोधंकर मुनि सुश्नरतमाथ को 
सातिवाय विज्ञाल प्रतिमा बेखो, १० ७० 





र्वालियर किले को श्रादियाण को बिज्ञाल प्रतिमा 
देखो, मध्यभारत का अंन पुरांतस्य लेख १० ४४ 


जैन कथा साहित्य की विशेषताएँ 


डॉ० नरेन्द्र भानावत 


जेन साहित्य विविध और विज्ञाल : 

जैन साहित्य. विधिध और विशाल है। उसमे 
प्राणिमात्र की कल्याण-भावना निहित है। वह तत्कालीन 
सामाजिक, धामिक्र, राजनीतिक, आशिक परिस्थितियों का 
प्रतिविब तो है ही, सबसे बढ़कर वह है बात्मा का प्रति- 
विब । आत्मा अपने अपने आप में शुद्ध, बुद्ध प्रबुद्ध है पर 
कम रज के पुद्गल, राग-द्र प के विकार उससे चिपक कर 
उसे मलीन बना देते है। झ्रत सम सामयिक परिस्थितियों 
के चित्रण के साथ-साथ जैन साहित्य का अधिकाँग भाग 
उस साहित्य से सवधित है जिसमे आत्मा की बन और 
मुक्ति का, मलीनता और पवित्रता कः, प्रवृत्ति और 
निवृत्ति का, जन्म और मृत्यु का, राग और विराग का, 
पाप और पृण्य का विविध रूपों, प्रकारों और शैलियों मैं 
वर्णन है । इस साहित्य का मूल सर्देश है ब्रपने जीवन को 
पवित्र बनाप्रों, अपने समान ही दूसरे प्राणियो को समझो, 
प्रावध्यकता से अधिक सम्रह न करो, सुख-दुख में समभात्र 
रखते हुए सयमित बने रही । 


जन साहित्य का स्थल वर्गोकरण 


जैन साहित्य की झ्राधारभूमि है जन झरागम । जैन 
आ्रागमों में जो चार प्रनुयोग बतलाये गये है, सपूर्ण साहित्य 
का समावेश उनमे किया जा सकता है। प्रथमानुयोग मे 
धामिक विधान विशेप का किस व्यक्ति ने कंसा परालन 
किया, अनेक बाधाओं और प्रतिकूल परिस्थितियों मे भी 
उसे कंसे निवाहा उसका क्‍या फल मिला श्रादि आदि 
विपयो को लेकर वर्णन रहता है । करणानुयोग में खगोल 
आदि गणित प्रधान विपयो का बर्णन रहता है। चरणानु- 
योग में सदाचार के मूल नियम और उनके भ्राचरण सवधी 
क्रियाएँ पाई जाती है। द्रव्यानुयोग में तात्त्विक सिद्धातो की 
विवेचना रहती है । कहना न होगा कि रसात्मक साहित्य 
का मूल संबंध प्रथमानुयोग से ही है। कथा साहित्य भी 


उसका एक विशेष प्रबल प्रंग है| 
जन कथा साहित्य के प्रकार : 


यों तो सामान्यत. जैन कथाएँ धर्म, नीति श्रोर सदा - 
चार से संबंधित है। पर शास्त्रीय दृष्टि से इन कथाश्रों को 
दो रूपो मे विभकक्‍त किया गया है कथा श्रौर विकथा । 
कथा के तीन भेद है--प्र्थ कथा, धर्म कथा और काम- 
कथा | भ्रर्थ का स्वरूप एवं उपार्जन के उपायों को बतलाने 
वाली वाक्य-पद्धति श्र्थ कथा है जेसे कामस्दकादिशास्‍्तत्र 
धर्म का स्वरूप एवं उपायों को बतलाने वाली वाक्य 
पद्धति धर्म कथा है जैसे उत्तराष्ययन सूत्रादि। काम एवं 
उसके उपायों का वर्णन करने वाली वावय पद्धति काम 
कथा है। जैसे वात्स्यायन कामसूत्र प्रादि । इनमे धर्म-कथा 
को हो विशेष महत्व दिया गया है । 


संयम में बाधक चारित्न विरुद्ध कथा को विकथा कहा 
कटा गया है। इसके चार भव है। स्श्री-कथा, भकक्‍त-कथा, 
देश कथा और राजकथा । स्त्री कथा के चार भेद है-- 
जाति कथा (किसी जाति विशेष की स्त्रियों की प्रशंसा 
या निन्‍दा करना) कुल कथा (किसी कुल विशेष की 
स्त्रियों की प्रशसां या निन्‍्दरा करना) रूप कथा (किसी 
देश विशेष की स्त्रियों के भिन्‍न-भिन्‍न श्रगो की प्रशंसा या 
निन्‍दा करना) वेश कथा (स्त्रियों के वेणी बंध भौर पह- 
नाव आदि की प्रभशसमा या निदा करना ।) 

स्त्री कथा का निंेध इसलिए किया गया है कि हसके 
करने व सुनने से मोह की उत्पत्ति होती है, सूत्र झौर 
अ्र्थक्षान की हानि होती है तथा ब्रह्मचयं मे दोष शगता है। 

भकक्‍त (भात) कथा के भी चार भेद है--श्रावाप 
कथा (भोजन बनाने की कथा), निर्वाप कथा (भोजन के 
विभिन्‍न प्रकारों का वर्णन करना) प्लारंभ कथा (भोजन 
में इतने जीवो श्रादिकी हिंसा होगी आदि का वर्णन 
करना) निष्ठान कथा (भोजन विज्ञेष के बनाने में इतना, 


१३२ 


द्रव्य लगेगा आदि का वर्णन) । 

भक्त कथा कहने से भ्राहार के प्रति आसक्ति बढ़ती 
हैं फलत' साधु स्वादु बन जाता है भौर उसको इन्द्रिया 
शिथिल हो जाती हैं। वह प्राह्ार के ग्रहण भ्रादि के नियमों 
का प्रतिपालद नही कर सकता अत' संयम बिगड़ जाता है । 

देश कथा के भी चार भेद है। विधि कथा (देंश 
विशेष के भोजन, मणि भूमि झ्रादि की रचना का वर्णन 
करना) विकल्पकथा (देश विशेष मे धान्यकी उत्पत्ति, वहाँ 
के कूप, सरोवर, देवकुल, भवन झादि का वर्णन करना) 
छंद कथा (देश विद्येप की गम्य-अ्रगम्य विषयक चर्चा) 
नेपथ्य कथा (देश विश्येप के स्त्री पुरुषों के स्वाभाविक वेश 
तथा श्र गार आ्रादि का वर्णन) 


देश कथा करने से विशिष्ट देश के प्रति राग या रुचि 
तथा दूसरे देश के प्रति श्ररुचि होती है । राग द्वेप से कर्म - 
बध होता है और पक्ष-विपक्ष को लेकर झंगडा खडा हो 
सकता है । 

राज कथा के भी चार भेद है-प्रतियान कथा (राजा 
के नगर प्रवेश तथा उस समय को विभूति का वर्णन 
करना) निर्याण कथा (राजा के नगर से निकलने की 
बात करना तथा उस समय के ऐश्वयं का वर्णन करना) 
बलवाहन कथा (राजा के अ्रश्व, हाथी झादि सेना तथा 
रथ आदि वाहनों के गुण श्लौर परिमाण अ!दि का वर्णन 
करना) कोप-कोठ।र-कथा (राजा के खजाने और धान्य 
आझादि के कोठार का वर्णन करना) 

राजकथा करने से श्रोता राजपुरुष के मनमे साथु के 
बारे मे सदेह उत्पन्त हो सकता है और इसके सुनने से 
दीक्षित साधु को भुकत भोगों का स्मरण हो सकता है। 
जिमसे सयम में बाधा उपस्थित हो सकती है । 

हमने ऊपर जिन विकथा के भेदोपभेदों का व्णन 
किया है उनका धामिक एवं चारित्र-दृष्टि से भले ही निषध 
किया गया हो पर सामाजिक और सास्क्ृतिक दृष्टि से 
इन कथाग्रो का बड़ा महत्व है। धर्म के रग का भ्रावरण 
उतारकर यदि इन कथाओं का समाज-शास्त्रीय अ्रष्ययन 
किया जाय तो एक वेभवपूर्ण सास्कृतिक युग का पता लग 
सकता है । 

विकथा की विपरीत कथा धर्म कथा कहलाती है। 


झनेकान्त 


यह कथा दया, दान, क्षमा आदि धर्म के शअ्रगों का वर्णन 
करती हुई धर्म को उपादेयता बतलाती है। इसके भी चार 
भेद है--श्राक्षेपणी, विक्षेपणी, संवेगनी और निर्वेदनी । 


श्रोता को मोह से हटाकर तत्त्व की ओर ग्राकर्षित 
करने वाली कथा को गझ्राक्षेपणी कथा कहते है ! श्रोता को 
कुमार्ग से सन्‍मार्ग में लाने वाली कथा विक्षेपणी कथा है । 
जिस कथा द्वारा विपाक की विरसत्ा बताकर श्रोता में 
वेराग्य उत्पन्त किया जाय, वह सवेगनी कथा है । इहलोक 
और परलोक मे पाप, पुण्य के झुभाशुभ फल को बताकर 
सपार से उदासीनता उत्पन्न कराने वाली कथा निर्वेदिनी 
कथा है। इनमें धर्म कथा का विवेचन और उपदेशन ही 
प्रधानतया किया जाता है, क्योंकि इन कथाओं से 
अध्यात्म भावों को बल प्रदान किया गया है और 
सासारित प्रवृत्तियों को रोका गया है। विकथा का महत्व 
भी कम नहीं है । सामाजिक श्राथिक एवं सास्कृतिक दृष्टि 
से अध्ययन करने पर विकथा वेभवपूर्ण ऐहिक जीवन की 
बेविध्य पूर्ण फाकी प्रस्तुत करती है । 

जैन कया के इन विभिन्‍न रूपों को इस प्रकार दर्शाया 
जा सकता है-- 


जेन-कथा-साहित्य के प्रकार 


। । 


(अर) कथा (ब्र) बिकथा 








त ह 
(१) झर्थकथथा (२) धमंकथा (३) कामकथा 








१. झाक्षपणी २. विश्लेपणी ३. संवेदिनी ४ निवंदिनो 


आध्या त्मिक महत्व 

रज् | हू 
१. स्त्रीकथा २. भक्तकथा ३. देशकथा 
१. जातिकथा १. आवापकथा १. विधिकथा १. झ्तियानकथा 
२. कुलकथा २. निर्वापकथा २. विकल्पकथा २. निर्याणकथा 
३. रूपकथा ३. आरंभकथा ३. छद॒कथा ३. बलवाहनकथा 
४. वेशकथा ४. निष्ठटानकथा ४. नेपथ्यकथा ४. कोपकोटार 

| कथा 

साम्कृतिक महत्व 








४. राजकथा 


जन, कथा साहित्य को विशेषताएं 


जन कया साहित्य का महत्व . 


दाशनिक झ्औौर तात्त्विक सिद्धान्तो की विवेचना के 
लिए स्फुटगीतोी और मुृक्तक छदो की अपेक्षा कथाश्रों का 
आधार अधिक मनोवेज्ञानिक है। उसमें चितक-काव्य- 
नियमों की नियत्रणा से मुक्त रहता है झ्रतः श्रपनी विचार- 
धारा को ग्रविक स्वतत्रता पृत्रंक सहज रूप से कह सकता 
है! यह कथा पद्म और गद्य दोनों रूपो में मिलती है । 
पद्य रूप में कथा-काव्यों और चरित-काब्यो का विपुल 
परिमाण में निर्माण हुप्रा है। इन कथाग्रों का श्राधार 
ऐतिहानिक. पौराणिक एवं कात्पनिक्र रहा है। सस्क्ृत, 
प्राकृत, ग्रवश्र द्य भे यह साहित्य यथेष्ट मात्रा म॑ लिखा 
गया है। गद्य के रूप में यह कथा साहित्य प्राकृत के श्रागम 
अन्धों की टीका, नियुक्ति भाष्य, चर्णि, अवचरणि, बालाब- 
बोब झ्रादि विविवत रूपों में प्राप्त होता है । राजस्थानों 
गद्य साहित्य को समद्ध बनाने में इन कथाओ्री ने बड़ा योग 
दिया है । 


(अर) ऐतिहासिक सहत्व 


ऐनिहासिक दृष्टि ग्रे इस कथा साहित्य का बढ़ा 
महत्व है। भारतीय प्राचीन उतिहास की असुल्य सर्पाल 
इन कथाडग्रों में सुरक्षित है। तीवकरों, चकर्वानयों, 
सम्राटो श्रौर नरेगो को लेकर जो विवित्र पुराण लिखे 
गये है उससे उस समय की एहैलिहासिकः ८२ पर्याप्त 
प्रकाश पडता है। महाभारत के समान हृन्वि्य पृराण! 
और 'पाण्डव पुराण' तथा रामायण के +<नक के समान 
'पद्मपुराण' जैसे विशाल प्रत्थ भारतीवत इतिहास-पुराण 
साहित्य को जैन्र्म की विशिष्ट देन हैं । प्रन्य जनेतर 
पुराण साहित्य की अगेज्ञा इन प्रराणों मेंगरेतिहासिक तथ्यों 
का समात्रेश कही अभ्रधिक है । यहाँ जो पात्र हैं वे सवंथा 
अमानवीय और पौराशिक न होकर मानवीय और ऐतनिहा- 
सिक है। इसी कारण वे हमारे अधिक निकट है उनके 
क्रिया-कलाप हमारे अपने जान पडते है | विभष्टिगलाका 
पुरुषों के जीवन बृत्त हमारे सामने जो सामग्री प्रस्तुत 
करते है उसमे प्रनेक ऐतिहासिक आतियो का समाहार 
नो होता हो है, इतिहास के कई नये प्रृष्ठ भी खलने से 
प्रतीत होते हैं । 


श्३शे 
(ब) सांस्कृतिक सहत्य 


इतिहास से भो भ्रधिक महत्य है संस्कृति के व्यापक 
परिवे् को जानने के स्रोत के रूप में इन कथाझों का। 
पारिभाधिक शब्दों मे जिसे (विकथा' कहा गया है, मेरी 
दृष्टि में उनमें तत्कालोन सास्कृतिक जोवन का जो चित्र 
मिलता है वह प्रन्यनम है। उस समय के राज-वर्ग का, 
वणिक वे का व सामान्य स्तर की जनता का सर्वागीण 
चित्रकाकता सा दिखाई देता है इन कथा्रों को पृष्ठभूमि 
में इन कयाप्रों की घटनावलियों में, इन कथाप्रों की पा त्र- 
धारणा में | मुनि जिनविजपजी ने ठीक ही लिखा है कि 
भारतवर्ष के पिछले ढाई हजार वर्ष के सॉस्कृतिक इतिहास 
का सुरेख चित्रपट ग्रकित करने मे जितनी विश्वस्त औौर 
विस्तृत उपादान सामग्री इन कथाह्रों में मिल सकती है 
उननी झन्य किसी प्रकार के साहित्य में नही सिल सकती।॥ 
इन कथाओं मे भारत के सिन्‍न-मिन्‍न धर्म, संप्रदाय, गष्दर, 
समाज वर्ग झरादि के विविध कोटि के मनुष्यों के नाना 
प्रकार के आचार-व्यवहार, सिद्धान्त, भ्रादर्श शिक्षण, 
संस्कार, रीनि-नीति, जीवन-पद्भति, राजतत्र, वाणिज्य, 
ब्यवगाय, अरथोपाजन, समाज-संगठन, पर्मानृष्ठान एव 
आन्म-साकन झादि के निर्देशक बहुविध वणन नित्रद्ध किये 
हुए हैं जिनके आधार में हम प्राचीन भारत के सास्कृतिक 
इतिहास का सर्वागी और रजेतोमुखी मानचवित्र तैयार कर 
सकते है । 
(स) लोक तात्विक महत्व : 

यो तो इन कथाों की मुल चेतना धामिक रहा है ॥ 
पर दर्घन और नीति की शुप्कता को सरल और रोचक 
भाव-श्रूमि पर ला उतारना भी कम गौरव को बात नहीं 
है। भामिक दष्टि की प्रधानता होते हुए भी इन कथाश्रोंसे 
सकता नहीं थश्रा पाई है । जिस जन-जीवन के व्यापक 
धरातल पर ये टिकी हुई है व सप्रद।य विद्येष के व्यामोह 
से प्रस्त न होकर सावंभोम लोक-जीवन का श्राधार है। 
यही कारण है कि द्वाट हजार वर्ष पूर्व निमित ये कहा- 
निया श्राज भी लोक-कथाग्रो के छूप में विविध प्रदेशों मे 
प्रचलित है । जन आगमो म राजा श्रेणिक के पुत्र और 
मत्री अभयकुमार के बुद्धि-चातुर्य की जो कथा है बह 
अपने उसी रुप मे हरियाणा के लोक-साहित्य में ग्रढ्ई 
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हत की कथा के ताम से प्रसिद्ध है । इसी प्रकार झेर-खर- 
गोश, बदर-बया, नील सियार आदि की कहानियाँ हैं जो 
जैन साहित्य के प्रतिरिक्त बौदध-जातकों, पचतत्र, हितो- 
पदेश, कथाप्तरित्सागर आदि जंनेतर ग्रथों में ही नहीं 
मिलती वरन झ्राज भी स्वंसाधारण में प्रचलित हैं। इस 
सा्वभौम भ्रौर सार्वजनीन रूप को देखकर सहसा यह 
कहा जा सकता है, कि जेन कथा साहित्य भारतीय कथा 
साहित्य का स्रोत ही नहीं रहा वरन्‌ विश्वकथासाहित्य का 
प्रेरक भी रहा है । भारत की सीमाओं को लाँघ कर ये 
कथाएँ अरब, चीन, लका, योरोप श्रादि देश-देशातरो में 
भी गई है। उदाहरण के लिए 'नायघ्रम्मकहा' की चावल 
के पाँच दानों की कथा कुछ बदले हुए रूप में ईसादयों के 
धर्म ग्रथ बाइबिल' में भी मिलती है। प्रसिद्ध योरोपीय 
विद्वान्‌ टुवानी ने कथाकोश की भूमिका में यह स्पष्ट कर 
दिया है कि विईब कथाग्रों का खोल जैनो का कथा-साहित्य 
ही है । 
जन कथा साहित्य का साहित्यिक परिशोलन 

जन कथाओ्रों का निर्माण सामान्यत एक विशेष 
विदार-धारा का प्रतिपादन करने के लिए किया गया है | 
इस विचारधारा का केंद्र बिंदु है कर्म विपाक का 
सिद्धात । भ्र्थात्‌ जो जैसे करता है, उमर बसे ही भोग 
भोगने पड़ते है । कोई किप्ती का सगा या साथी नहीं है । 
श्रात्मा के साथ उसके कम ही झाते हे या जाते है । इस 
दाशंनिक धारणा के स्पष्ट प्रतिपाद्नाथ सामान्यतः ऐसे 
कथानकों की सृष्टि की गर्ट हे जो बुराई के बदले में बुरा 
झ्ौर भलाई के बदले में भला फन प्राप्त कर लेते है । 
विपय की दृष्टि से तो यह कथा साहित्य अत्यन्त व्यापक 
हैं। इसमे जीवन के सभी पक्षो और समाज के सभी वर्गों 
से कथानक लिये गये है । ब्रतो का माहात्म्य बतलाया 
गया है तो वामिक पअ्रनुठानों को दाक्तित का वर्णन भी 
किया गया है। दान, पूजा, दया, शोल की प्रभावना का 
वर्णन है तो तउस्या की धारणा का महत्त्र भी प्रतिपादित 
है। एक ही विचार-धारा का प्रतिपादन होने से प्रकारान्तर 
से यह माहित्य जितना विस्तृत है उतना ही सीमित भी । 


कथाकारों ने अपने उद्देश्य की पूति के लिए लोकिक 
पात्रों को भी कही-कही जैनधर्म का बाना पहना दिया है। 


झनेकास्त 


उनका रूप झपनी भावना के साँचे में ढाल दिया है । यही 
कारण है कि अनेक श्यूद्धारिक आखूुपानों को भ्रन्त मे 
उपदेश प्रधान बनाकर शान्त रस में पर्यवंसित कर दिया 
है । सूफी कवियों ने आ्रगे चलकर इसी प्रकार अपने प्रबन्ध- 
काब्यो मे प्रेम-मार्ग का प्रतिपादन किया । 


लोक-कथाझ्रों की भाँति इन कथाझ्रों में भी एक कथा 
के साथ कई कथाएँ अन्तर्लीन रहती है। इनका प्रारम्भ 
प्राय: वर्णनात्मक ढग से होता है। आ्लारोह प्रवरोह के 
लिए विशेष स्थितियाँ नही बनती। सामान्यतः पात्र 
आरम्भ में भोगी या मिथ्यादृष्टि होता है। मध्य में किसी 
निमित्त कारण से उसकी दष्टि बदल जाती है वह सम्य- 
खृष्टि हो जाता है, समार से विरक्‍त हो जाता है । कभी- 
कभी ऐसे पात्र भी श्राते है जो प्रारम्भ में दृढ धर्मी श्रौर 
अडिग साधक होते हे पर ग्रचानक साधना से उनका मन 
उचट जाता है भर वे मिथ्यादृष्टि बन जाते है। पर 
अन्ततः विविध कठिनाइयों और संघर्पों को पारकर सभी 
पात्र अपना-प्पना फल पा लेते है। इन कथाओं का भूल 
उद्देश्य भी बुराई से मन की प्रवृत्ति को हटाकर भलाई 
की ओर मन को अग्रसर करना है ॥ 

कथा इतिवृतान्‍्मक होती है। उसमे ज़टिलता या 
बक्रता के लिए कोई स्थान नहीं। झादशेन्मिस्ती होने के 
कारण इन कथाग्रो मे जगह-जगह अश्रलौकिक सकेत मिलते 
है । कही देव वक्रिय रूप धारण कर साधक की परीक्षा 
लेते हुए दिखाई देते है तो कही उसकी भलाई से प्रभा- 
बित होकर उसके संकट मे सहायता करते हुए। यह 
रूप परिवतेन का तत्व कथा के प्रधान पात्र में भी पाया 
जाता है और सहायक पात्र मे भी । कही इलापुत्र नटनी 
को पाने के लिए नट बनता है त्तो कही मोदक की प्राप्ति 
के लिए आपाढ मुति चार रूप बनाते हैं। लोक साहित्य 
मे प्राप्त प्राय सभी कथानक रूढियो का आश्रय भी इन 
कथाओ्रों मे लिया गया है । 

यक्षेप मे कहा जा सकता है कि इन कभाओ्रों का 
कथानक लोक तत्त्व की नीव पर ही खड़ा हुप्ना होता है + 
उसमे आदर्श की अवतारणा होती है, धर्म की विजय और 
अधरमं की पराजय दिखलाई जाती है। उसका वृत्त महा- 
काव्य की तरह विस्तृत होता है। उसमे श्रौपन्यासिक 


जंग कथा साहित्य को बिशेषतएँ 


कौतूृहल भौर बिस्तार होता है। 

इन कथादझों की पात्र-सृष्टिव्यापक भाव-भूमि पर 
आधारित होती है। यों तो इनमें प्रधान पात्र प्रकारान्तर 
से जिशप्टिश्नाका पुरुष ही होते है पर सामान्यतः प्रत्येक 
वर्ग का पात्र इनमें दृष्टिगत होता है। राज-वर्ग से निम्न 
वर्ग का सबंध सूत्र भो यहाँ दिखाई देता है। दतिल, 
हरिवेशी, (हरिजन) दृढ़प्रहारी (चोर) प्र्जुनमाली 
(माली ) सद्दालपुत्त (कुम्मकार) श्रादि पात्र यहाँ श्रपनी 
साधना के कारण सम्मान के भ्रधिकारी बने है । ये पात्र 
किसी न किसी वर्ग, जाति या समूह का प्रतिनिधित्व करते 
हुए पाये जाते है । इनमे उनके स्वतन्त्र मनोभावों के 
अभिव्यजन श्लौर मानसिक प्रन्तदवन्द्ध के लिए कम स्थान 
है । पात्रो के चरित्र-चित्रण में पर्याप्त विकास मिलता है ! 
यदि वे मिथ्यादृष्टि हैं तो उचित भ्वसर और उपदेश 
पाकर विरागी बन जाते है। यह परिवर्तन कई कारणों से 
हो सकता है। कभी श्ास्त्रार्थ के कारण (जैसे) केशों 
अ्रमण और राजा परदेशी) दृष्टि बदल जाती है, कभी 
दूधरों को दुखी देखकर और कभी ग्त्यन्त नियन्रण के 
प्रतिकार (सुकौशल मुनि) की भावना से मन निवृन्ति- 
मार्ग की ओर अग्रसर हो जाता है । 


स्त्री पात्रों में सामान्य और विशिष्ट दोनों प्रकार की 
स्त्रियां देखी जाती है। सामान्‍य स्त्रियाँ कामुक, ईपलि 
भर साधना के मार्ग मे बाधक होती है, विशिष्ट स्त्रियाँ 
सती साध्वी, सयमनिप्ठ और चरित्र की बलवान होतो 
है । उनमे अपने चरित्र को दृढता के साथ पालने की 
दबित ही नही होती बरन्‌ दूसरों को सदमाग पर बनाये 
रखने की भी ताकत होती है। राजमती, कोश्या श्रादि 
ऐसी ही स्त्रियाँ हैं । 


देव-पात्नों और पश्ु-पक्षियों की भी यहाँ कमी नहीं 
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है । मानव मन की चारित्रिक्र दृढ़ता झौर प्राचरण की 
गरिमा तथा महानता को प्रतित्ादित करने के लिए हो 
यहां मानवेतर पात्रों की सृष्टि की गई है । इन कहानियों 
को पढ़ने से मानवीय चरित्रो को प्रभाव-गरिमा प्लौर 
व्यकितत्व की महिमा से ही पाठक प्रभावित, आ्रातंकित 
और स्तम्भित होता है न कि; देविक शक्ति के प्रयोग धौर 
चमत्कार से । देव-पात्रों की सृष्टि अपने आ्राप में महत्वपूर्ण 
नही है वह महत्वपूर्ण बनती है मानवीय चरित्र की महा- 
नता का उद्घाटन कर । 


जैन कथा साहित्य की एक अन्यतम विशेषता है देश- 
काल का व्यापक चित्रण । इन कहानियो को पढ़ने से 
भारत-भूमि की भौगोनिक श्रौर ऐतिहासिक जानकारी का 
प्राम/रिक परिचय मिलता है ॥ उस समय के प्रसिद्ध नगरों 
के नाम, पात्रों के नाम, प्रधान व्यवसायों के नाम, महत्व- 
पूर्ण उद्याना के नाम श्रादि के उल्लेख से वातावरण में 
सजीवता व निश्चितता गया गई है| प्रमुख नगरो के कुछ 
नाम है-- राजगृह नगरी, इलावर्धन नगर, चम्पानगरी, 
इब्रताम्बिका, श्रावस्ती, मिथिला, झ्वतिका आ्रादि। उद्‌- 
यानी के नाम है--मडीकुक्ष, मसबन श्रादि | इस व्यापक 
सित्रण के कारण कहानी वर्णनात्मक अश्रधिक बन गई है। 
नगर, बाग, सपदा, व्यवसाय, सीन्‍्दर्य, साधना झ्रादि का 
विस्तृत वर्णन मिलता है । 


यहे वणन कथा-शलो के कारण नीरस न होकर सरस धन 
गया है। भाषा में जो एक विद्यप प्रकार का प्रवाए शौर 
लौकिक उपमानों के चयन से विशिष्ट अलंकरण है वह 
कर्था के सौन्दर्य को बिखरने से रोकता है। यह ठीक है 
कि शलीगत वेविध्य और शिल्पगत सौन्दर्य इन कहानियों 
मे नहीं है पर जिस सावजनीन सत्य को ये ब्वनित करती 
हैं वह अपने श्राप मे बहुत बडी उपलब्धि है । 


जे 


स्थायी सुख ओर शान्ति का -उचप्कय 


पं० ठाकुरदास जेन बी. ए. 


श्राबक-तिलक, दिव्यज्योतिमंय सतसाहित्य को प्रकाश 
में लाने वाले तथा ज्ञानियों एवं धर्मात्माओं के अ्रनुपम 
बन्धु स्वनाम धन्य साह शान्ति प्रसाद जी जैन के जैन पुण्य 
पुरातत्त्व के समुद्धार में तल्‍लीनता पूर्वक योग देंने वाले 
झौर श्रपनी श्रनेक नि स्वार्थ समाज सेवाग्रों से समुज्जवल, 
प्रतीत सम्पन्न श्री विशनचन्द्र जी जैन ओवरसियर स'ह 
सीमेण्ट सरविस नई देहली की कई मासों से यह प्रेरणा 
रही है कि मै एक ऐसा लेख लिखूँ जिससे ससार यह जान 
ले कि ज॑नधमं के सिद्धान्तो के वास्तविक अनुसरण से ही 
विश्व उच्चकोटि की स्थायिनी सुख-समृद्धि के साम्राज्य 
के अन्त्गत भरा सकता है श्रतः शासकों को यदि अपने 
राष्ट्र और परराप्ट्रों मे बिधव शान्ति स्थापित करनी हो 
तो वे उक्त सिद्धान्तों के ऊपर भिन्न-भिन्न भाजाओों मे 
उक्त सिद्धान्तो के रहस्यों के विद्येषज्ञों के द्वारा ग्रथों की 
रचनाकर उनके पठन-पाठन को शिक्षा का एक ज्रावश्यक 
झ्रग बना दे, भिन्‍न-भिन्‍न देशों मे उनके उपासक विद्वानों 
को भेजकर संभार के समक्ष उतका मनोवेज्ञानिक महत्त्व 
रक्‍खे और इस अजद्भ के प्रसार को शासन का एक नितानन्‍्त 
श्रावश्यक अज्ज बनावे । 

वर्तमान शताब्दी के प्रथम चतुर्थाश तक तो भारत के 
ध्रधिकाँश मेधावी नेता शारीरिक वीरता का यहोगान 
करते श्र कराते हुए इस विचार धारा के समर्थक रहे थ 
कि अहिसा ने भारत को स्त्रेण--स्त्रीस्वभाव बना दिया 
है, अहिसा के कारण भारत नपुसक बन चुका है। उन 
नेताश्नो की धारणा को अ्रमपुर्ण सिद्ध कर देने वाले हमारे 
राष्ट्रपिता महात्मा गाँधी हुए जिन्होंने अहिस्य (जिसकी 
कोटि में सभी सदुभावो उच्च श्रेणी का मंत्रीभाव, और 
समुज्ज्वल नैतिक जीवन की प्रेरणा से किए गए कार्यों को 
परिगणित किया जाता है ॥) की शक्तिभर वालना करके 
विश्वव्यापनी प्ग्रेजो की भौतिक शक्ति को कम्पित कर 
दिया था घौर अपनी उततसाधना से विश्व भर की पूज्यता 


श्रौर शिरोधायंता प्राप्त कर ली थी । जिस स्वराज्य को 
भारतवपं अपने श्षस्त्र और श्रस्त्रों के बल से शताब्दियों 
तक मैं नहीं पा सकता था, उसको उन्होंने एक भी मानव 
का रक्‍्पात किये बिना अपने और अपने अनेक अनुयायियों 
की अ्रहिसामयी साधनाओ्रो से थोड़े ही समय मे प्राप्त कर 
लिया था। विज्ञ वाचक जानते ही होगे कि श्रहिसामयी 
साधनाएं तो मानवो को ईश्वरीय कोधि मे ले जाती है श्रत 
उनके समक्ष हिसकवृत्तियों की पोषक दानवीय दाक्तियो 
को मलान और अकिड्चित्कर ही रह जाना पड़ता है । 


जब तक उनका जीवन रहा, उपद्रवों की शान्ति ही 
रही । उनके दक्षिण हस्त स्वरूपी पण्डित जवाहरलाल जी 
नेहरू मे भी उनका श्रनुकरण रहा। उन्होंने भी विश्व- 
झान्ति के अहनिशभाव रक्‍्खे और उनके श्रनुसार ही 
उनकी प्रवृत्तियाँ रही। पर अरब भारत पर भाविनी 
ग्रशान्ति की घोर घटाएँ फिर मेंडलाती जान पडती है। 
सस्कृत के इस प्राचीन ब्लोक में महपियो की विचार- 
घारा कसी मधुरती की वर्षा कर रही है --- 


अकरुणत्व मकारण विग्रहः 
परधने परयोषिति च स्पृहा । 
स्वजन बन्धुजनेष्व सहिष्णुता 
प्रकृति सिद़सिदं हि दुरात्मनाम ॥ 
(सत्‌ हरि ।) 
जो दुरात्मा है उनमे ये बाते प्रकृति सिद्ध ही हुन्ना 
करती है । वे निर्देय होते है, कारण के बिना ही युद्ध 
कर बैठने है, दूसरे की भम्पेत्ति और दूसरे की स्त्री को 
आत्मसात्‌ कर लेने के उपाय किया करते है झोर वे अ्रपने 
परिवार तथा भाई बन्न्ुओं तक से साहिष्णुता का व्यवहार 
नही रखते । ऐसी प्रकृति के मानव बेय्यक्तिक, सामाजिक 
और राष्ट्रीध सभी जीवनों को ग्राम कालिमाश्रो से मलिन 
करते रहते है। 


स्थायो सुख झोर शास्ति का उपाय 


प्रंश्रेजी के एक कवि ने एक छोटी-सी कविता में इस 
प्रकार के भाव बडी रोचक पद्धति से बता दिए हैं। 
दुरात्मा परसम्पत्ति के हरण को बलात्कार किसी-नर्थकिसी 
मिष से कर डालने की चेष्टाये करते हो रहते है जैसी कि 
कुछ दिन पूर्व चीन ने की थी श्रयवा प्रभी पाकिस्तान 
जैसी चेष्टाओ्रों मे निरत है। कवि लिखते है कि नि सन्देह 
हमारे पर्यतों की भेडे हृष्ट-पुष्ट होती है पर हमारे पड़ौसी 
प्रान्न की भेड़ विशप मीठी होती है। ग्रतः हमने प्रपने 
पडौसी पर आक्रमण कर दिय। और उसका शिर श्रौर 
दशमहसरू उसकी भेडों को बलात्कार! छोनकर प्रपने भ्रधीन 
कर लिया । 

जिन्होंने अगणित नरेशो के जीवनों की प्रशस्त ग्रथवा 
प्रप्रथस्त परिणतियों को ध्यानपृवंक जानकर उनके सुम- 
रणो झथवा कुमरणो को सूक्ष्मता से जान लिया है वे 
इस सिद्धान्त के निश्चय पर श्रयध्य पहुँच चुके होंगे कि 
प्रत्यावारी गासकों के मरण बड़े शोचनोय संक्‍लेशों में 
होने है । जो व्यक्ति जितना ही श्रधिक श्रहिसक, सरल- 
परिणामी लोकोपकारी श्रौर पवित्र जीवन सम्पन्न रहता 
है यमराज उसका उतना ही भ्रधिक सम्मान किया करता 
है । तथा कथित विश्व विजेता सिकन्दर ने सहस्रों ग्रामों 
को खण्डहरो के रूप का बना दिया था, लाखों मानवों के 
रक्‍त से वसुन्धरा को प्लावित कर दिया था, पर तीस 
वर्ष आयुष के पूर्व ही जब वह काल की ताडना से मृत्यु- 
शबय्या पर व्यधित हो रहा था, उसे अपार और ग्रसहय 
वेदनाओं ने ही घोर रोदन करनेके लिए विवश किया था । 
हम लोगों के जीवनकाल “कर्त्ती! हिटलर की ही दशा को 
विज्ञवाचक जान ले | प्रपने क्षणकक बिल और दानवीय 
शक्तियों के मंद में विद्वभर को आतद्ु में डाल देने वाले, 
सेकड़ो नगरो की श्री समृद्धि और झ्रगणित मानवों को 
यमलोक पहुँचा देने वाले हिटलर का फिर पता नहीं चल 
सका कि अपने दुष्कृत्यों के उसे कहाँ कहाँ कैसे कैसे फल 
भोगने पडे । कोई भी ज्ञासक अपने पद के अधिकार के 


मद में परराष्ट्रों के ऊपर झ्राक्मण कर सकता है, पर ' 


उसे यह अवश्य सोच लेना चाहिए कि जितना ही अधिक 


वह अत्याचार और पर पीडन करेगा; उतना ही अधिक | 


संक्नेभमय उसका मरण होगा। अ्रगणितों को दी हुई 


१३७ 


प्रपार पीड़ा में मरते समय या भ्रागामीभवों में उसे कई 
गुने रूप में भोगनी ही पड़ेंगी । 

प्रग्रेजी के प्रसिद्ध कबि जें, शरले ने एक हुदय-स्पक्षिनी 
कविता में बड़ो गहरी बात कही है। उस कविता का 
शीर्षक हैं सब को समानतल पर ला देनी वाली मृत्यु । 
कवि ने मर्म भेदी वाक्यों मे लिखा है कि मृत्यु एक ऐसी 
निष्पक्ष निर्णायक है जो राजा भौर रह में भेदभाव न 
करके केवल उनके सत्कर्मों प्रौर दृष्कमों का लेखा लेती 
है। वे लिखते है कि राज्य वेभवों का मद सबंधा निरा- 
धार है। ये बेभव मृत्यु की यातनाओ्रों से बचा लेने में 
स्वंथा अकिड्चित्कार हैं। राजाप्रों के छत्र-चामर भादि 
उसी प्रकार पड रह जाते है । जिस प्रकार कि एक किसान 
की खुरपी और हँसिया | तुम युद्ध में भ्रपनी भुजाओों 
की वीरता से प्रगणितों का सहार कर सकते हो या करा 
सकते हो भ्रपनी विजय पताका भारोपित कर सकते हो 
पर एक दिन ऐसा प्रवश्य भ्रावेगा जब तुप दीन, दयनोय 
एवं दुःखित दशा में मृत्यु के समक्ष रेंगते हुए चलने के 
लिए विवश होगे। श्रपनी प्रधिकार-शक्त के मद में 
निन्‍्य काम न कर बंठो। उनका फल केबल तुम्हें ही 
भोगना पड़ेगा । देखो, एक न एक दिन प्रनाथ की भांति 
तुम मृत्यु की वलिवेदिका के समक्ष खीचे जाप्रोगे भ्रौर वहाँ 
तुम्हारी बलि बड़ी निष्युरता से चाई जावेगी। केवल 
पवित्र जीवन व्यतीव करने वालों का ही वहाँ सम्मान 
होगा--उनकी ही सुर्गान्धि दूसरों को भ्राचइछादित करेगी । 

श्रव नरेशों के स्थानापन्‍न प्रधान मंत्री गण हो रहे 
है । उनका कर्तव्य है कि वे उक्त पंक्तियों का रहस्य 
मोचते रहे । 

जैनागम में भरत चक्रत्रत्ती और उनके हो सगे छोटे 
भार्ट पोदन पुर नरेश बाहुब॒लि-स्वामी के बीच के युद्ध का 
बड़ा कौशलपूर्ण विवरण पाया जाता है । दोनों भाहयों 
की सेनाये सुसज्जित खडी है । भाई-भाई युद्ध करने पर 
कटिबद हैं । इन्द्र ने उन्हें सम्मति दी कि इन विचारे 
बेतनभोगी सैनिकों के हुदयों में तो पारस्परिक कपाय है 


। नही । केवल तुम दोनों भाई ही भ्रहिसक युद्ध कर लो। 


प्रथम दृष्टि युद्ध करके देखो । वीरता भरी दृष्टि से परस्पर 
को देखो । जिसकी दृष्टि शीघ्र निमीलित हो जाय वह 


श्शैष 


अ्रपने को पराजित माने । फिर जल युद्ध करके देख लो । 
पश्चात्‌ भुजयुद्ध कर लो जो इनमें हार जाय वह पराजित 
माना जायेगा । ऐसे युद्धों से तुम्हारी युद्ध करने की लालसा 
पूरी हो जायेगी और तुम्हारे बीच की वर रूप कबाय जो 
तुम्हारे संनिको में नही है, स्वतः शाम्त हो जायेगी। भौर 
तुम लोगों के हृदयों मे भरे हुए बेर के कारण निष्फल 
अ्रगणित निरप्राध सेनिकों का संहार नहीं होगा । झहिसक 
नेता इसी प्रकार के प्रयत्नों से शान्ति स्थापित करने के 
ध्येय रखते हैं । 

भौतिक विज्ञान इस युग में विस्मयकारी चमत्कार 
दिखा रहा है, पर इससे भी करोड़ो गुने विस्मयकारी 
चमत्कार भाध्यात्मिक शक्ति सम्पन्न मानव दिखा चुके हैं । 
प्राचीनकाल के महात्माप्नों की बात तो आदर्श कोटि की 
विस्मयकारिणी थी ही; भ्रभी सत्‌ १५६५ के लगभग की 
बात है। फ्रांस के नौष्द्डम नामक एक प्रवघूत की भांति 
जीवन व्यतीत करने वाले ने १००० भविष्य वाणियों को 
करके एक पुस्तक प्रकाशित कराई थी। उसके जीवन 
काल में ही उसकी लगभग €६ प्रतिशत भविष्य वाणियाँ 
यथावत्‌ सिद्ध थी । गत छ योख्पीय महायुद्धों का भी 
उसमें जो संकेत था, वे सत्य निकले थे । उसकी प्रन्तिम 
भविष्य वाणी यह थी कि ईसा मसीह के ३००० वर्ष 
पश्चात्‌ समस्त योरुप जलमग्न हो जायगा, केवन झाल्पस 
वर्वंत समुद्र के ऊपर निकला दीख पड़ेगा । अंग्रेजी भादि 
कई भाषाभों में उसकी भविष्य वाणियाँ प्रकाशित हुईं 
थीं। मेरा पुष्कल स्मरण है कि सन्‌ १६४४, श््४श्या 
१६४६ के जून, जुलाई या भगस्त मास की सरस्वती में 
नौप्टर उस की भविष्य वाणियाँ शीर्षक एक लेख प्रकाशित 
हुमा धा। 

भौतिक विज्ञान जो नर संहारक झ्राविष्कारों में अपनी 
जबितियाँ लगा चुका है श्लौर लगाता जा रहा है, वह यदि 
ऐसा श्रागे भी करता जायेगा तो इस भूमण्डल पर मानवों 
झादि का प्रलय ही हो जायेगा। विज्ञ विवेकियों का 
कर्ंव्य है कि भ्रब आगे भ्राध्यात्मिक आविष्कारों की ओर 
भ्रभि मुख हों । चन्द्रलोक की यात्रा के लिए प्रहनिश 
उत्सुख न होकर भपने घट में विराजभान ग्रात्मलोक की 
झौर भ्रभिमुख होकर उसके रहस्यों को जानें । जीवों के 


घनेकान्त 


सुखों भौर दुःखों के कारण में श्लौर जन्म-मरण के रहस्यों 
को जानने में प्रयत्नशील हो जाये । 


यदि संसार दूसरों को मार डालने में वीरता न मान- 
कर श्रपने दुर्भावों को मार डालने में ही वीरता मानने 
नगे तो ससार के दुश्लों का श्रन्त ही हो जायेगा। जिन- 
जिन महापुरुषों ने श्रपनी दुभावनाश्रों, दुव्यंसनो झौर 
दुराचारो का दमन किया वे ही तलोक्य पूजित हुए; 
इसके विपरीत दूसरों पर विजय पाने के लोलुपी क्षणिक 
विजयी नि.सन्देह हुए, यह अन्त में उनका कल्याण नहीं 
हुआ है । 

जो एक व्यक्ति के विषय में सत्य है, वही एक परि- 
बार, एक समाज, एक जाति और एक राष्ट्र के विषय मे 
भी सत्य हो सकता है, यहाँ त्तक कि वह पूर्ण विश्वभर के 
लिए भी सत्य हो सकता है। सभी धर्मानुयायियों ने वथा 
शक्ति श्रहिसा सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचय्य॑ और परिग्रह स्व- 
ल्वता को महात्माप्रों की कोटि में विराजमान करने का 
गणेश माना है। हमारा श्रनुरोध है कि शासन उक्त 
विषयों पर अ्रधिकारी लेखकों द्वारा मनोवेज्ञानिक प्रणाली 
के ग्रथों की रचनाएँ करा के उनका स्वय, अपने देश मे 
प्रचार करे। छात्रों के हृदयों मे शेशत्र से ही उनका 
आध्यात्मिक महत्त्व अशड्टित करा दे । भिन्‍न भिन्‍न भाषाश्रों 
में उन ग्रंथों को श्रनूदित कराबें और सम्राद ग्रशोक की 
भाँति विश्वशान्ति के दूतों को प्रत्येक देशों मे भेजकर 
विश्वशान्ति के उपाय करावे | 

इस लेख के लिखने में जो भी बलवती प्रेरणा रही 
है वह श्री विशनचन्द्र जी जैन श्रोवरसियर की है । 
अतः इसमे जो कुछ भी अल्पसी झ्नच्छाई हो, उसका श्रेय 
श्री ओवर सियर जी को प्राप्त होना चाहिए । 

अब लेख के श्रन्त में मैं स्वरचित तीन छन्‍्दों को जो 
मैंने ग्रब से लगभग २४ वर्ष पूर्व बनाये थे, 'मत्रुरेण 
समापयंत' की लोकोक्ति के अनुसार लिखकर अपना 
वक्तव्य समाप्त करता हूँ .-- 
प्रभो, भ्रावेगा कब वह काल ? 
जब इन सद्य विभिन्‍न सामाजिक संल्याप्नों के कार्य, 
सर्व हितंक र विश्ववन्धुता से होंगे निर्षाय । 


धर्मचक्र सम्बन्धी जेन परम्परा 


डा० ज्योतिप्रसाद जैन 


चक्र के प्राविब्कार को मानव के इतिहास की सर्वा- 
घिकः महत्त्वपूर्ण घटना कही जाय तो कोई श्रत्युक्ति नही 
होगी । आकाश में चमकते सूर्य श्रौर चन्द्रमा को देखकर, 
अथवा सर सरिताग्रों मे पड़ती भंवरों को देखकर, पभ्रथवा 
तीत्र कमा में उठते गोल भभूलों को देखकर, कब, कहाँ, 
किस प्राकृतिक दृश्य से प्रेरणा लेकर मनुष्य ने यह महृत्तम 
आविष्कार किया था यह तो कहना कठिन है किन्तु इस 
आविष्कार के फलस्वरूप ही मनुष्य चक्की से श्रश्नादि का 
त्र्ण, चरखे से सूत भरत. बस्त्र, चाक से बतंन-भांड शौर 
चक्के (यहिये) से गमनागमन के साधन ब्राप्त करने में 
समर्थ हुआ । वस्तुतः मनुष्य की भौतिक सम्यता का प्रों 
नम इस प्राविष्कार के साथ ही हुआ समभना चाहिए । 
इतना ही नही, ज॑से ज॑से मनुष्य अपनी इस महान उप- 
लब्धि (चक्र) की क्षमताप्रों का श्रधिकाधिक भ्रनुसन्धान 
करता गया उसकी सम्पता गतिव।न होती गई, प्रगतिपथ 
पर उत्तरोत्तर धावमान होती गई । छोटे से छोटा श्रौर 
बडे से बड़ा, कौनसा ऐसा यन्त्र है जो किसी न किसी रूप 
में चक्र के प्रयोग बिना निभित हो सके “अथवा कार्य कर 
सके । 

चिन्तको, विचारकों, दा्शनिकों एवं संस्कृतियों के 
पुरस्कर्त्ताश्रों ने भी गति एवं प्रगति के इस मूत्तरूप अथवा 
साकार प्रतीक को प्रतिष्ठान्वित किया और उसकी ग्ननेक 
रहस्यवादी व्याख्याएँ प्रस्तुत की । उन्होंने जड़ एवं चेतन 
रूप हिविध जगत में एक नियमित चक्राकार क्रम लक्ष्म 








मित्रता होगो एक विद्याल, 
प्रभो, भ्ावेगा कब यह काल ॥ १॥॥ 
जब पग्राभ्यन्तर वात्रु विजय से छोतित होगी शक्ति, 
सदायारमय सत्यप्रबति जब व्यक्त करेगी भक्ति 
सरल होगी जब सब की चाल, 
प्रभो, झावेगा कब वह काल ॥२॥ 





किया, विविध द्रथ्यों में निरन्तर प्रवाहमान परिगमन- 
शीलता को-एक प्रबाध गति को-लक्ष्य किया, जड़ प्रथवा 
पुद्गल से भिन्‍न झ्रात्मतस्‍्व को चोन्‍्हा भ्ौर उसके जन्म- 
मरणाधारित क्‍ग्रावागमन या भवश्नलमण रूप संसारचक्र को 
सत्यरूप से स्वीकार किया | उक्त संसारचक्र से संबन्धित 
कालचक्र कल्पित हुआ | पौराणिक हिन्दुधमं के विध्वासा- 
नुसार सबष्टिकर्त्ता परमेश्वर के चतुर्भुजी विष्णु रूप के 
एक हाथ में चक्र रहता है जो उनके द्वारा सुष्टिचरक्र के 
सृजन, सञ्चालन, नियमन, संरक्षण एवं सहार का द्योतक 
माना जाता है । विष्णु के कृष्णावतार का तो प्रिय भ्राथुध 
ही सुदर्शनचक्र है। ऐसा लगता है कि प्राचीन चक्राकार 
प्रायुध का प्राविष्कार भी विलक्षण था। यह एक प्रकार 
का सर्वश्षेप्ठ प्रक्षेपास्त्र माना जाता था। अश्रन्य प्रनेक 
हिन्दू देवी-देवताभों तथा जैन यक्ष-यक्षणियों के श्रायुधों में 
भी 'चक्र' का बहुधा उल्लेख हुआ है। भारतोय जैन, 
बौद्ध एवं हिन्दू परम्परा में सम्पूर्ण प्रृथ्वी के दिग्विजयी 
एकराट्‌ सम्राट को चत्रवर्ती संज्ञा दी गई है। यदि हिन्दू 
परम्परा में समद्रमन्‍्थन से प्राप्त चौदह रत्नों में एक 
सुदर्शनचक्र था तो जैन परम्परा के प्रनुसार इस प्रल्पकाल 
में भरतादि बारह चत्रवर्ती नरेश हुए है उनमें से प्रत्येक 
की भ्रायुधशाला मे चौदह रत्न प्रगट हुए थे भौर उत 
रत्नों में प्रधान चक्रररन था जिसका साधन करके वह 
नरेश दिग्विजय चक्र पूरा करता भौर चक्रवर्ती कहलाता 
था । जैन परम्परा मे जिनेन्द्र का भामडल (प्रभामण्डल) 


..._ (सिश्बन्धु बिनोद--चतुर्थ भाग से उड,त) 
प्रभो, क्या एक वह स्वणिम समय भूषर न भायंगा, 

भुवन में जब प्रचुर सुलशान्ति का सास्राज्य छाथगा। 
सनुज होंगे सरल सात्विक विमल भ्रध्यात्म चकुमेय, 
स्वजीवन मोह भी जिनको ते सत्पथ से गिरावंगा ॥ मा 
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भी वृत्ताकार होता है, तीर्थद्भुर के शरीर पर लक्षित 
१००८ शुभ क्षामुद्रिक बिक्नों मे चक्र भी एक चिह्न है जो 
बहुवा हाथो की हंथेलियों भौर पैरों के तलवों पर रहता 
है--भधथुरा भ्रादि से प्राप्त कुछ प्राजीन तीथंद्भुर प्रतिमाशो 
में इस प्रकार का चक्र चिल्न हथेलियो एवं तलवो पर 
उत्कीर्ण पाया भी गया है! । तोथ्थंद्भुर की समवस रण सभा 
भी वृत्ताकार होती है, उसके केन्द्र स्थान में विद्यमान 
श्रीमडप भ्रपनी तीनों पीठो सहित वृत्ताकार ही होता है ॥ 
द्वितीय पीठ पर स्थापित तथा विहार समय में साथ 
चलने थाली दस यथा भ्राठ प्रकार की जो मजूलघष्वजाएं 
होती हैं उनमें से सवंप्रथम चक्राझ्छूत ही होती है२ । 


इन विभिन्‍न प्रकार के चक्रों के भ्रतिरिक्त एक भ्न्य 
अक्र होता है जिसका सास्कृतिक महत्त्व संमवतमा सर्वा- 
धघिक है, विशेषकर जेंन एवं बौद्ध परम्पराप्नो, मे भौर वह 
है धमंधक्र । बौद्धधर्मं प्रवत्तक महात्मा गौतम बुद्ध ने गया 
में बोधि प्राप्त करने के उपरान्त बाराणसी के निकटस्थ 
मुगदाव (सारनाथ) में भ्रपना सर्वप्रथम उपदेश दिया था। 
इसी घटना को बौद्ध परम्परा में धम्मश्क्रप्रवर्तन कहते है । 
मौर्यंकालीन कतिपय विद्ञाल एवं कलापूर्ण स्तम्भों के 
शीर्ष पर एक भक्त श्रकित पाया जाता है। प्राय. इन 
स्‍्तम्भों को सम्ाट भ्रशोक द्वारा निर्मापित माना जाता है 
झौर उक्त नरेश को बहुधा बौद्धमतावलम्बो रहा विध्वास 
किया जाता है, यद्यपि इस विषय में भतभेद है। भ्रस्तु 
इन स्तम्भों पर उत्कीर्ण चक्र को बौद्ध परम्परा के धमं- 
अक्र का मूर्ता छून मान लिया गया। मूत्तंकला में उपलब्ध 
चक्र नामक सास्कृतिक प्रतीकका यह सर्वप्राचीन दृष्टान्त है। 
बौद्धकलामे भी भ्रन्यत्र उसके धर्मंचक्र का प्राय,, भ्रभाव 
है, और हिन्दुकला मे भी चक्रधारी विष्णु की मूत्तियाँ 
गुप्तकाल के पूर्वकी शायद ही कोई है। किन्तु क्योंकि पिछले 
काल में बोद्धध मं का एशिया महाद्वीप के बहुभाग मे प्रसार 
हुआ पोर उसके कारण इसके साहित्य पर कला भ्रादि का 
झ्राधुनिक युग में कही भ्रधिक व्यापक एवं गहन भ्रष्ययन 
तथा प्रचार हभ्रा; बर्मचक्र, नामक प्रतीक को बौद्ध सस्कृति 
को ही एक विदिष्ट देन मानने की प्रथा चल पड़ा । 


१. देखिए मथुरा संग्रहालय, बी. २, ३, ४, ५ इत्यादि 
२. झआदिपुराण, 


पनेकाम्त 


फलस्वरूप साहित्य या कला में जहाँ कही जैन “वर्म- 
खक्र' उपलब्ध होता है उसे बौद्धों का भ्रनुकरण कहने को 
कुटेव सी पड़ चली है । उदाहरणाय श्री बी० सी० भट्टा- 
चाय ने जेन प्रतिमाशास्त्र विषयक, प्रपने ग्रन्थ मे लिख 
दिया कि--एिाशिण2८कय78. (जीाल्टश। 0. ]8५9)--- 
॥६ ६९श॥5६ 40 ॥8र6 फैशशा ४>2एणा0ए९त0 वीणा 9069- 
तगांह्रा [0 ॥0096 ह6 फध्क्शाएं ण ताल जीप 
का ०णाहलांगा ज्ञात्र ॥6 "ाव्रांद्वा85',. प्र्थात्‌ 
तीर्थकरो के प्रसंग म धर्म के प्रवत्तन को सूचित करने के 
लिए धर्मचक्र (रूपी प्रतीक) को (जनों ने) बौद्धपर्म से 
उधार ले लिया लगता है३ । 


अन्य प्नेकों की ऐसी धारणा है, किन्तु वह भ्रान्त है। 
चक्र प्रतीक की जन परम्परा मे प्रतिष्ठा के विधय में ऊपर 
जो कतिपय सकेत किये जा चुके है उनके अतिरिक्त स्वय 
घमंचक्र भी जैन सस्कृति की एक मौलिक देन प्रतीत होती 
है। केवलज्ञान प्राप्ति के उपरान्त प्रत्येक तीर्थकर का जब 
धर्म प्रवत्तनार्थ बिहार होता है तो उनके धर्मचक्र प्रवत्तन 
का मूत्त प्रतीक निरन्तर घूमता हुआ (गतिमान) सहख्र 
आरों वाला तेज.पुझ्ज धर्मंचक्र तीर्थंकर के प्रागे झागे 
चलता है४। प्राचीन जैन पुराणों में सबन्र वृषभादि 
तीथंकरों मे से प्रत्येक के प्रसण में ऐसा उन्लेख हुझा है । 
तोर्थकरो के विहार में धर्मंचक्र सदेव तीर्थंकर के आगे 
भ्रागे चलता है| विहार के भ्रन्‍्त मे जब जहाँ कही तीर्थंकर 
तिष्ठते हैं बही उनकी समवसरण मभा जूडती है। उक्त 
समकसरण के मध्य मे जो श्रीमण्डप होता है--जिसके 
कि केन्द्र मे गन्धकुटो पर तीर्थंकर स्त्रय विराजमान होते 
३. दो जैना प्राइकानोग्रेफी, पू० १६० 
४. () सहसखारस्फुरदमंचकरत्नपुरसर ---भ्रादि पुराण, 
पर्व २५, श्लो० २५६ 
(॥) स्फुरितारसहस्त्रेण प्रभामण्डलचारुणा । 
यत्पुरो धर्मंचक्रेण स्थीयते जितभानुना ॥॥ 
“-प्म० पु०, पर्व २, इ्लो० १०१ 
(70) सहसझारं हसहोप्त्पा मह्लकिरणधुति | 
धमं बकऋत्रिनस्थाग्रे प्रस्थमास्थानयो र मात्‌ ॥ 
-हूरि० पु०, सर्च ३, इलो ० २० 


धघर्मंजक सम्बन्धो ज॑त परम्परा 


हैं--उस श्रीमण्डप की तोन में से प्रथम (सबसे नीचे की ) 
कटनी या पीठ पर शासन भक्त यक्ष धर्मचक्र लिये खड़े 
रहते हैं ।५ प्रथम तीर्थंकर ऋषभदेव तथा प्रन्तिम तीर्थकर 
भ० महावीर के प्रधान यक्ष (या शासन देवता) मोमुख 
एवं मातज्ञ के मूत्तिविधान मे ही उसका मस्तक धर्म- 
चक्राड्ित होता है ।६ श्रभिधान चिन्तामणि में तो नेमि- 
नाथ के नाम की व्युत्पत्ति ही धर्ंच्रक्राय नेमिवन्तेमि., 
की है। 

मथुरा से प्राप्त मौयं-शुद्धभ काल के एक पूरे श्रायाग- 
पट्टु पर धर्मचक्र ही उत्कीण है । ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ से 
कुछ पूर्व मथुरा, अहिच्छत्रा, कौशाम्बी आदि में विविध 
धामिक प्रतीकों से श्रकित श्रायागपटों की पुजा का प्रचलन 
जेनजगत में था। उसके पूर्व स्तूप पूजा का भी प्रचलन 
था, किन्तु समभवतया बौद्ोद्वारा स्तूप को अ्रत्यधिक अपना 
लिया जाने के कारण जंनों ने शने.शर्नें: स्तूप पूजा का 
त्याग सा कर दिया । स्तूप पूजा के समय में ही आयाग 
पटो की ओर उनके उपलध्य से श्रन्य-स्वस्तिक, वर्धमानस्थ, 
नन्धावतं, त्रिरत्न, अ्रष्टमंगलद्रब्य ग्रादि--प्रतीकों की 
पूजा का प्रचलन हुआ्ना। ग्रहत प्रतिमाएँ भी नन्दमौय॑ 
काल से प्रतिष्ठित होने लगी थी, किन्तु उनका अधिक 
प्रचार घुद्भ-शक-कुपाणकाल में ही हुम्ना । किन्तु ग्रुप्तकाल 
से पूर्व की तीर्थंकर प्रतिमाग्नों में लॉछन नहीं रहा था, 
गतएब कन्धो तक लटकती केद्वराशि के द्वारा तीर्थकर 
ऋषभदेव की, सर्पफणाकार छत्र द्वारा ती० पाश्वनाथ की 
और पादपीठ पर सिंह तथा धमंचक्र द्वारा तीथ्थद्धुर महा- 
वीर की तो पहिचान होती थी, श्रन्य तीर्थ क्लूरों की पहि 
चान प्रतिमा पर अश्रकित लेख में प्राप्त उनके नाम द्वारा 
ही होती थी, श्रन्य कोई साधन नही था । 
गुप्तकाल के पूर्व की अश्रनेक जिन प्रतिमा्रों के पाद- 


४. कृताञ्जलिभिरान भ्रमस्तकैर्मन्तित. स्थित । 
स्फुरद्धिधम चक स्तदुद्धुयते यक्षनायक. ॥ 
--मेधावी रचित समवद्यरणदर्पण, इलो० ३२ 
<. धमंचक्रञज्चमस्तके (प्रतिष्टासारसंग्रह), मृद्ध॑निधर्म- 
चक्र (मन्दिरप्रतिष्ठाविधान), --देखिए दी जैना 
आाइकानोग्रेफी, पृ० ६५, ११८-११६ 
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पीठ प्र सामने की ओर मध्य में धेमंचक्र प्रकित पाया 
जाता है जिसके दोनों ओर उपासक उपासिकाएँ उबत 
चक्ररत्न की पूजा करते दिखाये गये हैं७ । कभी-कभी यह 
धर्मंचक्र एक छोटे से स्तम्भ के शौप॑ पर अंकित किया 
गया है८ भौर कभी-कभी बत्रिरत्न प्रतीक के ऊपर€। 
पादपीठ के दोनों छोरों पर एक एक बंठे सिंह का प्रकत 
भी बहुधा मिलता है जो सभवतया विहासन के सूचक है 
श्रौर प्रतिमा भ० महावीर की है शायद इस बात के भी 
ती० गान्तिनाथ की एक प्रतिमा में मध्यवर्ती धर्म्रक़ 
के दोनो झोर एक एक मृग अ्रकित है? ० । 

इस सबसे प्रतीत होता है कि जेन परम्परा में भी 
किसी समय धर्मचक्र की पूजा का पर्याप्त प्रचलन था। 
तीथंडूूर प्रतिमाप्रो का वह ग्रावदयक श्रग समझा जाता 
था। स्वतन्त्र आयागपटों में उत्कीर्ण करवाकर भ्रौर स्तूप के 
वहिर्भाग या चेत्य के प्रमुख स्थान में स्थापित करके उसकी 
पूजा की जाती थी। सभवतया कलापूर्ण स्तम्भ बनाकर 
उन स्तम्भो के शीर्ष पर धर्मचक्र की श्राकृति बनाई 
जाती थी श्रौर धर्मंसंस्थानो के प्रागण में श्रथवा नभरों के 
श्ूड्भाटक आदि प्रमुख स्थानों में ऐसे स्तम्भ स्थापित किये 
जाते थे । उपरोकद में से कतिपय मूर्साद्डूनों को देखने से 
यह भी लगता है कि स्त्री पुरुष ग्राबालवृद्ध मिलकर फल 
पुष्प माला श्रादि द्वव्यों से धर्मंचक्त की पूजा करते थे । 

इस प्रकार धामिक अनुश्रुतियों, प्राचीन साहित्य एवं 
दो सहस्र वर्ष प्राचीन कलाकृतियो, पुरातत्त्वावद्देषों 
आदि के अध्ययन से तो यही लगता है धाभिक था 
सांस्कृतिक प्रतीक के रूप में ध्मंचक्र मूलतः जैनपरम्परा 
की देन है । भ्राज तो यह हमारे राष्ट्र का भी प्रतीक है 
यद्यपि उसे राजनीतिक रग देने के लिए अशोकचक्त के 


नाम से पुकारा जाता है। 


७. मथुरा सग्रहालय, नम्बर बी० २६९, बी० १३, बी० १४, 
इत्यादि । 

८. वही, न० ४६०, बी० ४, बी० १२, कत्यावि। 

वही, बी० ५, इत्यादि । 

भट्ठवाचायं, पृ० ७३-७४ 


जेन मूतिं कला. का प्रारम्भिक स्वरूप 


रमेशचन्द्र शर्मा (सहायक संग्रहाध्यक्ष राज्य संग्रहालय, लखनऊ) 


परम्परा के ग्रनुसार जैनधर्म में मूतिपुजा आदिकाल 
से मानी जाती है । इस श्रादिकाल का तात्पय॑ प्रथम तीर्थ- 
कर आ्रादिनाथ या ऋषभदेव के समय से है । वर्षों में इस 
समय का प्रनुमान लगाना असम्भव है। १८वें तीर्थंकर 
(प्ररहनाथ) झ्ौर १९वें तीर्थकर (मल्लिनाथ) के बीच 
का समय ही एक हजार करोड वर्ष का है। पूर्व॑वर्ती 
तीर्थंकरों का समय तो वर्षो में मिलता भी नहीं । इस 
प्रकार यदि श्रूति परम्परा को आधार भी मान लिया 
जाय तो जैनधमं में मूतिकला के विकास का काल निर्घा- 
रण नहीं हो सकता । 

वर्तमान सामग्री के श्राधार पर ऐतिहासिक दृष्टि से 
भी मूर्ति परम्परा को जैसधर्म मे आदिकाल से मानने में 
कठिनता है। २३वें तीर्थकर स्वामी प्राश्वनाथ को ऐति- 
हासिक विभूति माना जा सकता है और उनका समय 
८वीं-€बी शती ई० पू० में आंका गया है। इतिहासकार 
इन्ही को जेनथर्म का प्रवर्तंक मानते है। इनके पदचात्‌ 
६टी शती ई० पृ० में २४वें और भ्रन्तिम तीर्थंकर भगवान्‌ 
महावीर हुए । पाइवनाथ के समय की मूर्तियाँ तो है ही 
नहीं, वर्भधभान महावीर के समकालीन पुरातत्त्व अवशेषो 
का भी सर्वथा अभाव है । इस प्रकार ऐतिहासिक दृष्टि से 
जनधर्म के प्रवर्तन के साथ-साथ मूर्तिपुजा का सम्बन्ध 
हमारी वर्तमान पहुँच के आधार पर स्थापित नहीं हो 
पाता । 

पटना के समीप लोहानीपुर से मिली एक नग्न मूत्ति 
को कुछ विद्वान्‌ इसकी विशेष प्रकार की चमक (पालिश) 
के कारण मौयं और शुगकाल के बीच की कलाकृति मानते 
हैं। डा० घटगे के प्रनुसार मूर्ति की नग्नता, दृढ़ता व 
कायोत्सग मुद्रा को इंगित करती हुई लटकंती बाहे इस 
बात का प्रमाण है कि यह मूरति किसी तीर्थंकर की ही 
रही होगी (दि एज आफ इम्पीरियल यूनिटी पृ० ४२५) । 
ऐसा मान लेने पर यह मृति जैनधर्म की सबसे प्राचीन 


मूति मानी जाएगी । किन्तु एकमात्र इस भूर्ति के अतिरिक्त 
लगभग दो सौ वर्ष तक इतिहास इस दिशा में मौन है 
और प्रथम शताब्दी की ई० से ही मूर्तियों का प्रविच्छन्‍न 
रूप से निर्माण आरम्भ होता है । 

प्रथम शताब्दी ई० पू० के कलिग नरेश खारवेल के 
हाथी गुम्फा अभिलेख से हमे वहाँ एक तीर्थंकर की मूर्ति 
की पुन स्थापना की ओर सकेत मिलता है। अभिलेख 
के भ्रनुसार तोन सौ वर्ष पहले मगधाधिपति ननन्‍्द इस मूर्ति 
को यहाँ से ले गए थे। इस घटना क्रम के झ्राधार पर 
मूतति का आरम्भ काल कम से कम चौथी शत्ती ई० पू० में 
निर्धारित होता है कुछ विद्वान्‌ खण्डगिरि और उदयग्रिरि 
की गुफाओञो मे श्रेंकित मूति पटों की कुछ आकृतियों को 
जैन आकृतियाँ मानते है ।, उदेयगिरि की रानी नूर गुफा 
में उत्कीर्ण एक पट को २३वें तीर्थंकर पाइईर्वनाथ की 
जीवन घटनाओं से सम्बन्धित माना जाता है-। 


कौटिल्य ने ग्रथशास्त्र मे नगर निर्माण सम्बन्धी 
प्रकरण मे जिन मूर्तियों को नगर के मध्य भाग में स्थापित 
करने को लिखा है उनमे जयन्त, वेजयन्त और अ्रपराजित, 
जैन मूर्तियों का भी उल्लेख है :--ग्रपराजिता श्रतिहत 
जयन्त बेजयन्त कोष्ठकान्‌**“*“पुरमध्येकारयेत्‌ ।' ग्र्थ- 
शास्त्र का समय प्रो० जौली ने ३९२० ई० पु० माना है। 
किन्तु जैसा कि ऊपर सकेत किया गया इस समय की 
जैन मूर्तियाँ श्रभी उपलब्ध नही हुई है । 

झ्रायागपट--कालकफ्रम के अनुसार जैन मूर्तियों मे 
झायागपटों का स्थान सर्व प्रथम है। पत्थर के इत चौकोर 
पाटियों पर अ्रहंत या उनसे सम्बन्धित चिह्न उत्कीर्ण होते 
है। झभिलेखो में इन्हे प्रायागपट को संज्ञा दी गई है। 
डा० ब्हूलर ने श्रायागपट को पूजा शिला माना है। डा० 
वासुदेव शरण श्रग्रवाल के अ्रनुप्तार भ्रायाग शब्द का प्रच- 
लन आपक से हुप्रा जिसका तात्पयं "पूजा के योग्य' से 


जन भृति कला का प्रारम्भिक स्वरूप 


है । आयागपटों से स्थापना की कोई तिथि नहीं है अतः 
केवल शैलगत विशेषताशों के आधार पर ही इनका 
तिथिक्रम निश्चित किया गया है। श्री० बी० सी० भट्टा- 
चाये के प्रनुसार झ्ायागपट विदेशीकला के प्रभाव से रहित 
और क्रुपाणों से पूर्ववर्ती है। डा० अग्रवाल इन्हें पहली 
शनाद्दी के पूर्व भाग में मानते है। श्रवश्य ही झायागपट 
उस काल की झोर संकेत करते है जब देवताप्ों की प्रतीकों 
के माध्यम से उपासना की जाती थी और उनकी झआाइझ- 
तियो का प्रचलन केवल भ्रारम्भ ही हुआ था । यह समय 
अ्थम शती ई० का प्रथम चरण ही हो सकता है । 

कुछ झ्रायागपटों के मध्य भाग में मुख्य देवता का 
घर्म चक्र, स्तृप आ्रादि के प्रतीक से सकेत है भौर कुछ मे 
तीर्थकर की श्राकृति है । किन्तु यह स्मरण रखना चाहिए 
कि जिन पटों पर देवाकृति अकित है उनमें चिह्नों का हो 
बाहुलय है । श्रायागपटों में श्रनेक शुभ चिह्न अंकित मिलते 
हैं । जैसे स्वस्तिक, दर्पण, पूर्णपात्र, आसन, मीन युगल, 
पुष्प पात्र, पुस्तक श्रादि । इन्हें श्रष्टभागलिक चिह्न कहा 
गया है 

मूर्तियों का श्रारस्भ--कलाकार ने जिस कुशलता से 
आयागपटो मे प्रतीकों का स्थान देव आकृतियों को देना 
आरम्भ किया उसे समाज में मान्यता मिली । मथुरा का 
तत्कालीन घामिक वातावरण इसके लिए एक विशेष पृष्ठ 
भूमि तेयार कर रहा था। अब ऐसा समय था जब 
विभिन्‍न सम्प्रदायों की लोक प्रियता दार्शनिक विवेचन 
पर नहीं भ्रपितु मठ, विहार, व स्तृप बनवाने तथा मूर्तियों 
की प्रतिप्ठा करने पर आधारित थी। कलाकार के सामने 
यक्ष की मूति आदर्श स्वरूप थी जिसका अन्य मूत्तियों में 
अनुकरण हो सकता था। इसी समय मथ्रा भ्ौर गान्धार 
कला केन्द्रों में बुद्ध मूति का भी विकास हुझ्ला । इतिहास 
व कला के क्षेत्र में यह एक महत्वपूर्ण घटना थी। इससे 
विभिन्‍न सम्प्रदायों मे देवताश्रों को मृत रूप में ब्यक्त 
करने का जो सकोच था वह दूर हो गया। इस प्रकार 
तत्कालीन घामिक परिस्थिति तथा कलात्मक गति विधियों 
की पृष्ठभुमि में कुधाण काल के झारम्भ से जैनमूतियों का 
निर्माण आरम्भ हो गया । 

मुख्य विशेषताएं--प्राचीन जन मूर्तियाँ हमें दो भांति 
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की मिलती हैं । पहली खड़ी श्रौर दूसरी बेढी। खड़ी 
मृतियों की सुद्रा को दण्ड अ्रथवा कायोत्सर्ग कहते हैं 
जिनमें तीर्थंकर का सर्वेस्व त्याग का भाव प्रद्गित है। 
बठो मूर्तियों में तीर्थंकर ध्यानस्थ भाव में दिखाएं गए हैं। 
कला को दृष्टि से कृषाण कालीन मूर्तियाँ अपनी इन 
विशेषताशो के कारण प्रसिद्ध हैं। मस्तक मुण्डित है 
प्रथवा कुछ हलके घूंघराले बाल हैं, प्रांखें बादाम की 
आ्राकृति की तरह गोल है, मुख पर हलका स्मित भाव है, 
कान का नीचे का भाग छोटा है, छाती चौडी उभरी भौर 
कन्धे विशाल है। प्रभामण्डल यदि हैं तो सादा या केवल 
हस्तिनख श्राकृति से उत्को्ण है। वक्षस्थल पर श्रीवत्स 
आकृति का लाछन मुख्य विशेषता है इसीसे बुद्ध व जन 
मूर्ति में भेद किया जाता है। हाथ तथा पर के तलवों पर 
त्रिस्‍ल्न, चक्र तथा कमल प्ादि चिह्न भी बने रहते हैं । 
इन्हे महापुरुष लक्षण माना जाता है। जैन मूर्तियाँ प्रधिक- 
तर सिहासन पर प्रारढ बनाई जाती थो औौर नीचे 
कुषाण कालीन ब्राह्मी लिपि में दाता का नाम तथा 
तन्‍्कालीन राजा के राजत्व काल का सवत्‌, महीना, दिन 
आदि दिए रहते हैं। इस काल की जैन मूर्तियों में तीर्थकरों 
की जीवन घटनाभ्रों से सम्बन्धित दृश्यों का प्रभाव है । 
लखनऊ संग्रहालय में एक एसा पट है (ज० ६२६) जिस 
पर महावीर के भ्रूण को ब्राह्मण स्त्री देवनन्दा के गर्भ से 
क्षत्रिय स्त्री जिशाला के गर्भ में स्थानान्तरण करते द्ुए 
नंगमेश को दिखाया गया है । 

जैन मूतिकला में आरम्भ से ही ब्राह्मण वेत्रताशों का 
प्रदर्शन मिलता है। लखनऊ सग्रहालय में जनधर्म से 
सम्बन्धित सरस्वती की एक मूति है (जें० २४) जो सबसे 
प्राचीन सरस्वती की प्रतिमा है। इसकी पीठ पर उत्कीर्ण 
झभिलेख से जनथमं की प्राचीन सम्प्रदाय व्यवस्था पर 
बडा अच्छा प्रकाश पड़ता है । 

प्राचीन जैन मूर्तियों में सर्वतो-भद्विका प्रतिमा भी 
महत्त्वपूर्ण है । इनमें चारो ओर तोथंकरों की मूर्तियाँ 
बनी रहती हैं । इन मूर्तियों को चेत्य, स्तृप अथवा अन्य 
धामिक स्थानों में ऐसी जगह स्थापित किया जाता था 
जहाँ भक्त जन उनकी प्रदक्षिणा करू सकते थे। इन्हें 
झ्राजकल जन भाषा में चौमुखी प्रतिमा कहा जाता है । 
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चौबीस तीर्थकरों को पृथकभ्‌ पृथक्‌ पहचानने के 
सम्बन्ध में यह कहां जा सकता है कि आदिनाथ व पाएव॑- 
नाथ को छोड़कर भ्रन्य तीर्थेकरों के परिचित चिह्न ग्रुप्त 
काल तक की मृत्तियों में प्राय: नहीं मिलते । श्रादिनाथ 
की मूर्तियों में कन्धे तक लटकती जटा व पाद्वनाथ को 
सर्पफण ते श्राच्छादित करने की परम्परा भारम्भ से चली 
झाती है। दोष २२ जिनों के बारे में पीठ पर उत्कीर्ण 
प्रभिलिख में दिए नाम से ही पता चलाना संभव है। 
लगभग ७बी द्वाती के उपरान्त समी तीर्थकरों के लिए 
निश्चित लाछन स्वीकृत कर लिए गए । उनके साथ बनी 
यक्ष, बक्षिणी व वाहनों की श्राकृति से भी तीर्थकरों को 
पहचानने की समस्या का समाधान हो गया 4 

कुपाणकालीन जैन भूर्तियों की मुख्य विधोषता यह है 
कि वे भ्रभिलसित है भौर-उनके लेखों मे तत्कालीन समाज 
धर्म व शासन व्यवस्था पर अच्छा प्रकाश पड़ता है । 
मरस्वती की मूर्ति के बारे में श्रभी लिखा जा चुका है । 
लखनऊ संग्रहालय में ही एक ग्रन्य मूति है (जे० २०) 
जिस पर त्रिरन्न के साथ द्राक उपासिकाएँ उत्कीण है । 
उनके हाथ में कमल पुष्प है। स्त्रियों का वस्त्र परिधान 
झ्राज के उल्दे पहलू की साडी से मिलता है। पीठ पर 
उत्कीर्ण लिख से पता चलता है कि इस मृत्ति को मुनि- 
सुब्रत को प्राराधना मे मथुरा के बौद्ध नामक एक देव- 
निर्मित स्तूप में स्थापित किया गया । डा० वि० स्मिथ 
ने इसका भ्रच्छा विवेचन दिया है (जैन स्तूप**पृ० १३) 
उनके श्रनुसार द्वितीय शत्ती में जबकि इस मूत्ति को बौद्ध 
स्तूप मे प्रतिष्ठित "किया यया उस समय तक यह स्तूप 
इतना प्राचीन हो चका था कि लोग इसकी ऐतिहासिकता 
भूल चुके थे और इसे देव-निरमित स्तृप कहा जाने लगा 
था । प्राय' जिन पुरानी इमारतों के बारे में कोई जान- 
कारी नही होती उन्हें भूतो का या देवताग्रो का बनाया 
हुपा कहने लगते है । साथ ही ब्हूलर को मिलो चौदहवी 
शताब्दी की जिनप्रभ को तीथं कल्प से या “राज प्रसाद 


झनेकान्त 


नामक पुस्तक में वणित देव निर्मित स्तूप' के विषय में 
भी विचार करना होगा । तदनुस्तार यह स्तुप आरम्भ में 
सोने का बना था झौर बहुमूल्य प्रस्तरों से जड़ित था। 
इसका निर्माण सातवें तीर्थकर सुपाश्यनाथ को पूजा के 
निर्मित्त कुबेरा नामक देवी ने धर्म तथा धमर्ंघोष 
नामक दो मुनियों के श्रादेश पर कराया। २३वें तीर्थकर 
पाइ्वंनाथ के समय सुवर्ण स्तूप को इंटो से ढक दिया गया 
गौर बाहर पत्थर का एक मन्दिर बनवा दिया। काला- 
न्तर में भगवान्‌ महावीर के कैवल्य प्राप्ति के १३०० वर्ष 
बाद बप्प भट्टसूरि ने पाइवंनाथ की आराधना में इस 
स्तृप का जीणेडद्धार कराया । 


ग्रथ यदि इन सभी घटनाओं की संगत बेठाई जाय 
तो हमे मथुरा के देव निर्मित स्तृूप की प्राचीनता का 
सहज भ्रनुमान लग जायगा । महावीर जी का निर्वाण सन्‌ 
५२७ ई० पु० में माना जाता है। कंबल्य प्राप्ति लगभग 
४५० ई० पू० में हुई। स्तूप के जोर्णोद्धारा का समय 
१३०० वर्ष बाद ७५० ई० में पड़ता है । ईटो का सर्तृप 
यदि पार्द्वनाथ के समय बना माना जाय तो ८०० ई० 
पृ० के लगभग निश्चित होता है। डा० स्मिथ इसे ६०० 
ई० पृ० में मानते है। किन्तु पाश्वंनाथ के जीवन काल में 
मानने पर लो ८०० ई० पूृ० ही मानना अधिक उपयुक्त 
होगा (ि एज झ्राफ इम्पीरियल यूनिटी पु० ४११) १ 
ईटो से पहले सुबर्ण स्‍्तृप का समय तो कुछ और भी 
प्राचीन मानना होगा । यदि सुवर्ण स्तूृप को छोड भी दें 
तो श€्वी ८वी शत्ती ई० पू० का मथुरा का देव निमित 
स्तूप जैन धर्म की ही नहीं अ्रपितु हड़प्पा संस्कृति के बाद 
की भारतवपं की प्राचीनतम इमारत मानी जायगो। 


इसी प्रकार अन्य बहुत-सी जैन मू्तियाँ जो इतिहास 
तथा कला की दृष्टि से बड़ी महत्वपूर्ण है श्रधिकतर राज्य 
सग्रहालय, लखनऊ व पुरातत्त्व संग्रहालय मथरा में 
सग्रहीत है । 


द्रव्यसंग्रह के कर्ता ओर टीकाकार के समय पर विचार 


परमानन्द जेन शास्त्रों 


मैं कई वर्षो से बृह॒द्‌ द्रव्यसग्रह की वृत्ति में दिये हुए 
'ग्रा्नम नगर! की खोज मे था, मेरा यह विचार था कि 
श्राश्नम नगर का पता लग जाने पर बृत्तिकार का ठीक 
समय निश्चित हो सकेगा । और तभी मालवपति राजा 
भोज के मांडलिक शासक राजा श्रीपाल के राज्य में द्रव्य 
संग्रह के लघु भौर बृहद्‌ रूप में, तथा संस्कृतवृत्ति के रचे 
जाने का निवचय हो सकेगा। और तब वृत्तिकार के 
उत्थानिका में दिए गए विवरण की महत्ता का भी 
मूल्यांकन हो सकेगा, झौर मूल ग्रंथकार के सम्बन्ध में भी 
जानकारी मिल सकेगी, क्योकि उत्थानिका वाक्यों से 
ग्रंथकार, वृत्तिकार श्रौर सोमराज श्रेष्ठी तीनोही सम साम- 
पिक जान पड़ते हैं | वे उत्थानिका वाक्य इस प्रकार हैं--- 

पग्रथ. मालवदेशे धारानामनगराधिपतिराजाभोज- 
देवाभिधान कलिकालचक्रवतिसम्बन्धितः श्रीपाल महा- 
मण्डलेश्व रस्य सम्बन्धिन्याश्रमनामनगरे श्रीमृनिसुव्रत- 
तीर्थकरचैत्यालये. शुद्धात्मस वित्तिसमुत्पन्नसुखा म्रत रसा- 
स्वाद विपरीत नारकादि दु खभयभीतस्य परमात्मभावनो- 
त्पन्नसुखसुध। रसपिपासितस्य भेदाभेदरत्नत्रयभावना- 
प्रियस्य भव्यवर पुण्डरीकस्य भाण्डागाराद्यनेक नियोगा५धि- 
कारि सोमाभिधान राजश्रेष्ठिनो निर्मित्त श्रीनेमिचन्द्र 
सिद्धान्तदेव॑: पूर्व पौडविशति गाथाभिसंषृद्रध्यसग्रह इत्वा 
पदचाहिशेपतत्त्व परिज्ञानाथं विरचितस्य द्रव्यसग्रहस्या- 
घिकार दुद्धिपूर्वकत्वेन व्याख्या वृत्ति: प्रारम्यते ।' 

टीकाकार बहादेव ने इस उत्थानिका वाक्य में मूल 
ग्रस्थ के निर्माण प्रादि का सम्बन्ध बतलाते हुए, पहले 
नेमिचन्द्र सिद्धान्ददेव द्वारा 'सोम' नाम के राजश्रेष्ठि के 
निमित्त मालबदेवा के झाश्रम नामक नगर के मुनि सुब्रत 
चैत्यालय में २६ गाथात्मक१ द्रव्यसंग्रह के लघु रूप मे 





१. सोमच्छलेन रहया पयत्य-लबलण कराउ गाहांग्री । 


भव्ववया रणिमित्तं मणिणा सिरि णेमिचन्देण । २५॥ 
लघू द्रव्यस भ्रह 


रचे जाने श्रौर बाद में विशेष तत्त्व परिज्ञानार्थ उन्हीं 
नेमिचन्द्र के द्वारा बहद द्रव्यसंग्रह की रचना हुई है। उस 
बृहद द्रव्यसंग्रह के प्रधिकारों के विभाजन पूर्वक यह वृत्ति 
(टीका) प्रारम्भ की जाती है। साथ में यह भी सूचित 
किया है कि उस समय प्राश्रम नाम का यह नगर महा- 
मण्डलेदबर (प्रान्तीय शासक) के भ्रधिकार में था । झ्रौर 
सोम नामका राजश्रेष्ठि भाण्डागार (कोष) प्रादि भ्रनेक 
नियोगों का अधिकारी होने क॑ साथ साथ तत्त्वज्ञान रूप 
सुधारस का पिपासु था। वृत्तिकार ने उसे “भव्यवर 
पुण्डरीक' विशेषण से उल्लेखित किया है, जिससे वह उस 
समय के भव्य पुरुषों में श्रेष्ठ था। प्रागे वृत्ति में दो 
स्थानों पर झकाओं का समाधान दिया गया है। उससे 
वह प्रच्छा विद्वानु जान पडता है । 


मैंने पहले यह लिखा था कि ब्रद्दादेव का उक्त घटना- 
निर्देश श्रौर लेखनशैली से यह स्पष्ट जान पड़ता है कि थे 
सब घटनाएँ उनके सामने घटी है भ्रौर नेमिचन्द्र सिद्धान्त 
देव तथा मोमश्रेष्ठि उस समय मौजूद थे । प्ौर उनके 
समय में ही लघु तथा बुहंद्‌ दोनो द्रब्यसंग्रहों की रचना 
हुई है। ब्रह्मदेव ने वत्ति में दो स्थानों पर 'प्रश्राह सोमा- 
भिधानो राजश्रेष््ड' याक्यों के द्वारा तथा टीकागत 
प्रदनोत्तर सम्बन्ध से उनकी और भी पुष्टि होती है । 
क्योंकि नामोल्लेख पूर्वक प्रइनोत्तर बिना समक्षता के 
नही हो सकते । । 

वृत्ति में 'भाश्रम' नाम के जिस नगर के ताम का 
उल्लेख है वह स्थान मालव देश में चम्बल नदी के किनारे 
कोटा से € मील दूर भौर बूदी से ३ मील दूर प्रवस्थित 
है, जो प्राश्नम पत्तन, पत्तन, पुटभेदन भौर केशो राय प्तन 
के नाम से प्रसिद्ध है?!। भौर परवारवशी राजाधो के 





१. विधेष परित्रय के लिए देखें-- डा० दशरथ दर्मा का 
श्राश्रम पत्तन ही केशोराम पट्टन है नामक लेख जो 
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राज्य-शासन में रहा है। चर्मणत्रती नदी कोटा भौर बंदी 
की सीमा का विभाजन करती है। इस चम्बल नदी के 
किनारे बने हुए मुनि सुत्रतनाथ के श्रेत्यालय में, जो उस 
समय एक तीथ स्थान के रूप में प्रसिद्ध धा। और भ्रनेक 
दूर देशों के यात्रीगण, धर्मलाभार्थ वहाँ पहुँचते थे | नेमि- 
अन्द्र सिद्धान्तदेव, झोर ब्रह्मदेव वहां रहते थे । सोमराज 
श्रेष्ठी भी वहां भ्राकर तत्त्वचर्चा का रस लेता था। वह उस 
समय पठन-पाठन प्रौर तत्त्वचर्चा का केन्द्र बना हुआ था, 
विक्रम की १३वीं शताब्दी मे उसकी खूब प्रसिद्धि रही है । 
उस चंत्यालय में बीसमबोें तीर्थंकर मुनिसुत्रतनाथ की 
हयामवर्ण की मानव के श्रादमकद से कुछ ऊँची सातिशय 
प्रशान्त मूरतति विराजमान है। यह मन्दिर प्राज भी उसी 
भ्रवस्थ। मे मौजूद है, इसमें श्यामवर्ण की दो मूर्तियाँ झौर 
विराजमान हैं। सरकारी रिपोर्ट में इसे 'भुई देवरा” के नाम 
से उल्लेखित किया है। क्योंकि वह पृथ्वीतल से नीचा है, 
उसमें भ्राठ स्तम्भों की खुली एक चौरी के मध्य भाग से 
नीचे जाने के लिए सीढ़ी है। इस मन्दिर मे मुनिसुत्रत 
नाथ की मूर्ति के नीचे एक लेख अ्रकित है, पर दु.ख के 
साथ लिखना पड़ता है कि जनता ने उसे सुन्दरता की 
दृष्टि से टाइलो से ढक दिया है, यह्‌ कार्य समुचित नही 
कहा जा सकता। हमें उसे निकाल कर उस मूर्ति के 
महत्व से बढ़ाने का यत्न करना चाहिये। उससे यह 
निश्चित हो सकेगा कि यह सातिशय मूति कब और 
किसके द्वारा प्रतिष्ठित हुई है। उसके इतिहास का 
उद्घाटन एक महत्वपूर्ण कड़ी होगी । यह मन्दिर लगभग 
एक सहस्र वर्ष से भी प्रधिक प्राचोन है | यह स्थान हिंदुओं 
और ज॑नियों का तीर्थस्थान है। १७वी शताब्दी मे केशो शाय 
मन्दिर के बन जाने से उनकी प्रसिद्धि केशोराथ पत्तन के 
नाम से हो गई है । यह स्थान मालवाधिपति राजा भोज 
के अधिकार सें था और श्रीपाल नाम का राजा उनका 
प्रान्तीय छ.सक था, जो उस पर शासन करता था । और 
सोम नाम का राजश्रेष्ठि उसके भाण्डागार पश्लादि प्रनेक 

जियोएें कए भ्रधिकारी था, जो जेनघर्म का परमश्रद्धालु 


इसी किरण में पृ० ७० पर मुद्रित है। वोरवाणी 
स्मारिका में प्रकाशित दीपचन्द पाण्ड्या का लेख 
पृ० १०९ ॥ 


झ्रवेकाम्त 


था भ्रोर तस्वचर्चा का प्रेमी था। वृत्तिकार का यह सब 
कथन ऐतिहासिक दृष्टि से भत्यन्त महत्वपूर्ण है भौर 
बिल्कुल सही है । 
विक्रम की १३वों शताब्दी के विद्वान्‌ मुनि मदनकीति 
की शासनचतुश्त्रिशिका के निम्न पद्म में इस तीर्थस्थानकी 
एक घटना का उल्लेख किया है उसमे बतलायः गया है कि 
जो दिव्यक्षिला सरिता से पहले प्राश्रम को प्राप्त हुई, उस 
पर देवगणों को घारण करने वाले विश्रो के द्वारा क्रोधवश 
ग्रवरोध होने १र भी मुनिसुब्रत जिन स्वयं उस पर स्थित 
हुए--वहां से फिर नही हटे, भौर देवों द्वारा श्राकाश में 
पूजित हुए वे मुनिसुब्रत जिन ! दिगम्बरों के शासन को 
जय करें । 
पूर्व या5श्रममाजगाम सरिता नाथाम्युदिव्या शिला, 
तस्या देवगणान्‌ द्विजल्य दधतस्तस्थौ जिनेश: स्वयं । 
कापात्‌ विप्रजनावरोधनकरैदेंव॑: प्रपृज्याम्बरे । 
दप्न यो मुनिसुब्रत: स जयतात्‌ दिग्वाससा शासनम्‌ ॥२८ 
इससे इतना तो स्पष्ट है कि झ्राश्रम पत्तन में कोई 
खास घटना घटित हुई है, इसी से वह ग्रतिशय क्षेत्र रूप 
में प्रसिद्ध रहा है भौर कोटा-बूंदी आदि स्थानों की जैन 
जनता उसे तोर्थरूप में बराबर मानती श्रौर पूजती रही 
है । निर्वाणकाण्ड की निम्न गाथा मे उसका उल्लेख है--- 
“अ्रस्सारम्भे पट्टण मुणिसुब्वव जिण च वन्दामि” वाक्य मे 
झाश्रम पट्टा के मुनिसुश्रत जिन की वन्दना की गई है । 
मुनि उदयकीति ने भ्रपनी निर्वाण भक्ति मे--मुणिसुब्व 
जिणुतह आसरसम्भि' रूप से उल्लेख किया है और ब्रह्मदेव 
ने श्रपने स्तवन में भ्राश्रम के मुनि सुव्रत जिन की स्तुति की 
है भौर भी जैन साहित्य के झ्ालोडन करने से भ्रन्य भ्रनेक 
उल्लेखों का पता चल सकता है। इस सब कथन से उक्त 
स्थान की महत्ता का सहज ही झ्राभास हो जाता है । 
द्रव्य संग्रह के प्रस्तुतकर्ता नेमिचन्द्र सैद्धान्तिक मालव 
देश के निवासी थे। झापने भपने झ्रवस्थान से उक्त आश्रम 
पत्तन को पवित्र किया था और भ्रनेक भव्य चातको को 
ज्ञानामृत का पान कराया था। मुति नेमिचन्द्र सैद्धान्तिक 
ने पहले सोमश्रेष्ठि के लिए २६ गाथात्मक पदार्थ लक्षण 
रूप लघु द्रव्य सग्रह रचा, शोर बाद में विश्वेष तत्त्व 
परिज्ञानाथ ५८ गाथात्मक द्रव्यसग्रह की रचना की, जिसका 


द्रव्य संत्रह के कर्ता शौर ठीकाहार के समय पर जिचार 


उल्लेख वृत्तिकार ने उत्थानिका वाक्य में दिया है । मुनि- 
सुब्रत तीर्थंकर की वह प्रभावशालिनी मूरति उनके तथा 
भव्यों के विवेक जागृत करने में निमित्त रही है। जिसके 
दर्शन से भव्यजन भ्रपनी भूली झ्ात्म-निधि को पहचानने 
में समर्थ हो सके हैं । 

वृत्तिकार ब्रह्मदेव ते उसी प्राश्मम पत्तन के मुनि- 
सुब्रत चैत्यालय में भ्रध्यात्म रस गर्भित व्रव्यसंग्रह की 
उक्त महत्वपूर्ण व्याख्या की है। ब्रह्मदेव भ्रष्यात्मरस के 
जाता थे, भ्ौर प्राकृत संस्कृत तथा भ्रपक्षण् भाषा के 
विद्वान्‌ थे। सोभनाम के राजश्रेष्ठी, जिसके लिये मूल ग्रन्थ 
और वृत्ति लिखी गई, श्रध्यात्म रस का रसिक था; 
क्योंकि शुद्धात्मद्रब्य की संवित्ति से उत्तन्न होने वाले 
सुखामृत के स्वाद से विपरीत नारकारिदु.खों से भयभीत, 
तथा परमात्मा की भावना से उत्पन्न होने वाले सुधारस 
का पियासु था श्लौर भेद पअ्रभेदरूप रत्नत्रय (व्यवहार 
तथा निश्चय रत्नत्रय) की भावना का प्रेमी था । ये तीनों 
ही विवेकी जन समकालीन और उस अप्राश्रम स्थान में 
बैठकर तत्त्व चर्चा में रस लेने वाले थे । क्योंकि उपरोक्त 
घटना-क्रम धाराधिपति राजा भोज के राज्प्रकाल में 
घटित हुआ है । भोजदेव का राज्यकाल सं० १०७० से 
१११० तक रहा है। भ्रत: ब्रह्मदेव की टीका और द्रव्य 
संग्रह दोनों ही भोज के राज्यकाल में रचे गये हैं। भत्तः 
उनका समय भी वही होना चाहिए। श्रर्थात्‌ वे विक्रम 
की ११वीं शताब्दी के उत्तराध भ्रौर विक्रम की १२वीं 
शताब्दी के प्रथमचरण के विद्वान्‌ जान पड़ते हैं । 

डा० विधाधर जोहरापुर करने तो यहाँ तक कल्पना 
की थी कि पहले इनका नाम जयसेन होगा भौर बाद मे 
ब्रहदेव हो गया हो । पर यह कोरी कए्पना ही थी, 
जिसका निरसन 'शोध-कण” नामक लेख में किया 
ग़या है? ॥ 

डा० ए० एन उपाध्याय भी ब्रह्मदेव को जयसेन के 
बाद का विद्वान बतलांते हैं! । पर ऐसा नहीं है जंसा कि 
भ्रागे के विवरण से स्पष्ट हो जायगा। डा० साहब ने 
परमात्म प्रकाश की प्रस्तावना में, लिखा है जिसका हिन्दी 
अ्रनुवाद प० कैलांशचन्द जी के शब्दों मे इस प्रकार है-- 


१. देखो परमात्म प्रकाश श्रस्तावना प्रंग्रेजी पृ० ७२ 


१४७ 


“किन्तु एक बात सत्य है कि ब्रह्मदेव घारा के राजाभोज 
से, जिसे बे कलिकाल चक्रवर्ती बतलाते हैं बहुत बाद में 
हुए हैं। इसमें कोई सनन्‍्देह नहीं है कि ब्रह्मदेव के भोज 
मालवा के परमार औौर संस्कृत विद्या के पश्राश्रयदाता 
प्रसिद्ध मोज ही हैं । भोजदेव का समय ई० १०१८-१०६० 
है । ब्रह्मदेव का उल्लेख बतलाता है कि वे ११वीं शताब्दी 
से भी बहुत बाद में हुए हैं।” (हिन्दी ग्रनुवाद पृ० 
१२६-७) ३ 


डा० साहब का यह निष्कष ठीक मालूम नहीं होता 
कि वे भोजदेव से बहुत बाद हुए हैं। ऐसी हालत मे जबकि 
वे उसके राज्य का उल्लेख कर रहे हों तब उन्हें बहुत बाद 
का विद्वान बतलाना किस तरह समुचित कहा जा सकता 
है । जबकि ऊपर स्पष्ट रूप से यह वतलाया जा चुका है 
कि मूल द्वव्यसंग्रह भ्रौर उसकी वृत्ति दोनों ही राजाभोज 
के राजकाल मे रचे गये हैं। भ्रौर जिस स्थान पर रचना 
हुई उसका भी स्पष्ट निर्देश ऊपर किया जा चुका है भौर 
इतिहास से भी जिसकी पृष्टि हो गई है। ऐसी स्थिति 
में बरह्मदेव को भोज के बहुत बाद का विद्वान्‌ नहीं बत- 
लाया जा सकता, किन्तु ब्रह्मदेव को भोज के समकालीन 
विद्वान्‌ कहा जा सकता है । 


भ्रब रह गई जयसेन की बात, सो जयसेन ब्रह्मदेव से 
पूव॑वर्ती विद्वान नही हो सकते। वे ब्रह्मदेव के बाद के 
विद्वान हैं। क्योंकि जयसेन ने प्रचास्तिकाय की पहली 
गाथा की टाका मे ग्रथ के निमित्त की व्याख्या करते हुए 
स्वयं उदाहरण के रूप में---द्रव्य सग्रह वृत्ति के निर्मिल्- 
कथन की बात को भ्रपनाया है, और लिखा है कि--- 
“अ्रष प्राभुत ग्रंथ शिवक्मार महाराजों तिमिस्त अ्रस्यत्र 
ब्रष्य संग्रहादोसोमशष्ठधावि श्ातव्यं ।” इससे स्पष्ट है कि 
जयसेन ब्रह्मदेव के निमित्त कथन की बात से परिचित थे । 
झतएव वह ब्रह्मदेव के उत्त रवर्ती वि,ान्‌ ज्ञात होते है । 
न कि पूव॑वर्ती, हां, जयसेन की टीकाश्नों पर ब्रह्मदेव का 
प्रभाव स्पष्ट भलकता है। ब्रह्मदेव ने जग्सेनका कही उल्लेख 
नही किया श्रौर न उनकी टीका का । ऐसी स्थिति में यह 
कंसे कहा जा सकता है कि ब्रह्मदेव जयसेन के उत्तरवर्ती 
हैं । जब कि ब्रह्मदेव का समय भोजकालीन है, तब उसे 


१८ 


बाद का कैपते बतलाया जा सकता है ? वृत्तिकार के कथन 
के भवुसार नेमिचन्द्र की दोनों कृतियाँ (लघु झौर बृहत) 
मुद्रित हो चुकी हैं । सोमदेव पूर्केवर्ती हैं इसलिए उनकी 
कृति का पसर ब्रह्म देव की वृत्ति पर हो सकता है। वे 
उनके बाद के विद्वान्‌ हैं । 


यहाँ यह बात और विचारणीय है कि प्रस्तुत द्रव्य 
संग्रह के रचयिता नेमिचन्द्र मालवा के विद्वान्‌ हैं, दक्षिण 
भारत के नहीं, नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती दक्षिण के 
निवासी थे, गग नरेश राचमल्ल के सेनापति राजा चा- 
मुंडराय के प्रनुरोध से उन्होने गोम्मटसार की रचना को 


झनैकाम्त 


थी। चामुण्डराय ने प्रपना त्रिषष्ठिशलाका पुरुष चरित 
(चामुण्ड पुराण) शक सं० €०० में बनाकर समाप्त 
किया है। श्रतः नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती का समय 
शक स० ६०० (वि० सं० १०३५) है। भ्रतः उनका 
समय विक्रम की ११वीं शताब्दी का पूर्वार्घ है। और द्रव्य 
संग्रह के कर्ता नेभिचन्द्र सैद्धान्तिक का समय विक्रम की 
११वीं शताब्दी का उत्तराध भौर १२वीं का पूर्वार्ध है । 


उक्त प्रमाणों के भ्राधार पर द्रव्य सग्रह और वृत्ति- 
कार दोनों विद्वान भोजदेव के समकालीन हैं, उन्हीं के 
राज्य समय उनकी रचना हुई है। # 


वीरनन्दी ओर उनका चन्द्रप्रभ चरित 


झमृतलाल शास्त्री 


नामसाम्प 

ससस्‍्कृत महाकवियों की परम्परा को जिन्होने गौरवा- 
न्वित किया है, महाकवि वीरनन्दी उन्ही मे से एक है । 
उनकी कृति के रूप में प्रभी तक केवल चद्रप्रभ चरित 
महाकाथ्य ही उपलब्ध हुआ है। झाचारसार के कर्ता भी 
वीरनन्दी हैं, पर वे प्रस्तुत वीरनन्दी से भिन्‍न है, वंयोकि 
वे श्राचायं मेघचन्द्र के शिष्य थे। इनके अतिरिक्त एक 
भौर वीरनन्दी हुए जो आाचाय॑ महेन्द्रकोति के शिष्य रहे। 
भ्रत:ः इन तीनो मे केवल नाम का ही साम्य है | 
गुर परम्परा 

चन्द्रप्रभ चरित के भ्रन्त मे कवि प्रशस्ति पाई जातो 
है, ! उससे यह स्पष्ट है कि प्रस्तुत वी रननंदीके गुरु भ्राचार्य 





१. बनूव भव्याम्बुजप्मतन्धु, पतिर्मुनीनां गणभृत्समान. । 
सदग्रणीदेशिगणाग्रगण्यो ग्रणाकर: श्रीगुणनन्दिनामा ॥ 
गुणग्रामाम्भोधे: सुकृतवसतेमंन्त्रम हसा- 

मसाध्यं यस्यासीन्‍्न किमपि मही शासितुरिव । 
स्‌ तच्छिष्यों ज़्येष्ठ:ः शिशिरकरसोम्य: समभवत्‌ 
प्रविख्यातों नाम्ना विदुधगुणनन्दीति भुवने ॥२॥ 


अभयनन्दी थे | वे अपने समय के समस्त मुनियों के द्वारा 
मान्य थे। उन्होने जैनधर्मं के विषय में परम्परागत 
अवर्णवादों या मिथ्या प्रवादो को दूर किया था। उनके 
द्वारा जैन धर्म की बड़ी प्रभावना हुई थी। बे समुद्र की 
भाति गम्भीर एवं सूर्य की भाति तेजस्वी थे । वे भ्रत्यन्त 
गुणी तथा मेधावी थे। वे भव्य जीवों के एकमात्र बन्धु 
एवं उद्बोधक थे । 

आचाये अभयनन्दी के गुरु विदुध गुणनन्दी थे। वे 


मुनिजननुतपाद: प्रास्त मिथ्याप्रवादः 
सकलगुणसमृद्धस्तस्य दिष्य: प्रसिद्ध: । 
प्रभवद्‌ भ्रभयनन्दी जैनधर्माभिनन्दी 
स्वमहिमजितसिन्धुभंव्यलोक॑ कबन्धघु: ॥ ३।। 
भव्याम्मोजविबोधनोद्यतमते भा स्वत्समानत्विषः 
शिष्यस्तस्य गुणाकरस्य सुधिय: श्रीवी रनन्दीत्यभूत्‌ ॥ 
स्वाधीनाखिलवाइमयस्य भुवनप्रस्या तकीतें: सतां 
संसत्सु व्यजयन्त यस्य जयिनो वाचः कुतर्काकु शा: ॥ 
शब्दाथथसुन्दरं तेन रचितं चारुचेतसा । 
श्रीजिनेन्दुप्रभस्येदं चरितं कुमुदोज्ज्वलम ॥५॥ 


बोरगस्दी और उनका चम्द्प्रभ चरित 


बढ़ें यशस्त्री थे। वे प्रपने गुरु के प्रधान शिष्य थे-- 
सतोीर्थ्यों में सबसे बड़े थे। उनकी प्रकृति चन्द्रमा की भांति 
सौम्य थी । 

विबुध गुणनन्दी के गुरु का नाम गुणनन्दी था। वे 
भव्यजीवों के पग्रनन्‍्य विकासक एवं मुनिसध के नायक थे । 
मुनिसंघ उन्हें गणघर की तरह मानता था। वे भ्रत्यन्त 
सज्जन थे। देकझ्षीयग्रण में वे प्रथमतः गणवनीय थे । बे 
प्रत्यन्त गरुणी तथा पुण्यात्मा थे । फलतः राजा की भांति 
उनके लिए भी कुछ प्रसाष्य नहीं था । 

निष्कर्ष यह कि महाकवि वीरनन्दी ग्रुरु, दादा ग्रुरु 
तथ। परदादा ग्रुरु तीनों ही नन्दिसघ के प्रत्यधिक प्रभाव- 
शाली प्रसाधारण विद्वान थे। वीरनन्दी की असाधारण 
विद्वता भी उनकी विशिष्ट गुरु परम्परा के अनुरूप थी । 


विद्गवत्ता 

वीरनन्दी की अ्रसाधारण विद्वता का एक प्रनुमान 
इसी से लगाया जा सकता है कि वे झ्राचाय॑ ग्रमयनन्‍दी के 
शिष्य थे । वी रनन्दी ने भ्रपने विशिष्ट बुद्धिबल से समस्त 
वाहमय को आरत्मसात्‌ कर लिया था--वे सवंतन्त्र स्वतत्र 
थे। वे कुशल वक्ता एव सफल शास्त्रार्थी थे । सभ्य पुरुषो 
की सभाप्रो में उत्ही की बात मानी जाती थो। प्रवादियों 
के कुतक उनके प्रबल युक्तिबल एवं अतुल थास्त्रबत्र के 
सामने शिथिल पड़ जाते थे । इसी कारण उनका यश भी 
खूब था । 
प्रभाव 

अ्रभयनन्दी के शिष्य होने के नाते वीरनन्दी और 
नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती सतीर्थ्य रहे, फिर भी सिद्धान्त 
चक्रवर्ती नेमिचन्द्र उनसे प्रभावित थे। श्रन्यथा वे अपनी 
कृति--गोम्मटसार कर्मकाण्ड में उनका तीन बार१ उल्लेख 
न करते और न उन्हें गुरुकल्प मानते । नेमिचन्द्र सिद्धान्त 





१. जस्स य पायपसायेण णंत संसारजलहि मुत्तिण्णो 
बीरिदर्णं दिवच्छो रामामि तं अ्रभयणदि गुरु ॥४३६॥ 
णम्तिऊण भ्रभयणंदि सुदसायरपारगिदणदिगुरु । 
बरबीरणदिणाहूं पयडीण पच्चयं वोच्छ ॥७८५॥ 
णमह गुणरयणभूसण सिद्धन्तामियमहद्धिमवमावं । 
वरवीरणंदिचंदं णिम्मलग्रुएमिदर्णदिगुर ॥॥८६६॥ 


१४९ 


शास्त्र के अ्रधिकारी विद्वान थे। वे मजुलाचरण के प्रसज्धों 
में उनका बार-बार स्मरण करें, यह साधारण बात नहीं 
है । विशिष्ट दाशेनिक श्ौर प्रतिभाभिराम कवि वादिराज 
सूरि ने अपने पाइवंनाथ चरित में नामोल्लेख पूर्वक इनकी 
कृति की सराहना की है२। 

कवि दामोदर ने भ्रपनी कृति चन्द्रप्रभ चरित में इन्हें 
'कवीश' बतलाया है भौर वन्दन भी किया है३। पण्डित 
गोविन्द ने अपनी कृति पुरुषार्थानुआासन के प्रारम्भ में 
इनका उल्लेख धनञ्जय, प्रसग और हरिचन्द्र से भी 
पहले किया है और इनके काभ्य को सूक्तियों तथा सद्‌ 
युक्तियों से थुक्त बतलाया है४ ॥ पण्डितप्रवर झाशाधर ने 
इनके चन्द्रप्रभ चरित से एक इलोक५ उद्धृत करके सागर 
धर्मामृत के न्यायोपात्त--इत्यादि श्लोक (१।११) मे दिए 
गये क्ृतज्ञता गुण पर प्रकाश डाला है । 

जीवन्धर चम्पू भौर धर्मशर्माम्युदय के रचयिता 
सरस्वती सुत प्रतिभामूृति कायस्थवंशावतंस महाकवि 
हरिचन्द्र ने धर्मशर्माम्युदय के निर्माण की रूपरेखा चन्द्र- 
प्रमभ को सामने रखकर बनाई। चन्द्रप्रभ चरित और 
धरमंशर्माम्पुदय की मज्भुलाचरण पद्धति, पुराणों के प्राश्नव 
की सूचना, दाशंनिक चर्चा एवं धमंदेशना भ्रादि को देख 
कर कोई भी सहृदय यह जान सकता है कि हरिचन्ध ने 
बवीरनन्दी के महाकाव्य को श्रथ से इति तक ध्यान से 
देखा था । धमंदेशना के कतिपय इलोकों के चरण-के-चरण 
मिलते हैं--- 

जीवा जीवारूवा बन्धठ्ंवरावथ निर्जेरा 


२. चन्द्रप्रभाभिसबद्धा रसपुष्ठा मनः श्रियम्‌ । 


कुमुद्तीव नो धत्ते भारती वीरनन्दिन: ॥१,३०॥॥ 

३. चन्द्रप्रभजिनेशस्थ चरित येन वर्णितम_ । 
त वीरनन्दिन वन्दे कवीश् ज्ञानलब्धये ॥ ११६ 

४. श्रीवीरनन्दिदेवों धनञझ्जयासगों हरिइचन्द्रः॥ 
ब्यधुरित्याद्या: कबयः काब्यानि सदुक्ति युक्तीनि ॥२२ 
(ये दोनों पद्म “जंन ग्रन्थ प्रशस्ति संग्रह” के क्रमश: 
पृष्ठ ७० व १२७ से उद्धृत) 

५. बिधित्सुरेनं तदिहात्मवदयं कृतज्ञताया: समुपेहि १।रम्‌ 
गुणरुपेतोध्प्यपरः कृतघ्नः समस्तमुद्ेजयते हि लोकम_। 

४३८ 


१५० 


मोक्षद्चेति जिनेन्द्राणां सप्ततत्त्वानि शासने !। 
च० च० १५२ 
जीवा जीवास्रवा बन्धसंवरावपि निर्जरा । 
मोक्षश्चेति तत्वानि सप्तस्पुजिनशासने ।। 
घ० ह्० २१॥५ 
रूपगन्धरसस्पशश शब्दवान पुद्गलः स्मृतः | 
प्रणुस्कन्धप्रभेदेन द्विस्वमावतया स्थितः ॥ 
च० च० १८७८ 
रूपगन्धरमस्पशश दाब्दवन्तदच पुदगला: । 
दिधास्कन्शणुभेदेन श्रेलोक्यारम्भहेतवः ॥ 
घ० श० २१।६०७० 
यः कषायोदयात्तीव्र: परिणाम: प्रजायते । 
चारित्रमोहनी यस्य कर्मण: सोधनुबर्णित: ॥ 
च० ज० १८।८८ 
कषायोदयतस्तीब्रपरिणामो मनस्विनाम्‌ । 
चारित्रमोहनोयस्य कर्ण: कारणं परम्‌ ॥ 
घ० श० २१६६ 
इतना साम्य भ्रकस्मात्‌ नहीं हो सकता | यदि श्रनु- 
ऋम तथा भाव की समानता पर ध्यान दिया जाय तो 
दोनों की लगभग आधी दिव्यदेशना एक ही जेंसी सिद्ध 
होगी । धर्मशर्माभ्युदय की दिव्यदेशना का जितना अंश 
चन्द्रप्रभचरित की दिव्यदेशना से अधिक है वह शभ्रन्य 
ग्रन्थों से--जिनमें त्त्वा्थंसूत्र ब हेमचन्द्र का योगशास्त्र 
भी सम्मिलित हैं-प्रभावित है। इसका एक कारण यह 
भी संभव है कि हरिचन्द्र कायस्थ थे। वे उच्चकोटि के 
कवि थे। कवित्व की चमत्कृति की दृष्टि से उनका भ्रासन 
न केवल जैन, वरन्‌ जैनेतर महाकवियों से भी ऊँचा है, 
पर वे वीरनन्दी जैसे सिद्धान्तशास्त्र के ममंजञ नही थे । 


श्राचायं ग्रुणभद्द का उत्तर पुराण प्रस्तुत दोनों महा- 
कवियों के सामने रहा, यह सुनिश्चित है। इस पुराण में 
चन्द्रप्रभ का चरित २७६ इलोकों में१ समाप्त हुआ्ना है । 


१. नास्तिका: पापिन. केचिद देष्टिकाइ्च हतोद्यमा:। 
त्वदीया ह्त्वास्तिका धर्म्या: परत्र विहितोद्यमा: ॥२६२॥ 
सर्वत्र सबंदा सर्व सर्वस्त्वं सावंसवंधित्‌ । 
प्रकाशयति लेबेन्दु भनिर्वान्यिषु का कथा ॥२६३॥ 


झने कासत 


इनमें से कुछ (२६२-२६६) इलोकों में१ दार्शनिक चर्चा 
भी है । ऐसी स्थिति में वीरनन्दी की अभ्रपनी कृति में 
दाशंनिक प्रसंग लाना भ्रावश्यक ही नहीं भ्रनिवायं भी था । 
इसी पुराण में ध्मंनाथ का चरित केवल ५४ इलोकों में 
पूरा किया गया है। उनमें कहीं तनिक भी दाशंनिक 
पुट नहों है । फिर भी हरिचन्द्र ने भ्रपने महाकाव्य को 
सर्वांग सुन्दर बनाने के लिए चतुर्थ स्ग में--जो प्रन्य 
सर्गों से प्रत्यधिक सुन्दर है--चार्वाकदर्शन की मीमांसा 
की है। निएचय ही इस दाशंनिक प्रसंग का प्रेरक चन्द्र- 
प्रभचरित के द्वितीय सर्ग का दाशंनिक प्रसंग रहा है जो 
५६ (४४-१०६) इलोकों में फैला हुआ है । इस प्रसंग में 
तत्त्वोपप्लव ग्रादि भ्न्‍्य दर्शनों की विस्तुत समालोचना 
की गई है । 

श्रतः यह मांनने में कोई श्रापत्ति नहीं कि हरिचन्द्र 
भी वीरनन्दी से प्रभावित हुए हैं। 

बाणभट्ट ने हषंचरित के प्रारम्भ मे भट्टार हरिचन्द्र 
का उल्लेख किया है--भट्टार हरिचन्द्रस्य गद्यवन्धों नृपा- 
यते' । कुछ विद्वान्‌ इन्हें भ्रौर धर्मंशमस्युदय के प्रणेता 
हरिचन्द्र को एक समभते हैं जो भ्रममूलक है। धर्मशर्मा- 
भ्प्दय के लेखक का श्रभी तक कोई गद्य ग्रन्थ उपलब्ध 
नहीं हृष्मा और न उनकी “भट्टारँ उपाधि ही थी। धर्म- 
दर्माम्युदय के भ्रन्त में दी गई प्रशस्ति में उन्होंने भ्रपने 
को रसधघ्वनि के मार्ग का साथंवाह लिखा है--“रसध्वनेर- 
ध्वनि सार्थवाह:: । ध्वनि सम्प्रदाय के प्रवतंक प्राचा्म 
ध्रानन्दवर्धन हैं । वे नवमी शताब्दी में हुए हैं। शब्रतः 
हरिचन्द्र न बाण के पूव॑वर्ती हैं श्ौर न प्रानन्दवर्धन के । 
हरिचन्द्र ने जीवन्धर चम्पू की रचना की है। चम्पू काव्य 
का आविष्कार दसवी शत्ती में हुआ है, भ्रत: हरिचन्द्र 


इसके बाद में हुए । 


न स्थिर क्षणिक ज्ञानमन्न शून्यमनीक्षणग्त्‌ । 

बस्तु प्रतिक्षणं तत्त्वान्यत्वरूपं तवेक्षणात्‌ ॥२६४॥ 
अस्त्यात्मा बोधसद्भावात्‌ परजन्मास्ति तत्स्मृते: ॥ 
सवंविच्चास्ति धीवृद्ध स्त्वदुपक्षमिदं श्रयम्‌ ॥२६५॥ 
द्रव्याद्‌ द्रव्यस्य वा भेद ग्रुणस्याप्यवदद्विधी: । 


गुण: परिणति द्रव्यस्यावादीस्त्वं यथार्थदूक्‌ ॥२६६॥। 
उ० पु० पथ भ्र्डं 


दोरमत्दों प्लोर उनका अन्प्रभ चरित 


हरिचत्य ने धमंक्षर्मास्थुदय के प्रन्तिम सर्ग में प्रसंग 
पाकर भिथ्यात्व का लक्षण किया है-- 
झवेपे देवबुद्धिया ग्रधीरयुरावपि । 
प्रतत्वे तत्त्वबुद्धिन्च तन्मिथ्यात्वं विलक्षणम्‌ ॥१३१॥ 

इसी का लक्षण हेमचन्द्र ने योगशास्त्र में यों 
लिखा है-- 
धदेवे देवशुद्धिया गृष्घोरगुरो च या । 
प्रधमें धमंब॒ुद्धिल्‍व मिथ्यात्व तद्विपयंयात्‌ ॥२।३॥। 

इसी तरह योगशास्त्र भर शर्मशर्माम्युदय के खर- 
कर्म सम्बन्धी इलोक भी मिलते-जुलते है। प्रतएंव हरि- 
चन्द्र को हेमचन्द्र का भ्रव्यवहित उत्तरवर्ती मानना होगा 
जो १२वीं शती मे हुए हैं। फलतः ये वीरनन्दी से प्रमा- 
वित हुए हैं -यह्‌ मानने में कोई आपत्ति दृष्टिगोचर 
नही होती 
समय 

नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती ने श्रपने जिस गोम्मटसार 
कमंकाण्ड मे वीरवन्दी का उल्लेख किया है उसकी रचना 
चामुण्डराय की--जो गगवशीय राजा रायमल्ल के प्रधान 

मन्‍्त्री व सेनापति थे--अ्ररणा से की गई थी। उन्होंने 

चंत्र शुक्ला-पञ्चमी रविवार २२ मार्च सन्‌ १०२१८ मे 
श्रवण-बेल्गोला में गोम्मट स्वामी की मूर्ति की प्रतिष्ठा 
की थी। भ्रतः वीरनन्दी का भी वही समय सिद्ध 
होता है । 
क्‌ति 

महाकवि वीरनन्दी की एकमात्र कृति घन्द्रप्रभवरित 
है। इसकी भाषा ससस्‍्कृत है। इसके भ्रठारहो सयों के 
कुल इलोको की सख्या १६६१ है। भ्रशस्ति के ६ इलोक 
अलग हैं | सभी सर्गो के भ्रन्तिम एलोकों मे 'उदय” शब्द 
भाया है, भ्रत: यह उदयाडू काव्य कहलाता है। चन्द्रप्रभ 
के साथ “उदय” का मेल भी ठीक बंठता है । 


कथा वस्तु 


प्रस्तुत महाकाब्य में श्रष्टम तीर्थंकर चन्द्रप्रभ का 
चरित बणित है। इसीलिए इसका नाम “चन्द्रप्रभचरितम्‌ 
रखा गया। इसके प्रारम्भ के १४५ सर्गों में चन्द्रप्रभ के 
पिछले ६ भवों (जन्मान्तरो) का शोर प्रच्त के ३ में 


१४१ 


बतमान भव का शिक्षाप्रद जीवनवृत्त दिया गया है। 
बतेंपान भव के केवल गर्भकल्थाणक का १६वें, जन्म, 
तप तथा ज्ञान--ह_न तीन कल्याणकों का १७वें तथा 
मीक्ष कल्याण॒क का वर्णन अ्रन्तिम १८वें सम में प्रस्तुत 
किया गया है। चन्द्रप्रभ की दिव्यदेशना इसी सग्ग में दी 
गई है। महाकाव्योचित भ्रन्यान्य विषयों का प्रालझारिक 
वर्णन प्रसड्भानुत्तार यथा स्थान किया गया है। 


भझाधार 

चन्द्रप्रभरित की कथावस्तु का मुल्य भ्ाधार 
प्राचाय गुणभद्र का उत्तरपुराण है, जिसके ५४वें पर्व 
में चन्द्रप्रम के कुल मिलाकर सात भवों का वर्णन है । 
पर्व के अन्त में केवल एक ही अनुष्दुप में क्रमश: सातों 
भयथों के नाम भी बड़ी कुशलता से दिये गये हैं-- 
भ्रीवर्मा १ भ्रीधरो देवो२ 5जितसेनोई ७5च्युताधिप:४ | 
पञ्मननाभो५ 5हमिन्द्रो६ उस्मान्‌ पातु चन्द्रप्रभ.७ प्रभु: ॥ 


बी रनन्दी ने उत्तरपुराण के क्रम के अनुसार चन्द्र- 
प्रभचरित में चन्द्रप्रभ का जीवनचरित लिखा है भ्रौर 
अ्रन्‍्त में एक शार्दूल विक्रीड़ित में क्रम से सातों भवों का 
उल्लेख किया है-- ४ 
य. श्रीवर्मनूपो बभूव विबुध. सोधमेंकल्पे तत- 
स्तस्माच्चाजितसेन चक्रभृदभूद्श्चा च्युतेन्द्रस्ततः 
पश्चाजायत पद्मनाभनृपति यों वेजयन्तेश्वरों । 
यः स्थात्तीथंकर: स सप्तमभवे चन्द्रप्रभ: पातु नः ॥६॥ 

उत्तरपुराण के उक्त इलोक ने न केवल वीरनन्दी 
को, बल्कि प्रण्डितप्रवर भ्राशाधघधर १ श्रौर दामनन्दी कोर 
भी प्रभावित किया है । 

वीरनन्दी के समक्ष उत्तरपुराण के साथ जिनसेन 
का हरिवंश पुराण भी रहा है, क्योंकि चन्द्रप्रभचरित की 





१. श्रीबर्मा श्रीधरो देवोडजितसेनो5च्युताधिष: ॥ 
पद्मननामो5हमिन्द्रो ध्भूद्योध््याच्चन्द्रप्रभ: सन: ॥१०॥। 
त्रिबष्टिस्पृतिश्षास्थ 
२. भ्रीवर्मा श्रीधरः स्वगेंडजितसेन&च्युत: सुर: । 
पद्मनाभो5हमिन्द्रो यस्तं वन्देहुं शशिप्रभम्‌ ॥५३॥ 
पुराणसार समग्रह 


१५२ 
कुछ बातों का साम्य उत्तरपुराण से है तो कुछ का 
हरिवंध से । 

प्रस्तुत महाकाध्य में चन्द्रप्रभ के पांच कल्याणकों में 
से केवल जन्म शौर समोक्ष--इन दो की तिथियां दी गई 
हैं । जन्म कल्याणक की मिति-पौष कृष्णा एकादशी दी 
गई है जो दोनों पुराणों के श्रनुरूप है, पर मोक्ष कल्याणक 
की मिति भाद्रपद शुक्ला सप्तमी दी गई है जो केवल 
हरिवंश के ही श्रनुकूल है। उत्तरपुराण मे फाल्गुन 
शुक्ला सप्तमी दी गई है। चन्द्रप्रभ के समवसरण में 
विक्रिया ऋद्धि धारियों की संख्या चौदह हजार बतलाई 
गई है। यह उत्तरपुराण के श्रनुरूप है। हरिवंश मे दस 
हजार चार सौ लिखों है । इत्यादि अनेक ऐसे प्रसंग हैं 
जो यह कहते हैं कि वीरनन्दी ने उत्तरपुराण के साथ 
हरिवंश पश्रादि प्रनेक पुराण ग्रंथों का प्रश्रथ लेकर श्रपने 
महाकाव्य की रचना की । लगता है इसीलिए वीरनन्दी ने 
किसी पुराण विशेष का नाम न लेकर पुराण सामरे'१ 
यह पुराण सामान्य का उल्लेख करना उचित समझा । 
विशेषता 

जिसमें मानवोचित हित निहित हो वह शास्त्र कह 
लाता है। काव्य के साथ भी शास्त्र शब्द (काव्य शास्त्र) 


१. तथापि तस्मिन ग्रुरुसेतुवाहिते 
सुदृष्प्रवेशेषपि पुराणसागरे । 
यथात्मशक्ति प्रयतो5स्मि पोतक. 
पथीव यूथाधिपतिप्रवरतिते ॥| च> च०१।१०॥ 


प्रनेकान्त 


का प्रयोग होता है। इसका प्रधान लक्ष्य है कठिनतम 
विषयों का सार लेकर सरलतम सरस दाब्दों में मानवमात्र 
को उसके हित की दिक्षा देना । हसी दृष्टि से बीरनन्दी 
ने प्रस्तुत ग्रन७ का निर्माण किया। इसमें अच्धप्रभ के 
पिछले ६ भवों का व १ वर्तमान भव का वर्णन किया है। 
इससे पाठक की दृष्टि के सामने चन्द्रप्रभ के उत्तरोत्तर 
बढ़ते उत्कर्ष का चित्र झ्रा जाता है, जो वह प्रेरणा देता 
है कि जो भी श्रपना उत्कषं चाहें चन्द्रप्रभ जैसे मार्ग को 
प्रपनाये । काव्यकार को चारों पुरुषार्थों की शिक्षा देनी 
चाहिए जँ॑साकि भ्रलझ्ार शास्त्र का निर्देश है। प्रस्तुत 
ग्रन्थ में मोक्ष पुरुषार्थ की भी शिक्षा दी गई है भ्रौर भ्रन्तिम 
सगग॑ में मानव के लिए श्राचार संहिता भी दे दी गई है। 
काव्य की श्रात्मा रस है। प्रस्तुत काव्य में शान्तरस की 
धारा प्रवाहित है । जैनेतर काव्यों में जिसे नायक बनाया 
जाता है उसके जन्म-जन्मान्तरों का वर्णन नहीं रहता, 
बहुत हुआ्ला तो उसकी कुछ पीढियों का वर्णन कर दिया 
जाता है। कुछ ऐसे भी काब्य है जिनमें श्यड्भाररस की 
बाढ मे उनकी अन्यान्य अ्रच्छी शिक्षाएँ घास-फूस की 
भोंपडियाँ बनकर बह गईं। यों चन्द्रप्रभचरित में भी 
आज्भाररस है, पर वह भज्ी नहीं. भ्रज्भु (गौण) है । 
इत्यादि विशेषताश्रों की दृष्टि से वीरनन्दी अपने काव्य 
के निर्माश मे श्रधिक सफल हुए है। इनका चन्द्रप्रभ- 
चरित उच्चकोटि का काव्य है। यह रघुवंशजसा 
सरल है। इति ह 


पर पदार्थ हमें इसके लिए बाष्य नहीं करते कि हममें निजत्व को कल्पना करो, कि तु हम स्वयं प्रपने 
शाग-हं थ के प्रावेश में प्राकर उनमें निजत्व झौर परत्व की कल्पना करते हैं। बह भी नियमित रूप से नहीं । 
देखा यह गया है कि जिसे निज मान रहे हैं, वही जहां हमारे भ्नभिप्राय के विदद्ध हुप्रा, हम उसे पर जान त्याग 
करने की इच्छा करते हैं भौर जो पर है यदि वह हमारे भ्रनुकूल हो गया तो शीझ्न ही उसे प्रहण करने को इच्छा 


.करले हैं 


| झन्यन्तर मोह की परिणति इतनो प्रबल है कि इसके प्रभाव में श्राकर जरा भो रागांश को त्यागना 


कठिन है। भ्रधिक से भ्रधिक त्याग के बल बाहा रूपावि विदयों का प्रत्येक सनुष्य कर सकता है किन्तु ध्ान्तरिक 


करना अति कठिन है । 


वर्रो-बाणो 


राजस्थान का जैन पुरातत्व 


ड० कैलाशचन्द जेन 


राजस्थान में जेनधम का प्रस्तित्व आचीनकाल से है। 
वहाँ प्राय: दो संस्कृतियों का प्रस्तित्व पुरातन समय से 
रहा है । प्ररातन अवश्लेष भी आठवीं शताब्दी तक के 
उपलब्ध होते हैं । राजपूत राजाप्रों के राज्यकाल में जैन 
धमं खूब ही पल्‍लवित श्रौर विकसित हुप्ना है। राजपूत 
राजाप्रों ने जेनधर्म के विकास में कोई रुकावट नही डाली 
प्रत्युत उदारतावश सहयोगही दिया है। चौहानवश्ी राजा प्रो 
ने तो जैन मन्दिरों को दान भी दिया है। जैनियों ने भी 
राजपुत राजाग्रों के भ्रतुकूल रहकर राज्य की सेवाएँ की 
है, भ्रौर भ्रनेक तरह से उसे सम्पन्न बनाने में सहयोग 
दिया है । वे सेवा-कार्य से कभी पीछे नही हटे है। जयपुर 
झ्रादि राज्यों का संरक्षण श्रौर सवद्ध न भी किया है । 
इतना हो नहीं किन्तु उन राज्यों के दीवान, कोषाध्यक्ष 
श्रादि उच्च पदों पर रह कर राज्य की श्रभिवृद्धि,ल भाल, 
प्रतिष्ठा को बढ़ाने तथा सरक्षण में सदा सावधान रहे हैं ॥ 
राजस्थान में जैन संस्कृति के प्राण जैन मन्दिर, मृतियाँ 
श्रौर शास्त्र-भण्डार विपुल मात्रा में देखने को मिलते हैं। 
जैमे गुजरात में चौलुक्य॒वंगी कुमारपाल श्रादि के समय 
जैनधमं की पताका फहराती रही, उसी तरह राजपूताने 
में भी जैनधर्म का भ्रम्पुदय रहा है। भ्रनेक मन्दिर निर्माण 
मूति-प्रतिष्ठा, ग्रन्थनिर्माण भौर महोत्सवादि विविध कार्य 
सोत्साह सम्पन्न होते रहे हैं। दूधरे शब्दों में यह कहा जा 
सकता है कि जब दक्षिण देश मे धामिक विद्व थ के कारण 
को बलातू हावधर्म में दीक्षित किया जाने लगा, तथा 
बिता किसी प्रपराब के साधुप्रों को मारने तथा धर्म परि- 
बर्तन की झनेक घटनाएँ घटने लगीं । तब वहाँ से भी कुछ 
जेन लोग गुजरात, राजस्थान झौर मालवा में आकर बसे 
और वहाँ उन्होंने अपने धर्म की रक्षा की । 

राजस्थान में मेवाड़ भौर मालवा में अनेक मुनियों, 
भट्टारकों ने विहार किया झौर अ्रपने धर्मोपदेश द्वारा 


राजाओं को प्रभावित किया भ्रौर जैनधर्म प्रौर संस्कृति 
का संरक्षण किया। भ्रनेक विद्वान ऋषियों, भट्टारकों, 
विद्वानों ने संस्कृत, प्राकृत, भ्रपञ्रंश, राजस्थानी, हिन्दी 
झौर गुजराती भाषा में विपुल साहित्य रचा। उसमें से 
वर्तमान में जो कुछ साहित्य उपलब्ध है उसका भी अभी 
पूर्णरूप से मूल्यांकन नहीं हो सका है फिर भी उसकी 
महत्ता स्पष्ट है। राजस्थान में उपलब्ध मूर्तियाँ, मन्दिर 
श्रौर शिलालेख, प्रन्य-प्रशस्तियाँ, जिनमें संघ, गणगच्छादि 
के उल्लेख निहित हैं । उनसे इतिहास के लिए बड़ी जान- 
कारी मिलती है। भ्राज इस लेख द्वारा राजस्थान के जैन 
पुरातत्व पर वित्र।र किया जाता है-- 

कुछ बाद के शिलालेखों से तो ऐसा पता चलता है 
कि जैनधर्म राजस्थानमें बहुत प्राचीन समय में भी विद्यमान 
था किन्तु उन पर सहसा विश्वास नहीं किया जा सकता 
भीनवाल के वि० सं० १३३३ के शिलालेख१ से पता 
चलता है कि महावीर स्वार्मा स्वय श्रीभाल नगर पधारे 
थे | मुगस्थल के वि० सं० १४२६ के शिलालेख २ में यह 
उल्लेख है कि महावीर स्वामी स्वय प्रबु दभूमि पधारे 
तथा महावीर स्वामी के जीवन के ३७वें ब्ष में केशी 
श्रमण ने यहाँ पर एक मूर्ति को प्रतिष्ठा की। सत्तरहवीं 
हाताब्दी के कवि सुन्दर गणि३ के भ्नुसार चन्द्रगुप्त मौय॑ 
ने घंधाणी के जैन मन्दिर की प्रतिष्ठा की किन्तु यह 
मन्दिर वाह्तव में बारहवीं सदी का है। कनंल टाडड के 
प्रनुमार कुंमलमेर का एक मन्दिर राना सप्रति के द्वारा 


१. प्रोग्रेस रिपोर्ट श्राकियोलोजिकल सर्वे वेस्टर्न सकिल, 


१६०७, पृ० ढे५ । 

२. अबुदाचल प्रदक्षिणा जैन लेख संदोह, ४८ 

३- भगवान्‌ पाश्वंताथ की परम्परा का इतिहास, 
पृ० २७३ । 

४. पग्रनल्स एण्ड एन्टीक्विटीज आफ राजस्थान, जिल्द २, 
पृ० ७७६-८० ॥ 


१४४ 


बनवाया गया था किन्तु वास्तव में यह मन्दिर कला की 
दृष्टि से बारहवीं सदी का है तथा शभ्रपूर्ण दक्षा में छोड 
दिया गया है। नन्‍्दलाई के एक शिलालेख के भ्रनुसार 
वि० सं० १६८६ में उस स्थान के सघ ने राजा सप्रति 
द्वारा बनाये हुए मन्दिर का पुनः निर्माण किया । 


गौरीशंकर हीराचन्द ध्रोफ़ा बडली के शिलालेख को 
जैन शिलालेख मानते हैं भौर उनके प्रनुतार यह वीर 
निर्वाण संवत ८४ का है। इससे यह सिद्ध होता है कि 
ईसा से पांचवी सदी पूव्व में भी यहाँ पर जैनधर्म प्रचलित 
था। इसके विपरीत डा० डी० सी० सरकार७ के भ्रनुसार 
यह जन शिलालेख नहीं है तथा यह ईसा से दूसरी 
शताब्दी का है। ड।० सरकार का मत प्रधिक प्रमाणित 
लगता है। इसमें संदेह नहीं कि चित्तौड़ के झ्रासपास 
मध्यसिका (नगरी) नामक स्थान पर ईसा की दूसरी सदी 
पूर्व जैेनधर्म विद्यमान था | मथुरा में कुषाणकाल के जैन 
श्रमण संघ की मध्यमिका शाखा के शिलालेख८ मिले हैं। 
माध्यमिका शाखा की स्थापना सुहस्थि के शिष्य प्रियग्रथ 
ने दूसरी शताब्दी पूर्व में की थी&। नगरी मे दूसरी व 
तीसरी छ्षताब्दी पूवं का शिलालेख भी मिला है जिसका 
पथ है 'सर्वभूतों के निमित्त! १० । सम्भव है यह जैन वर्म 
से सम्बन्धित शिलालेख हो तथा जेनघम के प्रचलित होने 
को सिद्ध करता है । 


गुप्तकाल के कुछ बाद के जैन अवशेष बूदी के समीप 
केशोराय पाटण मे मिले हैं। इनमे जेन कल्पवृक्ष पट्ट तथा 
जैन मूर्तियाँ उल्लेखनीय है । जेनसाहित्य मे इसका उल्लेख 
मध्यकालीन साहित्य मे “भ्राश्नस तगर” के रूप मे हुश्रा 
है११ | बसन्तगढ़ के जैन मन्दिर में एक प्रतिमा वि० स० 








५. नाहर जैन लेख संग्रह, संख्या ८५६ । 
६. भारतीय प्रात्नीन लिपि माला, १० २-२ 
७. जनरल प्राफ़ बिहार रिसर्च सोसाइटी, जिल्द १६ 
१० ६७-६५ 
८. एपिग्राफिया इंडिका, जिल्‍द २, पृ० २०५ 
€. सेक्रिड बुक्स आफ दी ईस्ट, २२, १० २६३ 
१०- उदयपुर राज्य का इतिहास, पुृ० ५४ 
११. वीरवाणी स्मारिका, पृ० १०९ 


प्रमेकान्त 


७४४ की भी है१२॥ 

राजपूतों के काल में जेनधर्म की बहुत उन्नति हुई । 
ब्राह्मणधम के प्रनुयायी होते हुए भी उन्होंने जैनधर्म के 
प्रति भी बड़ा उदार दृष्ठिकोण रखा । प्रतिहार राजा 
वत्सराज के समय (७८३२) का बना हुआ भोसिया में 
महाबीर स्वामी का मन्दिर है?३। कबकुड़ मंडोर का 
प्रतिहार राजा था । वह संस्कृत का विद्वान्‌ तथा जैनधर्मं 
का संरक्षक था। धटियाला के शिलालेख से पता चलता है 
कि उसने ६८७१ ई० में एक जैनमन्दिर बनवाया । भ्रलवरके 
समीप अजबगढ़ १५, नौगामा १६ तथा नीलकंठ १७ (राडमार) 
में ग्यारहवी व बारहवी सदी की जेन प्रतिमाएँ सिद्ध 
करती है कि जब यहाँ गूजंर प्रतिहारो का प्रभुत्व था तो 
दैवधमं के साथ साथ जैनघम का भी प्रभाव था । 

चौहान राजाप्रों ने भी जैनधमं को प्रोत्साहन दिया । 
बिजोलिया का १२२६ का शिलालेख१८ इस सबनन्‍्ध में 
महत्वपूर्ण प्रकाश डालता है। पृथ्वीराज प्रथम ने वह 
के पाइबनाथ के मन्दिर के खर्च के लिए मोरकुरी नाम 
का ग्राम दान में दिया। इसके परचात्‌ सोमेश्वर ने स्वर्ग 
प्राप्त करने की इच्छा से उपयुक्त मन्दिर को रेवा गाँव 
दान दिया । नाडोल तथा जालोर के चौहान राजाश्रों के 
समय भी जेनधर्म का प्रचार हुप्रा । भ्रश्वराज, झ्राल्हणदेव 
आदि राजाओं के शिलालेखों १९ से पता चलता! है कि 
उन्होंने जैन मन्दिरों को भूमि, भ्रनाज, घन श्रादि दान में 
दिये । उनके समय में भ्रनेक जैन मन्दिरों तथा मूर्तियों 
की प्रतिष्ठा हुईं । जालोर के समरत्तिह के राज्य में यशो- 
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राजस्थान का सेन पुरातह३ 


बोर नाम के एक धनी ने एक मंडप तेयार करवाया । 
इसी राजा के झादेश से यक्षोबीर ने कुमारपाल द्वारा 
निर्मित पाएवनाथ के मन्दिर का पुतरोद्धार करवाया२० । 
चाजिगदेव के राज्य में तेलिया श्रोसवाल ने महावोर के 
मन्दिर को ५०) द्रम दान में दिए२१। 

प्राबू के परमार राजाग्रों के समय भी जेनधर्म ने कम 
उन्नति नहीं की । विमलबसही तथा लूणबसही जैसे कला- 
पूर्ण मन्दिरों का निर्माण हुआ तथा भप्रनेक भव्य मूतियों 
की उनमें स्थापना हुई । दियाण ग्राम के वि० सं० १०२४ 
के शिलालेख से पता चलता है कि वर्द्धमान ने कृष्णराज 
के समय वीरनाथ की मूर्ति की प्रतिष्ठा२२ की । फाडोली 
के श्रभिलिख से शञात होता है कि परमार राजा धारावर् 
की पत्नी श्रृद्धारदेवी ने ११६७ ई० में यहाँ के मन्दिर 
को भूमि दान में दी२३ | १२८८ में महाराजा वीसलदेव 
भ्रौर सारगदेव के समय दत्ताणी के ठाकुर श्री प्रताप प्रौर 
श्री हेमदेव नाम के परमार ठाकुरों ने पाश्वनाथ के मदिर 
को दो खेत दान में दिये२४। सूबड़सिह ने इसी मन्दिर 
को धार्मिक उत्सव मनाने के लिए ४०० द्रम दान में 
दिये । दियाणा श्राम के भ्रन्य शिलालेख से ज्ञात होता है 
कि तेजपाल और उसके मत्री कृपा ने एक होज बनवाकर 
महावीर के मन्दिर को दान दिया२५॥ 

हठुण्डी के राष्ट्रकूट वंश के राजा जो दसवी सदी में 
शासन करते थे, जैनधम के अनुयायी थे२६ । वासुदेवाच/र्य 
के उपदेश से विदग्धराज ने ऋषभदेव का मन्दिर बनवाया 
झौर भूमिदान में दी । उसके लड़के मम्मट ने भी इस 
मन्दिर को कुछ द।न दिया । इसके पश्चात्‌ इसके पुत्र 
धघवल ने इसको सुधरवाया भौर ज॑नधर्म के यश को फंलाने 
का हर प्रकार से प्रयत्त किया। 
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। 


दसवीं व ग्यारह॒बीं सदी में सूरसेनों के समय में 
भरतपुर के प्रासपास प्रदेश पर जेनधर्म का बड़ा प्रभाव 
रहा । बयाना, नरोली२७ प्रादि स्थानों पर इस समय 
की भ्नेक जैन मूर्तियाँ मिली हैं। कुछ सुरसेन राजाओं 
ने तो जैनधर्म को स्वीकार भी कर लिया था ३ १०४३ 
ई० के वयाना के शिलालेख २८ में काम्यक गच्छ के जेन 
साधुप्रों के नामों का उल्लेख है । 

सच्य कालीन युग में राजस्थान प्रनेक छोटे-छोटे 
रजवाड़ों में विभाजित हो गया था | राजाप्रों ने उसी 
उदार नीति का अनुसरण किया जिसके परिणाम स्वरूप 
अनेक मन्दिरों का निर्माण हुप्रा तथा उनमें प्रूत्तियों की 
प्रतिष्ठा की । राजा लोग जैन साधुमों का बड़ा सम्मान 
रखते थे । 

मेवाड़ के महाराणाप्रों की प्रेरणा से भी जैनधर्म को 
बहुत बल मिला कुछ राजाम्रों ने तो जेत मन्दिरों का 
निर्माण किया तथा उनमें मूर्तियों की स्थापना की। जैना- 
चार्यों को ग्रामत्रित करके उन्होंने उनका उच्च सम्मान 
किया तथा उनके उपदेश से प्रभावित होकर पशु हिंसा 
बन्द करवादी । राजा प्रल्लट क॑ मन्‍्त्री ने भ्राधाट में जैन 
मंदिर बतवाकर उसपें पाश्वनाथ की अ्रतिमा की प्रतिष्ठा 
की२€ । कोज रा के शिलालेख से पता चलता है कि राणा 
रायसो कौ स्त्री धश्ुड्भार देवी ने ११६७ ई० में पाश्व॑नाथ 
के मन्दिर का स्तम्भ बनाया | महाराणा समरसिह और 
उनकी माता जयतल देवी देवेन्द्रसूरि के उपदेश से बहुत 
प्रभावित हुए। जयतल देवी ने पाइ्वंनाथ का मन्दिर 
बनवाया श्रौर समरसिह ने इसको भूमिदान में दी३०। 
उसने झपने राज्य में हिंसा कम करने का भी प्रयत्न 
किया । महाराणा मोकल के खज़ाबो ने १४२८ ई० में 
महावीर का मन्दिर बनवाया । मोकल के पृत्र महाराणा 
कुम्भकरण के समय तो जैनधमं का प्रधिक प्रचार हुप्ा। 


२७. प्रोग्रेस रिपोर्ट श्राकियोलाजिकल सर्वे वेस्टर्न स्किल, 
१६२०-२१, पृ० ११६ 
२८. इंडियन एण्टिकवेरी जिलद २१, पू० ५७ 
२६. ज॑निज्म इन राजस्थान, पृ० २६ 
३०. एनुवल रिपोर्ट राजपूताना म्यूजियम, भ्रजमेर, 
१६२२-२३, सं० ८ । 


१५६ 


उसके समय में भ्रनेक मन्दिर बने तथा मूर्तियों की प्रतिष्ठा 
हुई । महाराणा जगतसिह झौर महाराणा राजसिह ने भी 
जैनधर्म को बहुत प्ररणा दी । उन्होंने साल के कुछ विनों 
राज्य में जीवहिसा पर रोक लगा दी । 

डुंगरपुर, बांसवाडा और प्रतापगढ़ शज्यों का क्षेत्र 
प्राचीन समय में बागडदेश के नाम से प्रसिद्ध था। दसवीं 
शताब्दी में भी इस क्षेत्र में जैनधम प्रचलित था क्योंकि 
दसवीं दाताब्दी के शिलालेख में “जयति श्री वागड़ सघ' 
का उल्लेख झाया है। राजाझों के मन्त्रियों ने मन्दिर 
बनवाये तथा मूर्तियों की प्रतिष्ठा करवाई! ड्गरपुर का 
प्राचीन नाम गिरिवर था | जप्रानन्द की प्रवास ग्रीतिका- 
श्रय३१ से पता चलता है कि १३७० ई० में यहा पर पाँच 
जैन मन्दिर तथा ५०० जैनघर थे । १४०४ ई० भे रावल 
प्रतापसिह के मन्‍्त्री प्रल्लाद ने जैन मन्दिर बनवाया । 
गजपाल के राज्य में भी जेनधर्म फलता फूलता रहा ॥ 
उसके मन्त्री आभा ने शभ्राँतरी में एक शान्तिनाथ का जेन- 
मन्दिर बनाया३२ । सोमदास के मन्त्री साला ने पीतल 
की भारी वजन की मूत्तियाँ डूगरपुर मे तैयार करवा 
करके उनकी प्रतिष्ठ। श्राबू के जेनमन्दिरों में करवाई३३॥। 
उसने गिरिवर के पाइवंनाथ के मन्दिर का भी पुनरोद्धार 
करवाया । चौदह॒दीं झौर पन्द्रहवीं शताब्दी की अ्रनेक जैन 
मृर्तियाँ प्रतापगढ़ राज्य में मिलती हैं। देवली के १७१४ 
ई० के शिलालेख३४ से ज्ञात होता है कि इस गांव के 
तेलियों ने भी महाराज पृथ्वीसिह के राज्य मे सौरया और 
जीवराज नाम के महाजनों की प्रा्थंना से साल में ४४ 
दिन के लिए अपने कार्य को बन्द करने का निश्वय किया। 
इसी राजा के समय में मल्लिनाथ के मन्दिर का निर्माण 
हुमा । 

कोटा डिवीजन में भी जैनधर्म के प्राचीन प्रवश्षेषों के 
बारे में जानकारी प्राप्त होती है। पद्चनन्दि की जम्बूढीप- 





३१. श्री महारावल जयन्ती भ्रमिनन्दन ग्रंथ पृ० ३६७ 

३२. एनुवल रिपोर्ट राजपूताना म्युजियम, प्जजमेर, 
१६१५-१६ 

३३. वही, १६२६-३०, न० ३ 

३४. वही, १६३४-३५, नं० १७ 


इझनेकान्त 


पण्णति३५ के प्रनुसार बारा में प्रनेक श्रावक तथा जैन- 
मन्दिर थे | यहां का राजा शक्ति था जो मेवाड़ का शक्ति 
कुमार (६७७ ई०) हो सकता है। रामगढ़ में जिसका 
प्राचीन नाम श्रीनगर था, जैन साधुप्रों के ठहरने के लिए 
नवीं व दसवीं सदी की जैन गुफाएँ हैं। झ्टरु मे बारहवीं 
झौर तेरह॒वीं दताब्दी के दो कलापूर्ण जेनमन्दिर हैं। झटरु 
के पास कृष्णविलास नामक स्थान है जहा पर आराठवीं से 
लेकर ग्यारहवी शताब्दी तक के बने हुए जन मन्दिर हैं । 
शेरगढ़ का प्राचीन नाम कोशवर्धघन था। यहाँ पर नव- 
निर्मित चैत्य में वीरसेन के समय मे जैन तीर्थद्धुर नेमिनाथ 
का महोत्सव मनाया गया । ११३४ ई० में देवपालने रत्न- 
श्रय की स्थापना की भ्रौर उसकी प्रतिष्ठा धूमधाम से 
की३े६ | १६०६ ई० में चांदखेड़ी में किशोरसिहु के राज्य 
काल में कृषणदास नाम के एक धनी बनिये ने महावीर 
का जैन मन्दिर बनवाया प्रौर सैकड़ो मूर्तियों की प्रतिष्ठा 
की। 
सिरोही राज्य में भी जैनधम्म का श्रच्छा प्रचार हुआ । 
कालन्द्री के वि० सं० १३३२ के शिलालेख से पता चलता 
है कि यहाँ के श्रमण संघ के कुछ सदस्यों ने समाधिभरण 
के द्वारा मृत्यु प्राप्त की ३२८ । यहाँ के सजाझ्रो के राज्य मे 
जैनघर्म बहुत फेला । सहज, दुर्जनशाल, उदयभिह प्रादि 
राजाओं के समय मे मन्दिरों तथा मूर्तियों की प्रतिष्ठा 
हुई । 
जैसलमेर के भाटी राजपूत राजाप्नों के राज्य 
में भी जेनधर्मं का श्रधिक प्रचार हुआ । दसवीं 
शताब्दी मे यहाँ के राजा सागर के जिनेश्वर सूरि की 
कृपा से श्रीधर श्रौर राजधर तामक दो पुत्र हुए जिन्होने 
पाइवनाथ के मन्दिर को बनवाया३९ । इस मन्दिर का 
पुन: निर्माण १६१८ ई० में सेठ थाहरुशाह ने किया४० ॥ 


३४५. पुरातन जैनवाक्य सूची, पृ० ६७ 


३६. एपि ग्राफिया इडिका, पृ० ८४ 

३७. जनिज्म इन राजस्थान, पृ० ३६ 

३४८. प्रोग्रेस रिपोर्ट आकियोलोजिकल सर्वे वेस्टर्न सकिल, 
१६१६-१७, १० ६७ 

३९. नाहर जैन लेख संग्रह, नं० २५४३ 

४०. वही, नं० २५४४ 


राजस्थान का जेन पुरातस्य 


लोद्वा के नष्ट हो जाने पर जैसलमेर को राजधानी बनाई 
गई । लक्ष्मणसिह के राज्य में १४१६ ई० मे चितामणि 
पादयेनाथ का मन्दिर बना झौर मन्दिर बनने के पर्चा्तू 
इसका नाम राजा के नाम पर लक्ष्मणविलास रखा गया । 
लक्ष्मणसिह के पश्चात्‌ उसका पुत्र बरीसिंह राजा बना 
जिसके समय में संभवनाथ का मन्दिर बना । इस मन्दिर 
की प्रतिष्ठा तथा शअ्रन्य उत्सवों मे राजा ने स्वयं भाग 
लिया । उसके बाद चाचिगदेव, देवकरण तथा अन्य 
राजाश्रों के समय में भी मन्दिरों का निर्माण हुआ तथा 
उनमे श्रनेक मूर्तियों की प्रतिष्ठा हुई । पादुकायें भी पूजने 
फे लिए बनाई गई४१॥। बड़े बड़े ग्रन्थ-भण्डार सस्कृति की 
रक्षा करने के लिए स्थापित किये गये । 


जोधयुर और बीकानेर राज्यों में राठोड़ों के समय 
में जनघमं का उत्थान हुआ । नगर में जिसका प्राचीन 
नाम वीरमपुर था, जैनधर्म का पन्द्रहवी व सोलहवी 
शताब्दी में अ्रच्छा प्रभाव रहा । राउल राऊड़, कुषकरण 
प्रौर मेघविजय के समय जेन मन्दिरों के कुछ हिस्सों को 
सुधरवाया गया । १६१२ ई० मे सूर्यसिह के राज्य मे 
वस्तुपाल ने पाइत्रेनाथ के मन्दिर की प्रतिष्ठा की। १६२६ 
ई० मे जयमल ने गजसिह के समय जालोर के ग्रादिनाथ, 
पाइवनाथ तथा महावीर के मन्दिरो मे मूर्तियों की स्थापना 
को । इसी राजा के राज्य मे १६२६ ई० मे पाली तथा 
मेड़ता मे भी प्रतिष्ठा हुई। १७३७ ई० में मारोठ में 
महाराजा पअ्रभयर्सिह के राज्य में प्रतिष्ठा महोत्सव मनाया 
गया । यहाँ के दीवान रामसिह ने साहो का मन्दिर 
बनाया तथा उसमे झनेक मूर्तियों की प्रतिष्ठा की | 

बीकानेर के शासक बीका जी भ्रौर उसके उत्तरा- 
धिकारी जैनधमं श्र ज॑न साधुझ्रों के प्रति श्रद्धा रखते 
थे । उनके समय में भाडासर, चिन्तामण और नेमिनाथ 
के मन्दिर बीकानेर में बने । कमंचन्द्र की प्रार्थना पर 





४१. नाहर जैन लेख संग्रह, नं० २११२ 


१५७ 


महाराजा रामभिह ने तुरासान से लूटी हुई सिरोही की 
१०४० जैन मृतियाँ अकबर से प्राप्त करके नष्ट होने से 
बचाई । 

जयपुर राज्य के कच्छावा राजों की सरक्षता में भी 
जैनधभ्ं ने भ्रधिक उन्नति की | यहाँ करीब ५० जैन 
दीवान हुए जिनकी प्रेरणा से प्रनेक ग्रथो की प्रतियाँ 
लिखी गई, मूर्तियों की प्रतिष्ठा हुई तथा नवीन मन्दिर 
बनाये गये । इस राज्य के छोटे छोटे ठिकानों मे भी 
जागी रदारो की प्रेरणा से ज॑ैनधमम का प्रभाव बढ़ा । १५६१ 
ई० में थानसिह ने सघ निकाला श्रोर पावापुरी में सोडस- 
यन्त्र की प्रतिष्ठा की। १६०५ ई० म॑ चपावती (चाकसू) 
के मन्दिर के स्तम्भ का निर्माण किया गया । मोजमाबाद 
में जेता ने इसी राजा के राज्य मे १६०७ ई० में सकड़ों 
मूर्तियों की भ्रतिष्ठा को । मिर्जा राजा जयसिह के मन्‍्त्रा 
मीहनदास ने झ्रामेर मे विमलनाथ का मन्द्रिर बनवाया 
और उसे स्वर्णकलश' से सुशोभित किया । सव।ई जयसिह 
के समय रामचन्द्र छाबड़ा, राव कपाराम तथा विजयराम 
छाबड़। नाम के तीन दीवान हुए जिन्होंने जैनधर्म का 
प्रचार किया । रामचन्द्र ने शाहबाद भे जेनमन्दिर बनाया । 
तथा राव कृपारामने चाकसू तथा जयपुर में जैन मन्दिर 
बनाये । सवाई माधोर्सिह के समय बालचन्द्र छाबड़ा ने 
पुराने ज॑नमन्दिरों को ठोक करवाया तथा नये मन्दिरो को 
बनवाया। केशरी सिंह कासजीवाल ने जयपुर में सिरमोरियो 
का मन्दिर बनवाया ध्ौर कन्हैयाराम ने बदों का चंत्यालय 
का निर्माण करवाया । नन्‍्दलाल ने जथपुर प्रौर सवाई 
माधोपुर में जन मन्दिर बनवाये । पृथ्वीसिह के राज्य में 
सुरेन्द्रकोति के उपदेश से श्रनेक मूर्तियों की प्रतिष्ठां 
हुई । बालचन्द छाबड़ा का पुत्र रामचन्द जगतर्सिह 
का मुख्य मन्‍्त्री था और उसने भट्टारक सुरेन्द्रकीति के 
उपदेशों से जूनागढ़ तथा जयपुर में मूर्तियों की 
प्रतिष्ठा की । बखतराम भी जो जगतसिंह का दीवान रहा 
जययुर के चौड़ रास्ते में यशोदानन्द जी का जैन मन्दिर 
बनवाया | औ 5आ ५ 


जेन-बोड-दर्शन 


प्रो० उदयचद्र जैन 


दर्शन का झ्र्थ-- 

मनुष्य विचारशील प्राणी है। वह प्रत्येक का के 
समय श्रण्नी विचारदाक्ति का उपयोग करता है। इसी 
विचा रशक्ति को विवेक कहंते हैं । मनुष्य श्रौर पशुओं में 
भेद भी यही है कि मनुष्य की प्रवृत्ति विवेकपूर्वक होती है 
झौर पशुओं की प्रवृत्ति श्रविवेकपूर्वक होती है | यदि कोई 
मनुष्य अविवेकपूर्वक प्रवृत्ति करता है तो उसे नाभ से ही 
मनुष्य कहा जा सकता है, वास्तव मे नहीं । मनुष्य में जो 
विचारशक्ति या विवेक है उसी का नाम दर्शन है। इस 
प्रकार प्रत्येक मनुष्य का एक दर्शन होता है, चाहे वह 
उसे जाने या न जाने। दर्शन हमारे जीवन का एक अ्रभिन्न 
अंग है, हम उसे भ्रपने जीवन से पृथक नही कर सकते । 
दर्शन शब्द को व्युत्पत्ति-- 

दृश्यत्तेइनेन इति दर्शनम--अर्थात्‌ जिसके द्वारा वस्तु 
का स्वरूप देखा जाय वह दशन है। यह ससार नित्य है 
या प्रनित्य ? इसकी सृष्टि करने वाला कोई है या नही ? 
झात्मः का स्वरूप वया है ? इसका पुन्न्म होता है या 
यह इसी शरीर के साथ समाप्त हो जाती है ? ईश्वर की 
सत्ता है या नहीं ? इत्यादि प्रश्नों का समुचित उत्तर देना 
दर्शनशास्त्र का काम है। वस्तु के स्वरूप का प्रतिपादन 
, करने से दक्षनशास्त्र वस्तु-परतन्त्र है। इस अ्रकार यह 
” कहा जा सकता है कि प्राचीन ऋषि भ्रौर मह्षियों ने 
भ्रपनी तात्त्विक दृष्टि से जिन जिन तथ्यों का साक्षात्कार 
किया, उनको द्शंत शब्द के हारा कहा गया है। यहाँ 
यह प्रश्न हो सकता है कि यदि दर्शन का भ्रथथं साक्षात्कार 
है तो फिर विभिन्न दशेनों में पारस्परिक भेद क्रा कारण 
क्या है ? इस प्रइन का उत्तर यही हो सकता है कि श्रनन्त 
धर्मात्मक वस्तु को विभिन्न ऋषियों ने प्रपने--अपने दृष्टि 
कोण से देखने का प्रयत्न किया और तदनुसार ही उसका 
प्रतिपादन किया | भ्रतः यदि हम “दर्शन” शब्द का श्रर्थ 
भावनात्मक साक्षात्कार के रूप में ग्रहण करे तो उपयुक्त 


प्रदन का समाधान हो सकता है | क्योंकि विभिन्न ऋषियों 
ने अपने-प्रपने दृष्टिकोणों से वस्तु के स्वरूप को जानकर 
उसी का बार-बार मनन और चिन्तन किया भ्रौर इसके 
फलस्वरूप उन्हें श्रपनी-पपनी भावना के प्रनुसार वस्तु के 
स्वरूप का दहन हुप्ना । भ!वना के द्वारा वस्तु के स्वरूप 
का स्पष्ट प्रतिभास होता है यह बात अनुभव से सिद्ध है । 
काम, शोक, भय, उन्माद भ्रादि के वशीभूत होकर मनुष्य 
भ्रविद्यमान पदार्थों को विद्यमान सरीखे देखते हैं। कहा 
भी है-- 

काम-शोक-भयोन्‍्साव-चो र-स्वप्नाशपप्लुताः । 

झभूतानपि पद्यन्ति पुरतो5बस्थितालिय ॥॥ 

--प्रमाणवातिक २।२८२ 

कारागार में बन्द कामी पुरुष रात्रि के गहन अ्रन्ध- 
कार मे प्राँखों के बन्द होने पर कानन्‍्ता की सतत भावना 
के द्वारा कान्‍्ता के मुख को स्पष्ट देखता है। यथा-- 


पिहिते कारागारे तमति चर सूचोमुखापग्रदुर्भे दे । 
सयि वर निमी लितनयने तथापि कान्तानन व्यवतम्‌ ॥॥ 


भारतीय दहन में जेन-बौद्धदर्शत का स्थान-- 
भारतीय दर्शन को हम दो भागों में विभक्त कर 
सकते हैं--बंदिक दर्शन भ्रौर श्रवेदिक दर्शन। वेद की 
परम्परा में विश्वास रखने वाले न्याय. वैशेपषिक, साख्य, 
योग, मी्मासा झ्ौर वेदान्त ये छह दर्शन वैदिक दर्शन हैं। 
तथा वेद को प्रमाण न मानने के कारण चार्बाक, बौद्ध 
और जैन ये तीन दर्शन भ्रवेदिक हैं। कुछ लोग जैन भौर 
बौद्ध दर्शन को वैदिक दर्शन की छाखा के रूप में ही 
स्वीकार करते हैं, उनकी ऐसी मान्यता ठीक नही हे । 
क्योंकि ऐतिहासिक खोजों के ग्राधार पर यह सिद्ध हो 
चुका है कि श्रमण परम्परा के भ्रनुयायी उक्त दोनों धर्मों 
झौर दर्शनों का स्वतन्त्र भ्रस्तित्व है। भारतीय वशंन के 
विकास में जैनद्ंन झौर बौद्धदर्शन ने महत्त्वपूर्ण योग 


जैस-बो्द दहशत 


दिया है। यदि भारतीय दर्शनों में से उक्त दोनों दर्शनों 
को पृथक कर दिया जाय तो भारतीय दर्शन में एक बहुत 
धडी कमी दृष्टिगोचर होगी । 


जेनदर्शन का प्रारम्भ श्लोर बिकास--- 


जैनदरशत की मान्यतानुसार जैनेदर्शन की परम्परा 
भ्रनादिकाल से प्रवाहित होती चली भ्रा रही है| इस युग 
में भ्रादि तीथंडूर ऋषभनाथ से लेकर चौबीसकें तीभंद्धुर 
महावीर पयंन्त २४ तीथ्थद्धुरों ने कालक्रम से जेनदर्शन 
झौर धर्म के सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया है। जो लोग 
जैनदर्शन को श्रनादि नहीं मानना चाहते हैं उन्हें कम से 
कम जनदशंन को उतना प्राचीन तो मानना ही पड़ेगा, 
जितना प्राचीन भौर कोई दूसरा दश्शन है। प्राचार्य कुन्द- 
कुन्द, उमास्व्राति, समन्‍्तभद्र, अकलऊझ्ू, विद्यानन्द, 
माणिक्यनन्दि, प्रभाचन्द्र, हेम वन्‍्द्र श्रादि आचारयों ने जेन- 
दर्शन के विकास मे महत्वपूर्ण योग दिया है। इन आधचार्यों 
ने इतर दछ्व॑नों के सिद्धान्तों का निराकरण करके श्रपने 
सिद्धान्तों का प्रमाण के बल पर व्यापकरूप से समर्थन 
किया है। भारतीय दर्शन के इतिहास में जैनदशंन का 
विशेष महत्त्वपूर्ण स्थान है / भिन्‍न भिन्न दाशंनिकों ने 
अपनी श्रपनी स्वाभाविक रुचि, परिस्थिति या भावना से 
जिस वस्तु तत्त्व को देखा, उसी को दर्शन के नाम से कद्दा 
किन्तु किसी भी तत्त्व के विषय में कोई भी तात्विक दृष्टि 
ऐकान्तिक नहीं हो सकती है। स्वथा भेदभाव या अभेद- 
वाद, स्वंथा नित्यकान्त या क्षणिकैकान्त एकान्त दृष्टि है, 
क्योंकि प्रत्येक दत्व प्रनेक धर्मात्मक है। कोई भी दृष्टि 
उन पअ्रनेक धर्मों का एक साथ प्रतिपादन नह कर सकती 
है । इस सिद्धान्त को जैनवशन ने श्रनेकान्त दर्शन के नाम 
से कहा है । जैनदर्शंन का मुख्य ध्येय भ्रनेकान्त सिद्धान्त 
के भ्राधार पर विभिन्‍न मतों या विवादों का समन्वय 
करना है । प्रत. मारतीय दर्शन के विकास को समभने के 
लिए जेनदद्ंन का विशेष महत्त्व है । 


बोददर्दान का प्रारम्भ और विकास-- 


वेदिक दर्शन की परम्परा में परिस्थितिवश उत्पन्न 
होने वाली बुराइयों भौर त्रुटियों को दूर करने के लिए 
सुधारक के रूप में महात्मा बुद्ध के द्वारा बौद्धधर्म का 


श्र 


उदय हुमा । भौर महात्मा बुद्ध के बाद बौद्धर्दान का 
प्रारम्भ हुआ । बुद्ध ने विशोषरूप से धर्म का ही उपदेश 
दिया था, न कि दर्शन का । श्रध्यात्मश्ाास्त्र की य्रुत्यियों 
को शुष्क तर्क की सहायता से सुलभझाना बुद्ध का उ्देध्य 
न था, किन्तु दुःखमय संसार से प्राणियों का उद़्ार 
करता ही उनका प्रधान लक्ष्य था। बुद्ध ने देखा कि 
लोग पारलौकिक जीवन की समस्याध्नों में उलभझकर 
ऐहिक जीवन की समस्याप्रों को भूलते जा रहे हैं । ' इसी 
लिए उन्होंने सरल ग्राचार मार्ग का प्रतिपादन करनले के 
लिए श्रष्टांग मार्ग (मध्यम मार्ग) का उपदेश दिया तथा 
झात्मा और शरीर भिन्‍न है या प्रभिन्‍त ? लोक दादवत 
है या ग्रशाधवत ? इत्यादि प्रदनों को मव्याकृत (भ्रकथ- 
नीय) बतलाया । बुद्ध ने जिन बातों को प्रथ्याकृत कहकर 
टाल दिया था, बाद में उनके श्रनुणयी दाशंनिकों ने 
उन्हीं बातों पर ऊहापोह करके बौद्धदर्शान को प्रतिध्यित 
किया । वसुबन्धु, नागार्जुन, दिग्ताग, घर्मकौति, प्रशाकर 
गुप्त आदि ग्राचार्यों ने इतर दर्शनों के सिद्धान्तों का 
निराकरण पूर्वक स्वसिद्धान्तों का व्यापक रूप से समर्थन 
किया है। वौद्धर्शन ससार के दार्शनिक इतिहास में 
अ्रपना विशेष स्थान रखता है । 
जैन-बोद्ध दर्शन में समानता--- 

जैन भ्रौर बौद्ध दर्शन में कुछ बातों की भ्रपेक्षा से 
समानता है। तथा प्रन्य बातों की प्रपेक्षा से श्रसमानता 
भी है। समानता सूचक बातें निम्न हैं-- 

१--शेनों ही दर्शन श्रमण संस्कृति के प्रनुपायी हैं । 

२--दोनों ही दर्शन वैदिक क्रिया-काण्ड के विरोधी 
हैं। बुद्ध श्रौर महावोर दोनों ही समकालीन थे भ्ौर दोनों 
ने ही यज्ञों में विहित क्रिपा-काण्डों का विरोध करके 
समाज को नेतिक पतन से बचाया था । 

३--दोनों ही दशन भहिसा के भनुयायी हैं। यद्यपि 
अन्य दर्शनों ने भी प्रहिसा को माना है किन्तु बुद्ध स्‍्लौर 
महावीर ने यज्ञ-बिहित हिंसा का निषेध करके प्रहिसा 
को विशेषरूप से प्रतिष्ठित किया है। महावीर ने तो 
प्राणीमात्र के प्रति हिसा को त्याज्य बतला कर तथा 
काम, क्रोध, लोभ भ्रादि को भो हिसा बतलाकर सूक्ष्माति- 
सूक्ष्म प्रहिसा का प्रतिपादल किया है । 


१६० 


४--दोनों हो दर्शन कम (कार्य) के प्रनुसार वर्ण- 
व्यवस्था को मानते हैं, न कि जन्म के अनुसार। वेदिक 
दह्षन ने ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और शूद्र इन चार वर्णों 
की व्यवस्था को जन्म के द्वारा माना है किन्तु जैन-बौद्ध 
दर्दांत के भ्रनुसार कोई जन्म लेने मात्र से ब्राह्मणया 
क्षत्रिय नहीं कहला सकता है, किन्तु ब्राह्मण या क्षत्रिय के 
कार्य करके ही वैसा बन सकता है । 

५--दोनों ही दर्शन सब मनुष्यों मे समानता के 
प्रतिपादक हैं। सब मनुष्य समान हैं, सब को अपना-अपना 
विकास करते का श्रधिकार है, कोई उच्च या नीच नही 
है तथा स्त्री श्नौर शूद्र को भी ज्ञान प्राप्त करने का अधि- 
कार है। 

६--दोनों ही दशंन वेद को पौरुषेय मानते है। 
मीमांसकों ने वेद को अ्पौरुषय माना है। दोनो ही 
दर्शनों के मीमांसकों की इस मान्यता का सश्रमाण खण्डन 
करके वेद को पौरुषेय सिद्ध किया है । 

७--दोनों ही दर्शन ईइवर को सृष्टि कर्ता नही 
मानते हैं। नैयायिक विशेषिक दर्शन की मान्यता है कि 
सस विश्व की स॒ष्टि एक ऐसे ईश्वर के द्वारा हुई है जो 
नित्य व्यापक और सर्वेज्ञ है। दोनों ही दक्शनो ने प्रबल 
प्रमाणों के झ्राधार पर सृष्टि कतृत्व का खण्डन करके 
सिद्ध किया है कि यह ससार भ्रनादि परम्परा से इसी 
प्रकार चला झ्राया है झौर इसका रचयिता ईश्वर 
नही है । 

८--दोनों ही दर्शन शुभ झौर अशुभ कर्मों का फल 
मानते हैं तथा परलोक में विश्वास रखते है । 


बोनों दर्शनों में तत्त्व व्यवस्था-- 

” जैन दर्शन मे द्वव्य या वस्तु का लक्षण सतू बतलाया 
गया है उत्पाद, व्यय तथा ध्ोव्य श सहित वस्तु को सत्‌ 
कहा गया है। जैसा कि उमास्वामी ने तत्त्वार्थ सूत्र मे 
कटा है-- 

'सद द्रब्यलक्षणम-५।२६ । “उत्पाद व्यय भौव्ययुक्त 
सत्‌'--५॥३ ० प्रत्येक पदार्थ श्रयात्मक है। एक पर्याय का 
नाश होते ही दूसरी पर्याय उत्पन्न हो जाती है तथा उन 
दोनों पर्यायों मे एक तस्‍्व ग्रविच्छिन्‍्न रूप से बना रहता 

है। यह बात पनुभव में भी भ्ाती है। हम देखते हैं कि 


अनेकाम्त 


स्वर्ण के चूड़ा को तुड़वाकर जब हम उसका कुण्डल बनवा 
लेते हैं तो चूड़ा रूप पर्याय का नाश, कुण्डल रूप पर्याय 
की उत्पत्ति श्ौर उन दोनों में स्वर्ण रूप द्रव्य की श्रवि- 
च्छिन्नता दृष्टिगोचर होती है। जीव, पुद्गल, धर्म, श्रधमं, 
झ्राकाश और काल के भेद से द्रव्य छह है भौर प्रत्येक 
द्रव्य उत्पाद, व्यय भौर भ्रौव्य रूप है | मूल में जीव और 
अ्रजीबव ये दो ही द्रव्य है। जीव भ्रौर श्रजीव के सयोग 
और वियोग जन्य कुछ ऐसी पर्यायें उत्पन्न होती हैं जिन्हें 
तत्त्व के नाम से कहा गया है। प्रतः जैन दर्शन में तत्त्व 
७ माने गये हैं--जीव, प्रजीव, प्रास़व, बस्ध, सवर, 
निजरा झौर मोक्ष । इन्हीं मे पुण्य श्रौर पाप को मिलाकर 
€ पदार्थ कहे गये हैं। 

बौद्ध दश्शन में स्वलक्षण भ्ौर सामान्य लक्षण के भेद 
से दो तत्व मानकर भी यथार्थ में स्वलक्षण को ही 
परमार्थ सत्‌ माना गया है और सामान्य लक्षण को मिथ्या 
माना गया है। वस्तु में दो प्रकार का तत्त्व देखा जाता 
है--असाधारण भर साधारण । प्रत्येक मनुष्य श्रपनी 
प्रपनी विशेषता को लिए हुए है यही प्रसाधारण (स्व्र- 
लक्षण) तत्त्व है। सब मनुष्यों मे मनुष्यत्व नामक एक 
साधारण धर्म की कल्पना की जाती है, श्रतः मनुष्यत्व 
मनृष्यों का साधारण धर है। बौद्ध दर्शन के भ्रनुसार 
बस्तु का लक्षण भ्र्थक्रियाकारित्व है। वस्तु बह है जो 
अर्थ क्रिया करे | धमंकीति ने न्यायबिन्दु में कहा है-- 

झ्रथक्रियासामथ्यलक्षणत्वाद बस्तुनः । 

घट की प्रथक्रिया जलधारण है और पट की अश्रथ॑- 
क्रिया प्राच्छादन है। इस प्रकार प्रत्येक श्रथं की श्रपनी 
अपनी अर्थ क्रिया होती है। यह प्रर्थ क्रिया स्वलक्षण मे 
ही बनती है, सामान्य लक्षण मे नही । घठत्व मे कभी भी 
जलधारणा रूप भ्रर्थ क्रिया संभव नही है, भ्रतः सामान्य 
मिथ्था है । 

जैन दर्शन में पदार्थ को सत्‌ माना गया है तथा उस 
सत्‌ के विषय में कोई विवाद नहीं है। किन्तु बौद्ध दर्शन 
में सत्‌ की व्याख्या को लेकर बौद्ध दार्शनिकों के मख्य 
रूप से चार भेद पाये जाते हैं जो इस प्रकार हैं--वेभा- 
घिक, सौत्रान्तिक, योगाचार तथा माध्यमिक । वैभाषिक 
बाह्याथ की सत्ता मानते है तथा उसका प्रत्यक्ष भी मानते 


जंग-बौद्ध दर्शत 


हैं। सौचान्तिक बांह्या रथ की सत्ता मानकर भी उसे प्रत्यक्ष 
न मानकर प्रनुमेय मानते हैं । योगाचार के श्रनुसार ज्ञान 
मात्र ही तत्व है और माध्यमिकों के प्रनुसार शून्य की 
ही प्रतिष्ठा है। इन चारों सिद्धान्तों का वर्णन निम्न 
दलोक में सुन्दर रूप से किया गया है-- 
मुख्यो माध्यमिको बिवतमलिल शुन्यत्य मेने जगत, 
घोगाचारमते तु सन्ति मतयह्तासां विवर्तोन्‍खिल:ः । 
प्रषोषत्ति क्षणिकत्त्वसावन्‌भिती बुद्ध॒येति सौत्रान्तिक, 
प्रत्यक्ष क्षणभगुर ज॑ सकल वेभाविको भाषते ॥ 
यहाँ यह ज्ञातव्य है कि अन्य दाहंनिकों ने 'शून्या 
शब्द का प्रर्थ अभाव किया है, किन्तु माध्यमिक दर्शन के 
श्राचार्यों के मौलिक ग्रन्थों के अ्नुशीलन से शून्य शब्द का 
झभाव रूप प्रर्थ सिद्ध नहीं होता है। किसी पदार्थ के 
स्वरूप निर्णय के लिए अस्ति, नास्ति, उभय और अनुभप 
इन चार कोटियों का प्रयोग संभव है। परन्तु परमार्थ 
तत्व का विवेचन इन चार कोटियों से नहीं किया जा 
सकता । प्रतः झनितंवनीय होने के कारण परमार्थ तत्त्व 
को गून्य दब्द से कहा गया है। इसी बात को नागार्जुन 
ने माध्यमिक कारिका मे निम्न प्रकार से बतलाया है-- 
ने सन्‌ नासन ने सवसरत चाप्यनुभयात्मकूस ) 
चतुःकोटिविनिमु क्त तस्व माध्यमिका विदुः ।। 


ग्रात्म व्यवस्था--- 

जैन दर्शन भ्रात्मा को चेतन्य मानकर प्रगांदि और 
ग्रनन्‍्त मानता है। प्रात्मा का स्वभाव प्रनन्तदर्शन, 
अनन्तज्ञान, प्रनन्तसुख पौर प्रनन्तवीय है । संसार 
अवस्था में कर्मो के द्वारा भाषत्त होते के कारण इन गुर्णों 
का पूर्ण बिकास नहीं हो पाता है। किन्तु कर्मों के गाश 
होने पर ये गृण भ्रपने स्वाभाविक रूप में प्रकट हो जाते 
है। संसारी अआ्रात्मा कर्म के वश होकर मनुष्य गति, 
तियंज्चगति, नरक गति झ्ौर देव गति इन चार गतियों 
में भ्रमण करता रहता है श्नौर काललब्धि झ्राने पर क्रमश: 
कर्मों का नाश करके वह भगवान्‌ भी बन सकता है । 

आत्मा के विषय में बौद्ध दर्शन की मान्यता जंन 
दर्शन से बिलकुल विपरीत है। बौद्ध दर्दान ने चित (ज्ञान) 
को तो माना है किन्तु एक स्वतन्‍त्र झात्मद्रव्य को नहीं 
माना है। रूप, वेदना, संशा, संस्कार झौर विज्ञन इन 
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पांच स्कन्षों के समृदाय को वाम ही झ्रात्या है। हलके 
प्रतिरिक्त आत्मा की कोई स्वतन्त्र सत्ता नहीं है । प्रत्येक 
प्रात्मा नांम रूपात्मक है। यहाँ रूप से झँम्नप्नाय शरीर 
के भौतिक भाग से है और नाम से तात्पर्य मानसिक 
प्रदुत्तियों से है। वेदना, संज्ञा, संस्कार भौर विज्ञान ये 
ताम के ही भेद हैं। इन पांच स्कन्‍्धों की सनन्‍्तान (पर- 
म्परा) बराबर चलती रहती है। भ्रतः भात्मा के न होने 
पर भी जन्म, मरग और परलोक की व्यवस्था बन जाती 
है। आत्मा को न मानने का कारण यह है कि प्रात्मा 
का सदभाव ही सब प्रनर्थों को जड़ है। प्ात्मा के सद्‌- 
भाव में ही प्रहंकार का उदय होता है। आ्रात्मा के होने 
पर “स्व” भौर 'पर' का विभाग होता है। इससे 'स्व' के 
लिए राग झौर 'पर' के लिए द्वेष उत्पन्न होता है। भौर 
राग द्वेष के कारण श्रन्य समस्त दोष उत्पन्न होते हैं । 
कहा भी है-- 
झाटमनि सति परसज्ञा स्वपरविभागात्‌ परिग्रह द्व थो। 
झनयो: सम्प्रतिबन्धात्‌ सर्थय दोबा: प्रभायर्ते ॥! 
-+बोधिचर्यावतारपंजिका १पृ० ४६२ 


झ्रत: श्रात्मा समस्त दोषों की उत्पत्ति का कारण है | 
इस प्रकार सब भ्रनर्थों की जड़ होने के कारण बोद्ध दर्शन 
में आत्मा का निषेध किया गया है। 


निर्वाए/ व्यवस्था-- 

जैन दशेन में संसार, संसार के कारण, मोक्ष भौर 
मोक्ष के कारणों को माना गया है। कर्मों का भ्राखव श्रौर 
बन्ध संसार के कारण हैं, संवर झौर निर्जरा मोक्ष के 
कारण हैं । बौद्ध दर्शन में इन्हीं चार बातों को चार प्रार्य- 
सत्य के नाम से कहा गया है। दुःख, समुदय, निरोध 
झ्ौर माय ये चार आययंसत्य हैं। संसार दुःखरूप है। 
दुःख के कारण तृष्णा को समुदय कहते हैं। दुःखों के नाश 
का नाम निरोध या निर्वाण हैं। झौर निरोध के उपाय 
का नाम मार्ग है। इस प्रकार दोनों दर्शनों में निर्वाण को 
माना गया है। जैन दर्शन के भ्रनुतार कर्मों का ताद होने 
पर झात्मा की छुद्ध भ्रवस्था का नाम निर्वाण या मोक्ष 
है। मोक्ष में प्रात्मा भ्नन्‍्त काल तक प्रतन्‍्तशान, दर्शन, 
सुख तथा वीये सम्पन्य रहता है। बौद्ध दर्शन के भनुसार 
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निर्वाण के स्वरूप में बड़ा विवाद है। होनयान के भ्रनुसार 
निर्वाण में कलेशावरण का ही प्रभाव होता .है, किन्तु. 
समहायान के अ्रनुसार निर्वाण में ज्ञवावरण का भी क्‍्रमाव 
हो जाता है। एक दुःखाभावरूप है तो दूसरा झ्रानन्दरूप । 
अदन्त, नागसेन की सम्मति में निर्वाण के बाद व्यक्तित्व 
का सर्वधा लोप हो जाता है। निर्वाण का भ्र्थ है बुक 
जाना । जब तक दीपक जलता रहता है तभी तक उसकी 
सत्ता है भौर दीपक के बुर जाने पर उसकी सत्ता ही 
समाप्त हो जाती है। पञ्च स्कन्ध की सन्तान रूप आभात्मा 
का भी निर्वाण दीपक की तरह ही है। महाकवि भ्रध्वधोष 
का कहना है--- 

दोपो यथा निद तिमभ्युपेतो 

नेवाबनि गरुछति सान्तरिकषम्‌ 

दिश न काओ्चिद विविश न काड्चित्‌ 

स्नेहक्षयात्‌ केवलमेति शान्तिम ॥॥ 

तथा कुतो निय॑ तिमभ्युपेतो 

नेवार्वान गश्छति नान्तरिक्षम्‌ । 

दिल्ल न काड्चिद्‌ विदिश्व ने काडिवद्‌ 

क्लेशक्षयात्‌._ केवलप्रेति शान्तिम |। 

--सौन्दरनन्द १६।२८, २६ 


निर्वाण का सार्ग-- 


जैन दर्शन में सम्यन्दर्शन, सम्यरश्ञान भौर सम्यक्‌ 
खारित्र को मोक्ष का मार्ग बतलाया गया है, जेसा कि 
तत्त्वार्थयूत्र में कहा है-- 

सम्यग्व हंनशानचारित्राणि मोक्षमार्गः ।६११ 

सम्यर्दर्शनादि तीनों एक साथ मिलकर मोक्ष के मार्ग 
हैं, न कि पृथक्‌-पृथक्‌ । बौद्ध दर्शन में श्रष्टांग मार्ग या 
सध्यम मार्ग को निर्वाण का मार्य कहा गया है। सम्यक्‌ 
दुष्टि, सम्यक्‌ संकल्प, सम्यक वाचा, सम्यक्‌ कुर्यान्त, 
सम्यक आजीविका सम्यक्‌ व्यायाम, सम्यक स्मृति और 
सम्यक्‌ समाधि ये मार्ग के आठ अंग हैं। इसके भाठ प्रंग 
होने से इसका नाम प्रष्टांग मार्ग है। इसे मध्यम मार्ग 
भी कहते हैं । क्योंकि बुद्ध ने प्रत्येक बात में दो भ्रन्तों को 
छोड़ने का उपदेश दिया था। जेसे अत्यधिक भोजन करना 
झौर बिलकुल भोजन न करना ये भोजन के विषय में दो 
अन्त (छोर) हैं। इन्हें छोड़वा चाहिए, क्योंकि दोनों से 


झनेकाम्त 


ही अहित की संभावना है 4 भत्त: प्रत्येक विषय में दो 
भ्रन्‍्तों को छोड़कर मध्यम मार्ग पर चलना चाहिए । 
सर्वश व्यवस्था-- 

जन दर्शन के भ्रनुसार ज्ञानावरण, दर्शनावरण, 
मोहनीय झोौर भ्रन्तराय इन भार घातिया कर्मों का नाश 
हो जाने पर एक ऐसा ज्ञान उत्पन्न होता है जो समस्त 
द्रव्यों की त्रिकालवर्तो समस्त पर्यायों को एक साथ हस्ता- 
मलकवत्‌ जानता है। इसे केवलजान कहते हैं । श्रत: चार 
घातिया करमोके प्रभावमें आत्मा सवंज्ञ हो जाता है । सर्वज्ञ 
की सिद्धि युक्ति के द्वारा भी की जाती है। सूक्ष्म (परमाणु 
श्रादि) भ्रन्तरित (राम, रावणादि) श्रौर दूरवर्ती (सुमेर 
झादि) पदार्थ किसी के प्रत्यक्ष हैं, क्योकि ये भ्रनुमेय है, 
जो अनुमेय होता है। वह किसी के प्रत्यक्ष भी होता है। 
जैसे पव॑त में श्रग्नि । इस प्रकार भ्रनुमान से सर्वज्ञ की 
सिद्धि की गई है। स्वत साधक प्रनुमान निम्न प्रकार है- 


सुक्ष्मान्तरित दूरार्थाः प्रत्यक्षा: कल्यचिद्‌ यथा । 
झ्रनुमेयरवतोपन्यादिरिति सर्वज्ष . संस्थिति: ।। 


--प्राप्तमीमांसा कारिका ५ 


बौद्ध दर्शन के अनुसार ऐसा कोई सर्वज्ञ नहीं-है जो 
सब पदार्थों को एक साथ जानता हो। बुद्ध को समस्त 
पदार्थों का ज्ञात्ता न मानकर हेय और उपादेय तत्त्वों का 
ज्ञाता होने से ही प्रमाण माना गया है। स्ब-पर कल्याण 
के लिए जो प्रावश्यक बातें हैं उनका ज्ञान होना चाहिए, 
सारे कीड़े मकोड़ों को जानने से क्या लाभ है। कोई दूर 
की बात जाने या न जाने किन्तु इष्ट तत्त्व को जानना 
झ्रावश्यक है। यदि दूरदर्शी को प्रमाण माना जाय तो 
फिर गृद्धों को भी उपासना करनी चाहिए। इसी विषय 
में धर्मकीति ने प्रमाणवार्तिक में कहा है-- 

हेयोपावेयतस्वस्थ साभ्युपायस्य वेबक:ः । 

यः प्रमाणमसाविष्टो न तु सर्वस्प वेदक: ।। (३१ 

तस्मावनुष्ठेयगर्त श्ञानसस्य विचार्यताम । 

कोटसंस्यापरिशान तस्य लः क्वोपयुज्यते ॥ १३२ 

दूरं पद्यतु बा मा वा तत्वम्रिध्ट तु पश्यतु । 

प्रमाण दूरदर्शोी चंदेश गृध्ानुपास्भहे ॥ १।३३ 


जत-कोड दहोत 


तोर्थकरपद की प्राप्ति के कारश-- 

जैन दर्शन में दर्शानविशुद्धि प्रादि सोलह भावनाक्रों 
को तीर्थंकर प्रकृति के बन्ध का कारण बतलाया गया है। 
बौद्ध दर्शन में दान, शील, प्रशा, वीर्य, क्षान्ति भौर 
समाधि इन छह पारमिताश्रों को बुद्धत्व प्राप्ति का कारण 
माना गया है। बुद्ध ने भ्रपने पूर्व जन्मों में इन पारमिताश्रों 
का प्रस्यास करके बुद्धत्व को प्राप्त किया था । पारमिता 
का भर्थ है--पूर्णता । दान की पूर्णता दान पारमिता 
कहलाती है। इस प्रकार छह परिभिताश्रों की पूर्णता हीने 
पर बुद्धत्व की प्राप्ति होती है । 
प्रभाणवाद-- 

जैन दर्शन में अपने भौर अपूर्ण (नवीन) पदार्थ के 
निदत्रयात्मक ज्ञान को प्रमाण माना गया है। माणिक्य- 
नन्दि ने परीक्षाभुख में कहा है-- 

स्वापूर्वार्धभध्धवसायात्मक श्ञानं प्रमाणम्‌ ॥ ११ 

बौद्धदर्शन में भ्रविसंवादी तथा श्रज्ञात भ्र्थ को 
जानने वाले ज्ञान का नाम प्रमाण है। धर्मकीति ने 
प्रमाणवारतिक मे कहा है-- 

प्रमाणमविसंवादि शानमशातार प्रकाशों वा । 

जैन दर्शन में प्रमाण के प्रत्यक्ष और परोक्ष के भेद से 
दो भेद करके पुनः सांव्यवह्यरिक प्रत्यक्ष तथा मुख्य प्रत्यक्ष 
के भेद से प्रत्यक्ष के दो भेद तथा स्मृति, प्रत्यभिन्नान, तक, 
अनुमान प्रौर भ्रागम के भेद से परोक्ष के पाँच भेद किए 
गए हैं। विशद ज्ञान को प्रत्यक्ष और श्रविशद ज्ञान को 
परोक्ष माना गया है । जैन दर्शन में वास्तविक प्रत्यक्ष उसे 
ही माना गया है जो इन्द्रिय प्रादि की सहायता के बिना 
केवल आत्मा से ही उत्पन्न होता है। प्रतः अ्रवधिकज्ञान, 
मन:पर्ययज्ञान श्र केवलज्ञान को ही मुख्य प्रत्यक्ष माना 
है। पाँच इन्द्रियों से उत्पन्न और मनोजम्य ज्ञान को 
लोकव्यवहार की प्रपेक्षा से ही प्रत्यक्ष कहा गया है। 
प्रत्येक पदार्थ सामान्य और विदोषरूप है और ऐसा ही 
पदार्थ प्रमाण का विषय होता है । 

बौद्धदवांन के श्रनुसार कल्पना से रहित और भ्रश्नान्त 
ज्ञान का नाम प्रत्यक्ष है। धर्मकोति ने न्‍्यायबिन्दु में 
कहा है--- 

कल्पनापोठमश्ञान्तं प्रत्यक्षम्‌ । 
बस्तु में नाम, जाति, गुण, क्रिया श्रादि की योजना 
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करना 'कल्पना' है प्रत्यक्ष इस कल्पना से रहित भर्थात्‌ 
निविकल्पक होता है। इन्द्रिय प्रत्यक्ष, मानस . प्रत्यक्ष, 
स्वसंवेदन प्रत्यक्ष भ्रौर योगिप्रत्यक्ष के मेंदसे प्रत्यक्ष के 
चार भेद हैं । प्रत्यक्ष का विषय स्वलक्षरा है भौर भनु- 
मान का विषय सामान्य लक्षण है। बौद्ध प्रत्यक्ष झौर 
प्रनुमान ये दो ही प्रमाण मानते हैं । 
व - 

जैन दर्शन प्राप्त के वचन प्रादि से उत्पन्न होने 
बाले ज्ञान को झागम प्रमाण मानता है भौर भ्रर्थ को शब्द 
का वाच्य स्वीकार करता है। कित्तु बौद्ध शब्द और 
प्र मे सपं भौर नकुल जैसा बेर मानते हैं। उनका 
कहना है कि धाब्द धौर भ्रर्थ में किसी प्रकार का सम्बन्ध 
न रहने के कारण शब्द प्रर्थ का प्रतिपादन न करके 
अन्यापोह श्र्थात्‌ भ्रन्य के निषेध को कहता है । इस प्रकार 
बौद्धदर्शन के अनुसार शब्द का वाच्य प्रर्थ न होकर 
अन्यावोह होता है । 
नित्यानित्यवाद 

जैनदर्शन पदार्थ को न तो सर्वथा नित्य मानता है 
ओर न स्वंथा प्नित्य । किन्तु कथचित्‌ नित्य भौर कथ॑- 
वित्‌ श्ननित्य मानता है। द्रव्याथिकनय की श्रपेक्षा से 
पदार्थ नित्य है भौर पर्यायाथिकनय की भ्रपेक्षा से भ्रनित्य 
है । इस मान्यता के विपरीत बौद्धदर्शान की मान्यता है 
कि पदार्थ सवंधा क्षशिक है । प्रत्येक पदार्थ क्षण-क्षण में 
स्वत: विनष्ट होता रहता है। पदार्थ स्वभाव से ही 
विनाशशील है । 'सर्वक्षणिक सुत्वात्‌' इस झनुमान से सत्र 
पदार्थों में क्षणिकत्व की सिद्धि की जाती है। बौड़ों की 
मान्यता है नित्य पदार्थ में न तो युगपत्‌ अर्थक्रिया बन 
सकती है भोर न क्रम से | भ्रत: क्षणिक पदार्थ में ही 
अथंक्रियाकारित्वरूप सत्‌ की व्यवस्था होतीं है। सत्त्‌ 
होने से ही सब पदार्थ क्षणिक हैं। इस प्रक/र बौद्धदर्शन 
में सर्वंधा क्षणिकवाद को माना गया है । 
ध्यानयोग 

जैनदर्शन में प्रात्त, रौद्र, ध्मं भौर शुक्ल के भेद से 
चार ध्यान बतलाए गए हैं भौर इनमें से प्रत्येक के बार- 


जार भेद किए गए हैं। बौद्धदहन में भी चार प्रकार के 
घ्यानों का वर्णण उपलब्ध होता है। दीर्घनिकाय के 


झनेक सूत्रों में चारों ध्यानों के स्वरूप का विवेजन किंदा 
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गया है, जो निम्न प्रकार है-- 
प्रथम ध्यान में वितक॑, विचार. प्रीति, सुख तथा 

एकाग्रता इन पांच चित्तवृत्तियों की प्रधानता रहती है । 
हितीय ध्यान में वितक भशौर विचार का भ्रभाव हो जाता 
है । तृतीय ध्यान में प्रीति का भी प्रभाव हो जाता है 
भ्रौर चतुर्थ ध्यान में सुख का भी प्रभाव हो जाने पर 
केवल एकाग्रता होष रह जाती है।इस प्रकार साधक 
स्थूलता तथा बहिरंगता से प्रारम्भ कर सूक्मता तथा 

झन्तरंगता में प्रवेश करता है। ध्यान के विषय में चित्त 
का प्रथम प्रवेश वितर्क कहलाता है तथा इस विषय में 
चित्त का प्रनुमज्जन करना विचार है। इससे चित्त में जो 
आनन्द उत्पन्न होता है वह प्रीति है। इसके श्रनन्तर 
शरीर में जो शान्ति या स्थिरता का भाव उत्पन्त होता है 
वह सुख है। प्रीति मानसिक प्रानन्द है भोर सुख शारी- 
रिक स्थिरता । विषय में चित्त का पूर्णझप से समाहित 
हो जाना एकाग्रता है| ; 
प्रतोत्यसमुत्पाव 

प्रतीत्यममुत्पाद बौद्धव्शंन का एक विशिष्ट सिद्धान्त 
है। इसका अर्थ है--सापेक्षकारणतावाद | प्रर्थात्‌ किसों 
वस्तु के सर॒भाव में प्नन्य वस्तु की उत्पत्ति । 

“प्रस्मिन्‌ सति इदं भत्रति । श्रस्थोत्पादादयमुत्पद्यते । 
इति इदं प्रतीत्यसमुत्यादार्थ: । घट की उत्तत्ति मिट्टी, 
कुंभकार, दण्ड, चक्र भ्रादि से होती है। मिट्टी घढ का 
हेतु है प्रौर कुंभकार, दण्ड, चक्र ग्रादि प्रत्यय है। ग्रतः 
हेतु शौर प्रत्यय की श्रपेक्षा से होने वालो पदार्थ की 
उत्पत्ति को प्रतीत्य समुत्पाद कहते हैं। श्रविद्या, संस्कार, 
विज्ञान, नामरूप, पडायतन, स्पर्श, वेदना, तृष्णा, उपा- 
दान, भव, जाति श्रौर जरामरण से प्रतीत्यसमुत्पाद के 
१२ अंग हैं। इन भ्रगों की संज्ञा निदान भी है। इसे भव- 
चक्र भी कहते हैं । 
अनेकान्त ओर स्याह्ाद 

गझ्नेकान्त भिद्धान्त जैनदर्शन का एक विशिष्ट सिद्धांत 
है, जिसे भ्रन्य किसी दर्शन ने नहीं माना है, किन्तु जिसका 
मानना श्रावश्यक ही नहीं, अनिवाय है । दूध्तरे दर्शनों ने 
अनन्त धर्मात्मक वस्तु के एक एक धर्म को लेकर उसका 
अ्रतिपादन किया है और जैनदर्शन ने स्याह्गाद के द्वारा 
उन अनेक दृष्टियों का समत्वय किया है। यदि भ्रन्य 


झनेकाम्त 


दर्शन भी स्याह्ाद सिद्धान्त को अपनालें तो फिर उनमें 
कोई विरोध शेष नहीं रहेगा भौर प्रापेक्षिक दृष्टि श्ले उन 
सबका कथन सत्य सिद्ध हो जायेगा। जैनदर्शन ने वस्तु 
में ग्नेक घर्मों को मानकर स्याह्वाद के द्वारा उनका 
प्रतिपादन किया है । वस्तु के उन अनेक धर्मों का प्रापे- 
क्षिक दृष्टि से कथन करने की शैली का नाम स्याद्वाद है। 
स्थाह्नाद न तो संशयवाद है भौर न भ्रनिश्चयवाद | 
किन्तु ग्रपेक्षावाद है। यहाँ 'स्थात्‌' शब्द एक निश्चित 
अपेक्षा को बतलाता है । जब हम कहते हैं कि वस्तु स्यात्‌ 
सत्‌ है, भ्रौर स्थात्‌ श्रसत्‌, तो यहाँ प्रथम 'स्यात्‌' का श्रर्थ 
है--स्वद्रव्य, क्षेत्र, काल श्रौर भाव की पपेक्षा से, तथा 
दूसरे 'स्थात्‌ का अर्थ है--परद्रव्य, क्षेत्र, काल क्‍ग्रौर भाव 
की भ्रपेक्षा से । कोई भी वस्तू स्वद्रव्यादि चतुष्टय की 
अपेक्षा से सत्‌ है श्नौर वही वस्तु परद्रव्यादि चतुष्टय की 
अपेक्षा से प्रसत्‌ है । यही स्पाद्वाद है। स्पाह्वाद के द्वारा 
विवक्षित किसी एक धर्म का प्रतिपादन मुख्यरूप से होता 
है तथा भ्रन्य समस्त धर्मों का प्रतिपादन गौणरूप से । 
इस प्रकार स्याद्वाद के द्वारा हम विचार के क्षेत्र में होने 
वाले समस्त बिरोधों झ्लौर संघर्षो को दूर कर सकते है तथा 
समस्त दर्शनोंपे सामञ्जस्य स्थापितकर सकते हैं अनेकान्त 
झ्रौर स्पाद्गाद जेनदर्शनकी महत्त्वपूर्ण देन तथा प्राण है । 

इस प्रकार यहाँ जेन-बौद्धदर्शन के कुछ प्रमुख विषयों 
पर सक्षेप में प्रकाश डाला गया है! जिज्ञासुप्रो को दोनों 
दर्शनों के सिद्धान्तों को विस्तार से जानने के लिए उनके 
मौलिक ग्रथों का भ्रव्ययन करना चाहिए । प्रत्येक व्यक्ति 
को पश्रपने हो दर्शन का पअ्रध्ययन नही करना चाहिए, किन्तु 
यथासभव झौर यथाशक्ति इतर दर्शन के ग्रथो का भी 
अ्रध्यपन करना चाहिए । ऐमा करने से ही हम वास्तविक 
ज्ञानको प्राप्त कर सकते है । हमे युक्निवादी होना चाहिए । 

बुद्ध और महावोर पूर्णतः युक्तिवादी थे । उनका 
कहना था कि जिस प्रक्रार जौहरी झाग में तपाकर, काट- 
कर और कसौटी पर कसने के बाद स्वर्ण को ग्रहण करता 
है, उसी प्रकार हे भिक्षुत्रो ! अच्छी तरह से परीक्षा करने 
के बाद हो हमारे बचनों को ग्रहण करना, न कि इसलिए 
कि ये बुद्ध या महावीर॑ के वचन है--- 

तापाछछेदाचव तिकषात्‌ सुबर्ण्तिव पण्डित: । 

परीक्षय भिक्षवोप्राह्मं मदह््यो न तु गौरवात ॥ 


स्याद्दाद का व्यावहारिक जीवन में उपयोग 


पं० चेनसुखदास न्यायतोर्थ 


स्थात्‌ का अर्थ है कथचित्‌ श्रर्थात्‌ श्रपेक्षा और वाद 
का पर्थ है सिद्धान्त । तब स्याद्वाद का श्र हुश्ना प्रपेक्षा 
का सिद्धान्त | इसी के दूसरे नाम अनेकान्तवाद, सापेक्ष- 
दष्टि एवं सापेक्षवाद हैं। इस बाद का जनों के दाशंनिक 
ग्रंथों में विशद रूप से विवेचन किया गया है तथा नित्य 
अनित्य, एक अनेक सत्‌. श्रसत्‌ और भिन्‍न अभिन्न आदि 
परस्पर विरोधी दिखने वाले--जो वस्तुत: विरोधी नहीं 
है--स्वरूपो को सममाया है श्रौर सभी दर्शनों के सम- 
न्वय की उचित दिशा दिखलाई गई है। किन्तु दु.ख को 
बात यही है कि इस विश्वोपयोगी सिद्धान्त को केवल 
शास्त्रों की चीज बना दिया गया जबकि यह जीवन 
व्यवहार का सिद्धान्त है। यदि हमे अपने जीवन में स्पा- 
द्वाद से प्रेरणा मिले तो न केवल हम सच्चे तत्त्वज्ञानी 
बन सकते है अपितु अपने को स्व एवं पर के लिए उप 
योगी भी बना सकते हैं । 


अपेक्षाबाद क्‍या है । 

मैं अयने एक छात्र को अपेक्षावाद का स्वरूप समझा 
रहा था। मैंने उसके सामने पड़ी स्‍लेट पर एक रेखा 
खेची और उसको पूछाकि यह रेखा छोटी है या बडी ? 
उसने उत्तर दिया कि भ्रकेली एक रेखा को न छोटी कहा 
जा सकता है श्रौरन बड़ी। उसका कहना ठीक था, 
क्योकि छोटापन या बडापन प्रापेक्षिक धर्म है श्रौर एक 
पदार्थ में अ्रपेक्षा नहीं हो सकती । मैंने उस रेखा के पा 
एक छोटी रेखा ओर खेच दी झौर पूछा कि प्रश्न का 
उत्तर प्रब दो, उसने तत्काल कहा कि पहले वाली रेखा 
बड़ी है, किन्तु मैंने उसके पास उससे भी एक बड़ी रेखा 
और खैच दी भ्रौर पूछाकि अब बोलो तो छात्र ने कहा 
कि इसकी भ्रपेक्षा पहले खैंची गई रेखा छोटी है । 

इतने में ही वाहर से एक युवक झ्ाया झौर बैठ गया, 
उसने झपने झाने का प्रयोजन बतलाया। उसके साथ 


उसका एक छोटा बच्चा भी था बातचीत के सिलसिले में 
मैंने उससे पूछाकि क्‍या तुम्हारे पिता के सबसे बड़े पृत्र तुम 
ही हो तो उसने उत्तर दिया कि मैं श्रपने पिता की एक- 
मात्र संतान हेँ इसलिए छोटे बडे का प्रश्न पैदा नहीं 
होता । छोटेपन या बड़ेपन की प्रभिव्यक्तित का झाधार 
तो अपेक्षा है। युवक का कहना वस्तुत: युकिति संगत 
था। शौर सही बात तो यह है कि उस युवक का पुत्रत्व 
भी सापेक्ष था । क्योकि वह श्रपने पिता की भश्रपेक्षा तो 
पुत्र था । पर उसी के पास जो उसका छोटा बच्चा बैठा 
था उसकी अपेक्षा वह पिता भी था। वह युवक बोला 
इस तरह तो मैं ्रकेला ही मामा-भानजा, काका-भतीजा 
श्रौर न मालूम मैं क्‍या क्या हूँ । मेरा छात्र बोला तब तो 
मेरा शिष्यत्व और श्रापका गुरुत्व भी सपिक्ष हैं मैंने कहा 
इमने शक ही क्या है । 
सारा जगत सापेक्ष है । 

बात यह है कि यह सारा विश्व सापेक्ष है। जगत 
का कोई व्यवहार कोई स्थिति और कोई स्वरूप ऐसा 
नही है। जिसे सवंथा निरपेक्ष कहा जा सक्रे। नीचा- 
ऊँवा, लम्भा-ठिगना, भला-बुरा, विद्वानू-मूर्ख-दुखी-सुखी 
शासक-शासित, धनी-निर्धन, सबल-निर्बल, राला-गौरा- 
हल्का-भारी आदि सभी सापेक्ष है। सज्जन-दुर्जन, प्रन्ध- 
कार-प्रकाश, काच, हीरा एब मुक्त और बद्ध आदि सभी 
सपेक्षवाद की सीमा में श्राये बिना नहीं रहते। यदि 
मनुष्य इस सापेक्षता से परिचित न हो उसका ज्ञान ही 
गलत न होगा प्रपितु छोटी-छोटी बानों को लेकर बह 
भंगडता भी रहेगा । 

बात पुरानी है । योर्प के किसी नगर के बीच में 
एएर खू्ि स्थापित की । उसका एक ओर सोने का दूसरा 
और चांदी का था। दोनों श्रोर से एक साथ ही दो योद्धा 
भझाये । जो घोड़े पर सवार थे। एक ने कहा प्हा ! यह 


श्र 


सोने की मृत कितनी सुन्दर है। किन्तु दूसरी झोर के 
धुड़सवार ने उसे चांदी की बताकर उसका बिरोध किया 
किन्तु इस विरोध को वह न सह सका । और सूर्ति को 
सोने की बताता रहा, दोनों में बात बढी भर वे भ्रपने- 
झपने घोड़े से उतर कर हाथापाई करने लगे। इतने में हो 
एक समभदार झ्रादमी उधर से निकला और उनकी लड़ाई 
का कारण जानकर भूति को सोने की बतलाने वाले को 
मूर्ति के चाँदी वाले हिस्से की और ले गया प्रौर चाँदी 
की बतलाने वाले को सोने के हिस्से की ओर खड़ा कर 
दिया । दोनो ही घुड़सवारों ने अपने एक पक्षीय ज्ञान का 
झनुभव किया | श्रपनी मूखंता पर तुम्हें श्रत्यन्त ग्लानि 
हुई । भौर वे लज्जित होकर वहाँ से चले गये । 

मनुष्य की अब तक की सारी विपत्तियों का कारण 
उसके मन का गश्राग्रह है। जगत के श्राज तक के सभी 
महायुद्ध और धर गृहस्थी की छोटी-बड़ी लड़ाइये एवं 
सभी प्रकार के राजनीतिक-प्राथिक-प्रादि संघर्षों का हेतु 
एक दूसरे की पारस्परिक अपेक्षा को नहीं समभना ही है । 
ग्रपेक्षा को न समझे तो सड़क पर चलता हुम्रा, ट्रंन मे 
बेठा हुआ श्ौर धमंशाला, सराय आ्रादि मे ठहरा हुम्रा 
मनुष्य भी लड़ पड़ेगा | और खून खच्चर का कारण बन 
जायेगा । ऐसा मनुष्य स्वयं अपनी भी हानि करता है। 
शोर दूसरों की भी । 

प्राधुनिक विश्व की सभी शाजनीतिक-अरथिक एवं 
सामाजिक कही जाने वाली समस्याएँ हल हो सकती हैं 
यदि उनके समाधान के लिए सापेक्ष दृष्टि का उपयोग 
किया जाय । किन्तु मनुष्य के मन मे जो चिरकालिक 
पशुता (हिंया) बेल रही है। उसके कारण वह ॒स्याद्गाद 
का महत्व नहीं समझता और छोटी से छोटी बात के लिए 
विग्रह पैदा कर देता है । 
दुःखों का कारर स्थाद्वाद की प्रनभिज्ञता 

मनुष्य के सारे दुःखों का कारण स्याद्वाद को नहीं 
समभना है ) यह एकनिविवाद तथ्य है कि उसके अधि- 
कांद दुःख कल्पना पर पश्राधारित है और उन झअसत्‌ 
कल्पनाओों क्रा कारण स्यथाद्ाद की अ्नभिज्ञता है। उस 
दिन एक आादभी ने अपने मित्र को कहा कि दो चार 


झनेकान्त 


दिन की देरी हो जाने से उसे ८९ रुपये क्विन्टल के भाव 
से गेहूँ मिले जवकि १० दिन पहले उसका मित्र ८० रुपये 
जिवन्टल के भाव से भ्चच्छा गेहें लाया । इसका उसे बहुत 
दुःख था । किन्तु इतने में ही एक सज्जन श्राये श्रौर बोले 
कि मैं ६६ रुपये क्विन्टल गेहूँ लाया हूँ । इस बात को सुन 
कर ८६ रुपये क्विन्टल वाले भाई को कुछ संतोष हुम्रा । 
उसके संतोष का कारण उसका सापेक्ष ज्ञान था। सच 
कहा जाय तो यह सारा जगत पारस्परिक अ्पेक्षाप्रों से 
ब्याप्त है । श्ौर उन्हीं से प्रेरित भी है । 
झलवर्ट झाईनल्‍टोन का सापेक्षवाद 

जब हम श्रलवर्ट आईन्स्टीन के सापेक्षवाद का श्रध्य- 
यन करते है तो हम उसे जनों के स्थाह्वाद से भिन्न नहीं 
पाते एक बार आईन्स्टीन से उनकी पत्नी ने “मैं सापेक्ष- 
बाद क्या है” कंसे बतलाऊंं, तो उन्होंने भ्रपनी पत्नी को 
कहा कि “जब एक मनुष्य एक सुन्दर लड़की से बात कर 
रहा हो तो उसे एक घटा एक मिनट जैसा लगता है और 
उसे ही एक गर्म चूल्हे पर बेठा दिया जाय तो एक मिनट 
एक घंटे बराबर लगने लगेगा। अपेक्षावाद को समभने 
की यह एक मिसाल है । चाहे गणित की दृष्टि से आई- 
न्टीन का सापेक्षवाद कितना ही दूरूह क्‍यों न हो ब्याव- 
हारिक दृष्टि से वह सरलता से समझ में प्रा सकता है । 
बदार्थों में प्रनन्त अ्रपेक्षाएं विद्यमान रहती हैं श्रौर उनकी 
प्रभिव्यकित्र तब होती है जब दूसरा पदार्थ उपस्थित होता 
है। यह अभिव्यक्ति सामाथिक होती है । 
पदार्थ भ्रनंत धर्मात्मक है । 

पदार्थ श्रतंत धर्मोत्मक है। यही कारण है कि हम कभी 

उसे हैं” कहते है श्रौर कभी उससे “नहीं है” कहते हैं। 
कभी “भौर नही हैं” कहते है प्रौर कभी श्रवक्‍तव्य कहते 
हैं, इसलिए एक हिन्दी कि कहता है कि “कोई कहे 
कुछ है नहीं, कोई कहे कुछ है । है भौर ना के बीच में, 
जो कुछ है सो है।” 

पदार्थ के प्रनन्त धर्म ही उसकी श्रनन्त श्रपेक्षाओओं के 
कारण हैं। समझ में नहीं भ्राता कि जब पदार्थ को यह 
स्थिति है तब मनुष्य लड़ता क्यों है। वह प्रपने दृष्टिकोण 
को विशाल श्ौर उदार क्‍यों नहीं बताता! क्‍यों वह 


जेग-बगान झौर वेदान्त . 


छोटी-छोटी बातों को लेकर लड़ता भगड़ता है। स्याद्राद 
की व्यावहारिक उपयोगिता तो यही है कि मनुष्य भ्रपनी 
असहिष्णुता को दूर करे भौर सारे धर्मों के समन्वय को 
दृष्टि से देखें पर यहाँ तो उल्टी गंगा बह रहो है कि स्वयं 
जैन ही इसका व्यावहारिक उपयोग नहीं करते हैं प्रौर 
प्रापस में लड़ते हैं। उन्हें कोट में लड़ते हुए देखकर कमी- 
कभी स्मायाधीश भी कह देते हैं कि स्याह्राद का उपयोग 
करो लड़ों मत । | 


संसार का गुरु 

जेण विणा लोगस्सबि ववहारो सव्बहा न णिव्वडई । 

तत्स भुवणक गुरुणो णमो प्रणंतवायस्स ॥7९॥॥ 

इस गाया में स्थाह्राद को संसार का गुर बतलाकर 

उसे प्रणाम किया गया है और बतलाया है कि इसके 
बिना जगत का कोई भी व्यवहार नहीं चल सकता । किन्तु 
सच बात तो यह है कि स्थाइाद केवल प्रणाम करने की 
चीज नही है भ्रपितु जीवन मे उतारने का सिद्धान्त है, 
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पर प्रश्न यह है कि क्या स्वयं जैन भी--जिन्हें यहें 
धरोहर के रूप में प्राप्त हुमा है--इस सिद्धान्त का ठीक 
उपयोग करते हैं ? दिगम्बर ब $वेताम्बर लड़ते हैं, दिगम्बर 
दिगम्बर लड़ते हैं भौर श्वेकम्बर ष्वेत्ताम्बर लड़ते हैं। 
यदि हम वास्तव में इसका संघर्षों की चिकित्सा के रूप 
में उपयोग नहीं कर सकते तो इसकी सारी क्षास्त्रीय 
व्याख्याएँ बेकार हैं। इसकी सप्तभज़ी न्याय, सकला देश 
और विकला देश्ष भ्रादि विशेषताओं को जानने का प्रयोजन 
भी यही है कि सचाई को जहाँ से भी पकड़ सके पकड़लें । 
उसके लिए भगड़े नहीं करें। स्याद्वाद को श्रपने जीवन में 
उतारे बिना हम भहिंसा के द्वारा कभी अपने को सुसंस्कृत 
नही बना सकते । यह सिद्धान्त जेनागम का जीव अथवा 
बोज है । यह एक विचार पद्धति है और इस पद्धति को 
सभी दाशंनिकों ने किसी न किसी रूप में श्रवश्य श्रपनाया 
है भले ही उन्होंने इसका अपने प्रंथों में नाम नही दिया 
हो । इसलिए यह वाद संसार का गुरु है इसमें कभी वो 
मत नही हो सकते । | 


जैन-दर्शन - ओर वेदान्त 


मुनि श्री नयमल 


दर्शन मनुष्य का दिव्य चक्षु है। मनुष्य अपने चर्म- 
चक्षु से नही देख सकता, वह दर्दान-चक्षु से देख सकता 
है । सत्य जितना विरादू है उतना ही झावत है। अनेक 
दर्शनों ने समय-समय पर उसे निरावृत करने का प्रयत्त 
किया है। उन्होंने जी देखा वह दर्शन बन गया ॥ अनेक 
द्रष्टा हुए हैं इसलिए श्रनेक दर्शन हैं। उनमें से दो दर्शन 
ये हैं, जैन भ्रौर बेदान्त । जन द्ँ तवादी हैं भौर वेदान्त 
प्रद्वेतवादी हैं । 
जेन-वर्शन धौर विश्व 

जैन-दर्शन के भ्रनुसार यह विश्व छः द्वष्यों का समु- 
दाय है। धर्म, भ्रधर्म, भ्राकाश, काल, पुदूगल और जीव- 
ये छह द्रव्य है । 


धर्म--गत्ति सहायक द्र॒ध्य । 

अधमं--स्थिति सहायक द्रव्य । 

झ्राकाश--अभ्रवगा हृदायक द्रव्य । 

काल--परिवतेन हेतु द्रव्य । 

पुदूगल--स्पर्श, रस, गन्ध आर वर्णात्मक द्रव्य । 

जीव--चेतनात्मक द्रव्य । 

१. इनमें जीव चेतन है, शेष पाँच अचेतन है। 

२. पुदगल मूर्त है, शेष पांच श्रमृत हैं। 

३, धर्म, भ्रध्मं भौर प्राकाश व्यक्तित्ष: एक हैं, शेष 
तीन व्यक्तिश: अनन्त हैं । 

४. धर्म, भ्रधर्म प्रौर भाकाश व्यापक हैं, जीव भौर 
पुदूगल भ्रव्यापक । 


हक 


जीव दो प्रकार के होते हैं--(१) बद्ध (२) मुक्त । 

ब्रद्ध-जोव अपने देह के परिमाण में व्याप्त रहता है। 
मुक्त-जीव जिस देह को छोड़कर मुक्त होता है, उसके 
एक तिहाई १॥३ प्राकाश में व्याप्त रहता है । 

पुद्गल दो प्रकार के होते हैं-"-१. परमाणु व २. 
स्कन्ध---परमाणु समुदाय । परमाणु भ्राकाश के एक 
प्रदेश (प्रविभाज्य-प्रवयव) में व्याप्त रहता है । 

स्कन्ध भ्रनेक प्रकार के होते हैं। जैसे--- 

द्विप्रदेशी--दो परमाणुओं का स्कन्‍्ध । 

त्रि-प्रदेशी--तीन परमाणुझ्रों का स्कन्ध । 

इस प्रकार संल्यात, असंख्यात और अनन्त प्रदेशी 
स्कन्ध होते हैं। ये स्कन्ध झ्राकाश के एक प्रदेश से लेकर 
अर्सख्यात प्रदेशों तक व्याप्त होते हैं । श्रनन्त प्रदेशी स्कन्ध 
अ्रसंख्य प्रदेशों में व्याप्त हो जाता है । 

जितने शदेशों का स्कन्ध होता है वह उतने ही 
झाकाश प्रदेशों में व्याप्त हो जाता है श्रौर सूक्ष्म परिणति 
होने पर वह एक ग्राकाश-प्रदेश मे भी व्याप्त हो जाता 
है । 

काल गव्यापक और व्यापक दोनों है। उसके दो 
प्रकार है--( व्यावहारिक--सूर्य चन्द्र, आदि की क्रिया 
से नापा जाने वाला । २. नेइ्वयिक-परिवतंन का हेतु । 

व्यावहारिक काल सिर्फ मनुष्य-लोक में होता है । 
नेश्वसिककाल लोक और प्नलोक दोनों में होता है। 


५. घमम, भ्रध्, भ्राकाश, पुदूगल और जीब में प्रदेशों 
(ग्रवयवों) का विस्तार है, इसलिए वे प्रस्तिकाय हैं , 
इवेताम्बर परम्परा के भ्रनुसार काल के अवयव नहीं है, 
वह श्रौपचारिक या द्रव्य का पर्याय मात्र है। इसलिए वह 
अस्तिकाय नहीं हैं--विस्तार वाला नहीं है। 

दिगम्बर परम्परा के अनुसार काल अणरूप है, इस 
लिए वह विस्तार शून्य है । 

६. धर्म, भ्रधर्म और आकाश गतिशून्य हैं, जीव प्रौर 
पुदगल गतिमान्‌ । 

७. धमं, अ्रध्मं और आकाश मे केवल सजातीय 
यरिवतंन होता है। जीव और पुद्गल में सजातीय झ्ोर 
विजातोय दोनों परिवतन होते हैं । 

बिश्व भझनादि ग्रनन्त है। फलत: सब द्रव्य प्रनादि- 


झनेकान्त 


झनन्त हैं। जीव और पुदकाल में विजञातीय परिवतंन 
होते हैं--वे एक भ्रवस्था को छोड़कर दूसरी ,अ्रवस्था में 
चले जाते हैं, इसलिए वे सादि-सानन्‍्त भी हैं। यह जीव 
झौर पुदूगल का विजातीय परिवतंन ही सृष्टि है वह 
सादि-सान्त हैं । 
साधता-पथ 

काल, पुरुषार्थ आदि समवायों का परिपाक होने पर 
जीव में प्रात्मस्वरूप को उपलब्ध करने की जिज्ञासा 
उत्पन्न होती है। उसकी पूर्ति के लिए वह प्रयत्न करता 
है भ्ौर क्रमश: विजातीय परिवतंन के हेतुओों (पुण्य, पाप 
और आश्चव) का निरोध (संवर) व क्षय (निर्जरा) कर 
मुक्त हो जाता है--आत्मस्थ हो जाता है। मोक्ष के 
साधन तीन हैं-- 

१. सम्यक-दर्शन । 

२. सम्यग्‌-ज्ञान । 

है. सम्यगचारित्र । 

कोरा ज्ञान श्रेयस्‌ की एकांगी आराबना है। कोरा 
शील भी वसा ही है। ज्ञान और शील दोनो नहीं, वह 
श्रेयस की विराधना है, भ्राराधना है ही नही । ज्ञान प्रौर 
शील दोनों की संगति ही श्रेयेस्‌ु की सर्वाज्भीण झगराधना 
है । 
प्रमाण-नयवाद 

विश्व और सूष्टि की प्रक्रिया जानने के लिए जंन 
आचार्यों ने भ्नेकात दृष्टि की स्थापना की। उनका 
ग्रभिमत था कि द्रव्य भ्रनन्त-धर्मात्मक है। उसे एकान्त 
दृष्टि से नही जाना जा सकता। उसे जानने के लिए 
श्रनन्त दृष्टियाँ चाहिए । उन सब दृष्टियो के सकल रूप 
को प्रमाण गौर विकल रूप को नय कहा जाता है। 
प्रमाण दो हैं-- 

१. प्रत्यक्ष--प्रात्मा को द्रव्य का किसी माध्यम के 
बिना सीधा ज्ञान होना । 

२. परोक्ष--पआरात्मा को द्रव्य का इन्द्रिय आदि के 
माध्यम से ज्ञान होना । 

नय सात हैं-- 

१. नेगम--सकल्प या कल्पना की अपेक्षा होनेवाला 
विचार । 


जेग-दर्शंत शोर बेदान्त 


२. संग्रह--सत्ता की भ्रपेक्षा से होने बाला विचार । 

३. व्यवहार--ध्यक्ति की श्रपेक्षा से होने वाला 
विचार । 

४. ऋजुसूत्र--वर्तमान श्रवस्था की अपेक्षा से होने 
वाला विचार । 

५. शब्द--यथाकाल, यथाकारक हदाब्द-प्रथोग की 
अपेक्षा से होने वाला विचार । 

६. समभिरूढ़--शब्द की उत्पत्ति के अनुरूप शब्द- 
प्रयोग की श्रपेक्षा से होने वाला विचार । 

७. एवम्भूत--व्यक्ति के कार्यातुरूप शब्द-प्रयोग की 
ग्रपेक्षा से होने वाला विचार । 

वस्तु विज्ञान की दृष्टि से वस्तु द्रव्य पर्यायात्मक है| 
इसके झ्राधार पर दो दृष्टिया बनती हैं-- 

१, निशुचय--द्रव्य स्र्शीनय । 

२. व्यवहार--पर्याय या विस्तार स्र्शीनिय । 

पहली भ्रभेद प्रधान दृष्टि है और दूसरी भेदप्रवान । 
यह विश्व न अभेदात्मक है श्रौर न भेदात्मक, किन्तु 
उभयात्मक है । 
बेदान्त और विश्व 

शकराचार्य के क्षब्दों में जो सदा समरूप होता है 
वही सत्य है। विश्व के पदार्थ परिवरतनशोल हैं सदा 
समरूप नही है, इसलिए बे सत्य नहीं हैं । ब्रह्म सदा सम- 
रूप है, तीनो कालों (भूत, वर्तमान और भविष्य) तथा 
तीनों दशाभ्रो (जागृत, स्वप्न धौर सुषुप्ति) में एक रूप 
है इसलिए वह सत्य है। फलित की भाषा में ब्रह्म सत्य 
है, जगत्‌ ग्रस॒त्य है । 

सत्य त्रिकालाबाधित होता है, इसलिए वह पारमाधथिक 
सत्ता है। भ्रसत्य के दो रूप हैं-- 

१. व्यावहारिक--नाम रूपात्मक बस्तुग्नों की सत्ता | 

२. प्रातिभासिक--रज्जु में सपं की सत्ता । 

जगत्‌ के विकारात्मक परार्थ व्यवहार काल में सत्य 
होते हैं, किन्तु वे ब्रह्मानुभव के द्वारा बाधित हो जाते हैं, 
इसलिए व्यावहारिक पदार्थ पारमाथिक सत्य नहीं हैं । 

रज्जु-सपं, शुक्ति-रजत भ्ादि भ्रतीतिकाल में सत्य 
प्रतिभासित होते हैं, किन्तु उत्तरकालीन ज्ञान के द्वारा 
वे बाधित हो जाते हैं, इसलिए प्रातिभासिक पदार्थ पार- 
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माथिक सत्य नही हैं । 
व्यावहारिक श्रौर प्रातिभासिक पदार्थ लिकिलबाधित 
नहीं होने के कारण पारमाथिक सत्य नहीं है, किन्तु वे 
झाकाश-कुसुम की भाँति निराश्षय नहीं हैं, इसलिए स्वथा 
असत्य भी नही है । 
वेदान्त के अनुसार भ्रज्ञान की दो शक्तियां हैं-- 
१ आवरण-शक्ति । 
२. विक्षेप-शक्ति । 
झ्ावरण-शक्ति भेद-बुद्धि उत्पन्न करती है, इसलिए 
ससार का कारण है। इसी शक्ति के प्रभाव से मनुष्य मे 
“मैं कर्ता हैं, 'भोक्ता हूँ, 'सुखी हूँ', 'दुःखी हेँं---भादि- 
झ्रादि भावनाएँ उत्पन्न होती है। तमः प्रधान विशेष 
शक्ति युक्त तथा अज्ञान घटित चैतन्य से श्राकाश उत्पन्न 
हुआ । प्ाकाश से वायु, वायु से श्रर्ति, प्रश्ति से जल झौर 
जल से पृथ्वी की उत्पत्ति हुई। इन सूक्ष्म भूत्तों से सुक्षम 
शरीर और स्थूल भूतों की उत्पत्ति हुई । 
सूक्ष्म शरीर के सत्रह अ्रवयव होते हैं-- 
पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ--श्रोत्रि, त्वक्‌, चक्षु, जिह्ला, न्लाण | 
६ बुद्धि--अ्रन्तःक रणा की निशचयात्मिका भ्रवृत्ति । 
७ मन--अ्रन्त:करण की संकल्प विकल्पात्मिका 
प्रवृत्ति 
१२ पाँच कर्मेन्द्रियाँ--वाक्‌ पाणि, पाद, वायु, 
उपस्थ । 
१७ पाँच वायु--श्राण, ग्रपान, व्यान, उदान, समान । 
ज्ञानेन्द्रिय सहित बुद्धि को विज्ञानमय कोश कहा 
जाता है। यही व्यावहारिक जीव है। ज्ञानेन्द्रिय सहित 
मन को मनोमय कोश कहा जाता है। कर्मेन्द्रिय सहित 
पाँच वायुभ्रों को प्राणमय कोश कहा जाता है। विज्ञान- 
मय कोश ज्ञान-शक्तिमान्‌ है। वह कर्त्ता है। मनोमय 
कोश इण्छाशक्ति रूप है। वह करण (साधन) है। प्राण- 
मय कोश क़्िया-शक्तिमान्‌ है। वह कार्य है। इन तीन 
कोशों का मिलित रूप सूक्ष्म शरीर है । 
साधना-पथ 
वेदान्त के आाचार्यों के भ्रनुसार जीव में तीन प्रज्ञान- 
गत शबक्तियाँ होती हैं। प्रथम शक्ति से अभिभूत जीव 
प्रपंच को पारमाथिक मानता है। बेदान्त के ज्ञान से जब 
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प्रथम भज्ञान-शवित क्षीण होती है तब वह दूसरी श्रज्ञान- 
दाक्ति के उदित होने पर प्रपंच को व्यावहारिक मानता 
है । ब्रह्म साक्षात्कार होने पर जब दूसरी अज्ञान-शक्ति भी 
क्षीण हो जाती है तब वह तीसरी भ्रशान-शक्ति के कारण 
प्रपंच को प्रतिभासित मानता है। तीसरी अज्ञान-शक्ति 
बन्ध-मोक्ष के साथ-साथ क्षीण होती है। उसके साथ प्रपच 
को प्रतिभासित मानना भी समाप्त हो जाता है। फलित 
की भाषा में प्रपंच को व्यावहारिक प्रगति व प्रातिभासित 
मानना बन्ध-मुक्ति की प्रक्रिया है। जीव जब तक बन्ध- 
दशा में रहता है तब तक वह ॒'ब्रह्म ही पारमाथिक सत्य 
है'---इसे जानते हुए भी व्याकहारिक या प्रातिभातिक 
प्रतीति से मुक्त नहीं हो सकता । 

वेदान्त के अनुसार साधना के तीनसाधन हैं--- 

१. श्रवण--वेदान्त के वचनों को अाचार्य के मुख 
से सुनना । 

२. मनन--श्रुत विषय पर तकं-बुद्धि से मनन करना 

३« निदिध्यासन--मनन किए हुए विषय पर सतत 
चिन्तन करना । 

ऐसा करते-करते श्रात्मा और ब्रह्म की एकता-बोध 
सुदृढ़ हो जाता है भर भ्रन्त में साधक को मोक्ष उपलब्ध 
हो जाता है । 


प्रमाराबाद 
पारमाथिक और व्यावहारिक सत्ताओ्नों के सम्यग ज्ञान 
के लिए वेदान्त पाँच प्रमाण मान्य करता है-- 
१. प्रत्यक्ष 
२. श्रनुमभान 
३. उपमान 
४. आगम 
५. प्रथपित्ति 
तुलनात्मक मोमांसा 
जैन दशंन के द्वारा दो सत्ताएँ स्वीकृत हैं-- 
१. पारमाथिक 
२. व्यावहारिक 
बेदान्त के द्वारा तीन सत्ताएँ स्वीकृत हैं-- 
१. पारमाथिक 


इलेकाम्स 


२. व्यावहारिक 

३. प्रातिभासिक 

जेन दर्शन के ग्नुभार चेतन झौर अचेतन दोनों 
वारमार्थिक सत्य हैं-- दोनों की वास्तविक सत्ता है । जैन 
दर्शन भ्रचेतन जगत्‌ की वास्तविक सत्ता को स्वीकार 
करता है, इसलिए वह यथाथंवादी है। वेदान्त के अनुसार 
ब्रह्म ही पारमाथिक सत्य है। वह एक है। शेष जो 
नानात्व है वह वास्तविक नही है। वेदान्त दर्शन ब्रह्म से 
भिन्‍न जगत्‌ की वास्तविक सत्ता को स्वीकार नही करता' 
इसलिए वह आरादर्शवादी है । 

यथाथ्थंबादी दृष्टिकोण के अनुसार चेतन में ग्रचेतन 
की और श्रचेतन में चेतन की संज्ञा करना भिथ्या-दर्शन 
है भौर चेतन मे चेतन की श्रौर अ्रवेतन में भ्रचेतन की 
संज्ञा करना सम्यग-दर्शन है । 

आादर्शवादी दृष्टिकोण के श्रनुभार चेतन या ब्रह्म से 
भिन्‍न अ्रचेतन की सत्ता स्वीकार करना भमिश्या-दर्शन है 
और ब्रह्म को ही परमाधिक सत्य मानना सम्यग-दर्शन 
है । 
जन-दर्शन का हेतवाद 

वेदान्त के अनुसार जैसे एकत्व पारमाथिक और 
प्रपच (या नानात्व) व्यावहारिक हैं वेसे ही भ्रनेकान्त की 
भाषा में कहा जा सकता है कि द्रव्यत्व पारमार्थिक प्रौर 
पर्यायत्व (या विस्तार) व्यावहारिक है। शाश्वत सत्ता 
चेतन है। मनष्य तियंच श्रादि उसके विस्तार हैं। वे 
शाश्वत नही हैं, मनुष्य शाइवत नही है इसी लिए बह पार- 
मार्थिक नहीं है। एक ही चेतन के प्रनन्त रूपों में मनृप्य 
एक रूप है, जो उत्पन्न होता है और बिलीन हो जाता है । 
उसके उत्पन्न या विलीन होने पर भी चेतन 'चेतन ही 
रहता है, इसलिए वह पारमाथिक है । 

पारमार्थिक सत्ता को जानने वाली दृष्टि को निश्चय 
नय श्र व्यावहारिक सत्ता को जानने वाली दृष्टि को 
व्यवहार नय कहा जा सकता है। निश्चय नय के अनुसाण 
विश्व के मूल में दो तत्त्व हैं, चेतन श्रौर भ्रचेतन । यह नय 
पर्याय था विस्तार को मौलिक तत्त्व नही मानता । वेदान्त 
प्रपंच रो व्यावहारिक या प्रातिभासिक ही मानता है, 
उसका हेतु यही है कि बह जाति के मूल तत्त्व की व्यास्या 


जेन-दर्शम धोौर वेदान्त 


केवल निश्चय नय से करता है। जैन दर्शन के अनुसार 
विस्तार मिथ्या था अझसत्‌ नही है। सत्‌ के तीन अंश हैं-- 

१. धौव्य 

२. उत्पाद 

३. बिनाश 

भ्रोग्य शाइवत भ्रश है । उत्पाद प्र विनाश अशाइवत 
प्रश है। श्रौव्य संक्षेप है और उत्पाद-विनाश विस्तार है। 
ध्रौव्य की व्याख्या निश्चय नय से की जाती है और 
उत्पाद-विनाश की व्याख्या व्यवहार-नय से । भ्ौग्य से 
भिन्‍न उत्पाद-विनाश झौर उत्पाद-विनाश से भिन्‍न भ्ौग्य 
कभी श्र कही भी नहीं मिलता । जहाँ भ्रौष्य है वही 
उत्पाद और विनाश है और जहाँ उत्पाद-विनाश है वही 
प्रौव्य है। इसलिए भ्रौभ्य, उत्पाद श्नौर विनाश ये तौोनों 
सत्‌ के श्रपरिहायं भ्रश हैं । वेदान्त यह्‌ कब मानता है कि 
मूल से भिन्‍न विस्तार भ्रौर विस्तार से भिन्‍न मूल है। 
मूल और विस्तार दोनों सवंत्र सम व्याप्त है ! 

वेदान्त विस्तार को मिथ्या या श्रसत्‌ मानता है और 
जैन-दर्शन उसे अ्रनित्य मानता है। पग्रनित्य श्रन्तिम सत्य 
नही है, इस दृष्टि से वेदान्त प्रनित्य को मिथ्या मानता 
है। अ्रनित्य श्रन्तिम सत्य की परिधि से बाहर नही है । 
इस दृष्टि से जैन दर्शन श्रनित्य को सत्‌ का भ्रंश मानता 
है, दोनों मे जितना भाषा-भेद है उतना तात्पय॑-भेद 
नहीं है । 

स्याह्ाद और क्या है? भाषा के आवरण में जो 
सत्य छिपा रहता है, उसे श्रनावृत करने का जो प्रबल 
साध्यम है वही तो स्याद्गाद है। स्थाढद्गाद की भाषा में 
कोई भी दर्शन सवंथा हतवादी या सब्वथा प्रद्व॑ तवादी 
नही द्वो सकता । सत्ता की दृष्टि से विश्व एक है। सत्ता 
से भिन्‍न कुछ भी नहीं है, इसलिए वह एक है। इस 
व्याख्या पद्धति को जेन दर्शन संग्रह नय कहता है | 

जगत की व्याख्या एक ही नय से नही की जा सकती। 
दृश्य जगत की वास्तविकता को आन्ति मानकर भुठ- 
लाया नही जा सकता । इस दृष्िट से विश्व अनेक भी 
है। विस्तार की ब्याख्या-पद्धति को जैन-दर्शन व्यवहार 
नय कहता है । 

सत्य की व्याख्या इन दोनो नयों से ही की जा सकती 
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है। निश्चय नय से हस सत्य का रहस्योद्धाटन होता 
है कि विश्व के मूल में अभेव की प्रधानतंध८है झौर भ्यव- 
हार नय से इस सत्य की व्याख्या होती है कि विश्व के 
विस्तार में भेद की प्रधानता है । 


जैन दर्शन द्रव्य और पर्याय (मूल झ्ौर विस्तार) 
को सर्वथा एक नही मानता इस दृष्टि से ही ढ तवादी 
नहीं है किन्तु वह इस दृष्टि से ही हँतवादी है कि बह 
विश्व के मूल मे चेतन और पअचेतन का भिन्‍न-भिन्‍न 
प्रस्तित्व स्वीकार करता है। वह इस श्रथ में बहुत्ववादी 
भी है कि उसके श्रनुसार जीव श्रौर परमाणु व्यक्तिष' 
अनन्त हैं। जब हम नित्यता से श्रनित्यता की ओर तथा 
भ्रशुद्धता (विस्तार) से शुद्धता (मूल) की प्रोर बढ़ते है 
तब हमें प्रभेद-प्रधान विश्व की उपलब्धि होती है भ्रौर 
जब हम नित्यता से भ्रनित्यता की और तथा छुद्धता से 
ब्रशुठता की ओर बढ़ते है तब हमे भेद प्रधान विश्व 
उपलब्ध होता है । जो दर्शन एकान्त दृष्टि से देखता है, 
उसे एक सत्य लगता है श्रौर दूसरा मिथ्या। वेदान्त की 
दृष्टि मे भेदात्मक विश्व मिथ्या है और बौद्ध दर्शन की 
दृष्टि में अभेदात्मक विश्व मिथ्या है। जेन-दर्शन अने- 
कान्तवादी है इसलिए उप्तकी दृष्टि में विश्व के दोनो 
रूप सत्य हैं । 

इस उभयात्मक सत्य की स्वीकृति वेदान्त के प्राचीन 
भ्राचार्यों ने भी की है। भत्‌ प्रपंच भेदाभेद वादी थे। 
उनका श्रभिमत है कि ब्रह्म अनेकात्मक है। जंसे वृक्ष 
श्रनेक शाखाश्रों वाला होता है । बसे ही ब्रह्म श्रनेक शक्ति 
व प्रवृत्तियुक्त है। इसलिए एकत्व श्रौर नानात्व दोनों 
ही सत्य है--पारमाथिक है | वृक्ष! यह एकत्व है। 
'शाखाएँ' यह अनेकत्व है। 'समुद्र' यह एकत्व है। 
“उर्मियां' यह भ्रनेकत्व है। 'मृत्तिका' यह एकत्व है। 'घड़ा' 
आदि अनेकत्व है। एकत्तव श्रंश के ज्ञान से कर्मकाण्डाश्रित 
लौकिक झौर वेदिक व्यवहारों की सिद्धि होगी । 

शंकराचार्य ने मतृ प्रपचत को मान्यता नहीं दी, पर 
उन्होंने नानात्व को भी मृगमरीचिका की भाति सर्वथा 
असत्य नहीं माना । 

भाषा के आवरण में जेन और वेदान्त के साधना- 
पथ भिन्‍न-भिन्‍न लगते हैं किन्तु तात्पर्य की दृष्टि से उनमें 
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विज्लेष भिन्‍नता नहीं है । भात्मा का श्रवण, मनन शभौर 
साक्षात्कार-यह वेदान्त की साधना-विधि है झौर जेने- 
दर्शन की साधना विधि है--प्रात्म-दर्शन, श्रात्म-ज्ञान भ्रौर 
आत्म-रमण । 

वेदान्त ज्ञानमार्गी है। जेन-दशन ज्ञानमार्गी भी है 
ओर कमंमार्गी भी । कोरा जान-मार्ग श्रौर कोरा कर्म- 
भाग दोनों भ्रपूर्ण हैं । परिपूर्ण पद्धति है दोनों का समु- 
रत्य । मोक्ष की उपलब्धि के लिए कर्म प्रप्रयोजनीय हैं, 
जो प्रात्म-चिन्तन से शून्य हैं। इस अपेक्षादृष्टि से प्रयोज- 
नीय कर्म आात्म-ज्ञान में समाहित हो जाते हैं। वेदान्त 
का दृष्टिकोण यही होना चाहिए। जैन-दर्शंन इस तथ्य 
को इस भाषा में प्रस्तुत करता है कि कर्म से कर्म क्षीण 
, नहीं होते प्रकर्म से कम क्षीण होते हैं। मोक्ष पूर्ण संवर 
होने पर ही उपलब्ध होता है । पूर्ण संवर प्रर्थात्‌ क्मं- 
निवृत्त-यवस्था । 

जेन-दर्शन का प्रसिद्ध इलोक है-- 

झाखवो भवहेतुः स्पात्‌, संवरो मोक्षकारणम्‌ । 

इतीयमाहूंती दृष्टि रन्यदस्याः प्रपंचनम्‌ ॥ 


श्राख्च--बाह्य-निष्ठा--भव का हेतु श्रौर सवर-- 
श्रात्म-निष्ठा-मोक्ष का हेतु है। भरहेंत्‌ की दृष्टि का सार 
अंश इतना है ही है, शेष सारा प्रपंच है । 

वेदान्त के श्राचार्यों ने भी इन्हीं स्वरों में गाया है-- 

झविद्या बन्धहेतुः, स्यात्‌, विद्या स्यात्‌ मोक्षकारणम । 

ममेति बध्यते जन्तु: न ममेति बिमुच्यते ॥ 

अविद्या---कर्म-निष्ठा--बन्ध का हेतु है और विद्या- 


ज्ञान-निष्ठा-मोक्ष का हेतु है । 

जिसमें ममकार होता है, वह बंधता है श्रौर ममकार 
का त्याग करने वाला मुक्त हो जाता है । 

एक दृष्टि में प्रमाण का वर्मीकरणा दोनों दर्शनों का 
भिन्‍न है। दूसरी दृष्टि में उतना भिन्‍न नहीं हैं, जितना 
कि प्रथम दर्शन में दीखता है। प्रत्यक्ष दोनों द्वारा सम्मत 


झनेकारत 


है। जैन प्रमाणविदों ने परोक्ष प्रमाण के पांच विभाग 
किए--स्मृति, २--प्रत्यभिज्ञा, ३--तर्क, ४--भनुमान, 
५--श्रागम । 

वेदान्त को प्रमाण मोमांसा में प्रप्रत्यक्ष के प्रमाण के 
विभागों का सग्राहक कोई शब्द व्यवहृत नहीं हुप्रा, इस- 
लिए वहाँ अनुमान, उपमान, झागम और भ्रर्थापत्ति को 
स्वतन्त्र स्थान मिला । 

जैन दर्शन की प्रमाण मीमांसा में श्रनुमान आदि के 
लिए एक परोक्ष शब्द व्यवहृत हुआ, इसलिए वहां उनकी 
स्वतन्त्र गणना नहीं हुई । श्रनुमान श्रौर झ्रागम वेदान्त 
पद्धति में स्वतन्त्र-प्रमाण के रूप में और जैन-पद्धति मे 
परोक्ष प्रमाण के विभाग के रूप में स्वीकृत हैं | वेदान्त 
के उपमान और ज॑न के सादृश्य प्रत्यभिज्ञान मे कोई प्रर्थ 
भेद नहीं है। श्रर्थापत्ति का अर्थ है, दृश्य प्र्थ को सिद्धि 
के लिए जिस अथे के बिना उसकी सिद्धि न हो, उस 
श्रदृष्ट अर्थ की कल्पना करना ॥ 


यदि दृष्ट श्रौर भ्रदृष्ट अर्थ की व्याप्ति निश्चित न 
हो तो यह प्रमाण नहीं हो सकती प्रौर यदि उम्रकी 
व्याप्ति निविचत हो तो जैन प्रमाणविदों के प्रनूसार इसमे 
श्र भ्रनुमान में कोई भ्रथ-भेद नही होता । 


उपक्ृहार 


जैन और वेदान्त दोनों श्राध्यात्मिक दर्शन है। 
इसोलिए इनके गर्भ मे समता के बीज छिपे हुए है । 
अकुरित श्रौर पललवित दशा में भाषा श्र अ्रभिव्यक्तित 
के श्रावरण मौलिक समता को ढाककर उसमे भेद किए 
हुए है । भाषा के झ्लावरण को चीरकर मांक सके तो हम 
पायेंगे कि दुनिया के सभी दर्शनों के श्रन्तस्तल उतने दूर 
नहीं हैं, जितने दूर उनके मुख हैं । श्रनेकान्त का हृदय 
यही है कि हम केवल मुख को प्रमुखता न दें, भ्रन्तस्तल 
का भी स्पर्श करे । औ 


समालोचना--परोक्ष में किसी के दोषों की समालोचना मत करो, जब तक तुम्हारी श्रात्मा मलिन है, तब 
तक उसे हो पर समझ उसो की भ्लालोचना करो । जो त्रुटियां भपने में देखो उन्हें दूर करो। ऐसा करने से दूसरों 
को बुराई में तुम्हारा जो समय लगता था वह तुम्हारे ही भ्रात्म-सुधार में काम भ्रावेगा । 


वर्णो-बाणी 


आधुनिक विज्ञान ओर जैन दर्शन 


पदमचन्‍न्द्र जेन 


ग्राघुनिक युग वैज्ञानिक युग है। विज्ञान के च्रमत्कारों 
को देखकर मानव दातो तले उँगुली दबाता है। विज्ञान 
केद्वारा ही श्रनेक बाते जो धर्म के नाम पर प्रचलित 
रूढियाँ थी, उनको समूल नष्ट किया गया। यही कारण 
हैं कि बहुत से धर्म और विज्ञान में अधिकाधिक 
विरोध है। 

जनधर्म तो प्रथम तीर्थंकर प्रादिनाथ का बताया 
हुमा सर्वश्, बीतराग और हितोपदेशी हैं। इसी कारण 
यह वैज्ञानिक झ्राविष्कारों का सहदय स्वागत करता है । 

भारत के प्राचीन दा्शनिक शब्दों को गगन का गुण 
बताते थे और उसे श्रमूतिक बताकर भ्रनेक बातों का जाल 
फलाया करते थे, परन्तु जेनाचार्य ने शब्दों को जड़ तथा 
सूर्तिमान बताया था। आधुनिक विज्ञान ने भी श्रयने 
ग्रामोफोन रेडियो इत्यादि आविष्कारों से उपरोक्त कथन 
की पुष्टी की । 

प्राचीन काल में मनुष्यों का विचार था कि विश्व 
में पृथ्वी जल, भ्रग्नि और प्रकाश श्रादि पाँच ही तत्त्व हैं, 
किन्तु सोलहवी सती के वंज्ञानिकों ते इन्हे मिथ्या सिद्ध 
कर दिया । तुलसीदास जी ने भी लिखा है-- 

“क्षति जल पावक गगन समीरा, 
पंच तत्व यह भ्रषम शरोरा ।”! 

जल हाइड्रोजन (92) भ्ौर प्राववीजन (02) का 
एक यौगिक है। वैज्ञानिको ने इन्ही तत्वों को मिलाकर 
जल का निर्माण किया । इसी जल को पुनः गर्म करने पर 
झभीष्ठ उपरोक्त तत्व प्राप्त हो जाते हैं। इससे सिद्ध 
होता है कि जल भ्रलग तत्व नहीं है । 

पृथ्वी श्रवस्थाधारी अ्रनेक पदार्थों को पानी श्लौर हवा 
रूप श्रवस्था मे पहुँचा कर यह सिद्ध होता है कि पृथ्वी 
वास्तव में स्वतन्त्र तत्व नहों है । 

जो सभी तत्वों को स्थान देता है, वह गगन तत्व 
कहलाता है। प्राचीन दाशंनिक इसे प्रमुतिक और सवबं- 


व्यापी मानते है। परन्तु जैन वर्शन में श्राकांश को दो 
रूपों में बतलाया गया है--१. लोकाकाश, २. श्रलोकाकाश 
लोकाकाश में छः: तत्व होते हैं भौर प्रलोकाकाश में 
आकाश ही तत्त्व है। कहा भी गया है कि--- 
“जीवा प्रणलकाया घम्माधम्मा य लोगदोणण्णा। 
तत्तो प्रणण्णमण्णं प्रायास भ्रतवदिरिस्त ॥८६॥ 
पंचास्ति० । 

प्रावत्नीजन और नाइट्रोजन (]३2) का मिलना झौर 
मिलकर हवा बनाना किसी भी रासायनिक सयोग के 
नियम से प्रतिपादित नहीं किया जा सकता | 

इससे सिद्ध होता है कि वायु तत्व नहीं हैं । केविडिश 
नामक व॑ज्ञानिक ने लिखा है कि-- 

व काश 7$ भा छवाए 0ी 6 फए0शांड्राएथा०6 
थां। (्राधठ280, एा ०0फ. 00506. जांगी 
कॉश$ #]णा) ह6 ॥68....... ०६  ॥$ ॥04 80786 
व /20 ए॥7 ०0 [6 शता06. 

इस प्रकार वेज्ञानिक विचारों के झनुसार प्राचीन 
पाँच तत्व मिथ्या सिद्ध कर दिए गए $ 

जैन दर्दान में पानी की अनेक अशुद्धियों पर प्रकाश 
डाला गया। इसी कारण अहिसामयी श्रावक जल को 
छानकर ही पीता है ! इससे जल की बहुत सी अशुद्धियाँ 
दूर हो जाती है। वैज्ञानिको ने भी सूक्ष्म दर्शी यन्त्र के 
द्वारा सूक्ष्म जीवो को दिखलाया। जैनाचाय॑ अपने प्रती- 
रिद्रिय ज्ञान के द्वारा जानते थे । 

वैज्ञानिक मतानुसार बिना छने पानी का सेवन करने 
से मनृष्य संक्रामक रोगो से $सित हो जाता है। जैन 
साधु इसी कारण पके हुए पानी का सेवन करते है । 

एक बार समाचार पत्र में कानपुर जिले की घटना 
प्रकाशित हुई थी। एक लडका खाट से उठकर नोचे 
रक्‍्खे हुये लोटे का पानी पी गया । कुछ ही क्षण बाद 
उसका हृदय बहुत जोर से धड़कने लगा। डाबटरों ने 


हैक 


उसके हृदय का झापरेशन कर एक विच्छू को निकाला । 
इस प्रकार लड़के ने तड़फ-तड़फकर जान दे दिया । 

उपरोक्त बातों से सिद्ध होता है कि पानी को छान 
कर ही पीना चाहिए । गर्म पानी सेवन करने से स्वास्थ 
ठीक रहता है । 

अ्रहिसा की रक्षा के लिये जैन दर्शन में रात्रि भोजन 
त्याग की बात सप्रमाण कही गई है। समाचारपत्रो 

«७ में श्रनेकानेक रात में खाने वाले मनुष्यों की घटनाएँ 

प्रकाशित होती हैं । कही चाय की पटली में छिपकली के 
चुर जाने के कारण चाय पीने वाले व्यक्तियों का मरण 
सुनने मे श्राता है और कही किसी दावत में पकते हुए 
वर्तेनमे साँप के मर जाने से मनुष्य भी परलोक चला जाता 
है । प्रति वर्ष ऐसी घटनाएँ होती हैं । 

आधुनिक विज्ञान भी इसी बात की पुष्टो करता है 
कि सूर्यास्त होने के बाद भ्रनेक सूक्ष्म जीव उत्पन्न होकर 
विचरण करने लग़ते हैं। वेद्य भी दिन के भोजन का 
समर्थन करते हैं । 

जन दशंन पेड़-पौधों को एक जीव के रूप मे मानता 
है । जैनधर्माचार्यो ने इस तथ्य पर अपनी सूक्ष्म से सूक्ष्म 
विवेचना की है । हमारे स्व० वैज्ञानिक सर जगदीश चन्द्र 
बसु ने अपने यन्त्रो के द्वारा इस बात को सिद्ध किया है। 
झापने बतलाया कि अन्य जीवों के सम|न वनस्पति भी 


क्रिया कम करते है । 
जैन दर्शन इस बात की पुष्टी करता है कि वस्तु का 


विनाश नहीं होता है। उसकी प्रक्स्थाश्रों मे परिवर्तन 
हुआ करता है । भारत के कणाद मुनि ने भी कहा है कि 
पदार्थ सूक्ष्म क्षों से मिलकर बनता है श्रौर इसे किसी 
भो किया द्वारा नष्ट नहीं किया जा सकता है। इटली 
और फ्रास के वैज्ञानिक एवं दाशनिक भी उपरोक्त कथन 
को दोहराते है । 

सोलहवीं शताब्दी मे रावर्ट बॉयल नामक वैज्ञानिक 
ने अपने रासायनिक संयोग के नियम (7.89$ 06 
टाशांंटथ ००ाएं।०धांठगा) में लिखा है कि पदार्थ को 
किसी भी किया (भौतिक श्रौर रासायनिक) द्वारा नष्ट 
नहीं किया जा सकता, केवल उसका रूपान्तर किया जा 


सकता है। इसी मत की झर भी दूसरे वैज्ञानिक पुष्ठी 
करते हैं । 


झनेकाग्त 


भ्राज करोड़ों मील दूरी-से' शब्दों का हमारे पास तक 
पहुँचाने में “ईथर” की झावश्यकता माध्यम के रूप से 
पड़ती है। इसी तत्व को वेज्ञानिकों ने कल्पना के रूप 
में माना । परन्तु हजारों वर्ष पहले ही लोकथ्यापी “महा- 
स्कन्‍्ध” नामक जैनाचार्यो ने पदार्थ के भ्रस्तित्व को बत- 
लाया है । इसी की सहायतासे भगवान भ्रादिताथके जन्मादि 
की सूचना क्षण मात्र में विश्व भर में तड़ित के समान 
पहुँच जाती है । यह विस्तृत होते हुए भी सूक्ष्म बतलाया 
गया है । 

जैन दर्शन इस बात का प्रमाण है कि प्रत्येक वस्तु में 
अनन्त शक्ति विद्यमान है। भ्राधुनिक वेज्ञानिक भी एक 
तत्त्व से अ्रनेकानेक चमत्कारपूर्ण वस्तुप्रों का निर्माण करते 
हैं। जेनधर्माचायं श्राज भी कहते है कि ऐसी वस्तुश्नो का 
रहस्य छिपा हुप्ना है। श्राइस्टीन वैज्ञानिक भी इसी मत 
को दोहराते है । 

जैनधर्म ने सदेव से इस बात का प्रचार किया है 
कि सत्य एक रूप में न होकर विविध धर्मों का संचय 
है । इसी बात को हम अनेकान्त बाद के नाम से स्मरण 
करते है। विश्व के महान दाशंनिक अनेकान्त रूपी सागर 
में अपनी बुद्धी से तैरकर पार झाने में सफलता को नहीं 
पा सके है । 

भारत के ढांकराचार्य जेसे ऋषोी अ्नेकान्त बाद के 
रहस्य को नहीं ससभ सके । प्राघुनिक वैज्ञानिक आऑंस्टाइन 
के अ्पेक्षावाद के सिद्धान्त जैन दर्शन के सिद्धान्त के 
पर्याय है। वह उनसे बहुत कुछ मेल खाते है । 

जैन दर्धान में भोजन की शुद्धता पर भ्रधिकाधिक बल 
दिया गया | वैज्ञानिक भी इस मत के प्रतिकूल नही है । 
शुद्ध भोजन खाने से स्वास्थ ठीक रहता है | 

आधुनिक विज्ञान श्रभी उनन्‍नतिशील है। यूरोपियन 
विद्वानों ने बहुत यथार्थ कहा है कि हम श्रकृति के उन 
रहस्यों का प्राविष्कार करेगे, जिसको झाज तक किसी 
भी व्यक्ति को देखने का सौभाग्य नहीं प्राप्त हुआ है । 

उपरोक्त कथन इस बांत का प्रमाण है कि जैन दर्शन 
और भ्राधुनिक विज्ञान का सम्बन्ध निकट ही है। जैन 
दर्शन में विज्ञान के सिद्धास्तों के प्रतिकूल श्राज तक कोई 
भी बात नहीं मिली । 





प्राकत वेयाकरणों की पाश्चात्य शाखा का विहंगावलोकन 


डा० सत्यरंजन बनर्जी 


डा० प्रियसंन महोदय का विश्वास है कि प्राकृतभाषा 
के वेयाकरणो की पाश्चात्य शाखा प्राय: बाल्मीकि के 
तथाकथित सूत्रों पर आधारित है, जिन पर आगे चलकर 
तिबिक्रम, सिहराज, लक्ष्मीधर, अश्रप्पय दीक्षित, बाल 
सरस्वती एवं अन्य बैयाकरणों ने अपनी ग्रपनी विधि से 
प्राकृत व्याकरण सम्बन्धी शब्द एवं सूत्र रचना कर टीका 
टिप्पणी की थी। यद्यपि आ० हेमचन्द्र ने भी उन्हीं सूत्रों 
का अनुसरण किया, परन्तु उन्होने विभिन्‍न शब्दावली में 
पृथक्‌ सूक्रो से अपनी व्याकरण की रचना की थी । 
बाल्मीकि सूत्रों की प्रामाणिकता का प्रश्न श्रब तक निर्णीत 
नही हो सका है। डा» श्रा० ने० उपाध्ये का श्भिमत है 
कि उपयुक्त सूत्र निश्चय ही त्रिविक्रम के है जिनकी वृत्ति 
उन्होने स्वय रची थी१ । 

बाल्मीकि सूत्रों के कृत्रित्व के सम्बन्ध में श्री नित्ति 
डोलची का भी यही अभिमत्त है पर वे मानते है कि सभी 
सूत्र सम्भवत: त्रिविक्रम के रचे हुए नही हैं? । अस्तु जो 
कुछ भी हो इन सूत्रों की रचना चाहे बाल्मीकि ते की 
हो चाहे त्रिविक्रम ने परन्तु यह सुनिश्चित है कि ये सूत्र 
प्राकृत व्याकरण की पाश्चात्य शाखा मे निर्धारित किये 
जावेगे। झ्रतः इन सूत्रों के कृतित्व की प्रामाणिकता का 





१. शंशागाति 5फ्रा4 : ४ शा 3े. ५. (एण.वा 
एऐशा 2) 394] ?.?., 60-72 ४४० ५४०. २५ 
एथ7॥ 3) 4956 7-१९. 28-3. 
डा० उपाध्ये ने उपयु क्त समस्या पर बडी ग्रम्भी रता 
पूर्वक विबेचन किया है श्रौर इस सिद्धान्त को निरर्थक 
सिद्ध किया है। श्री ततणा25०, श्री के. पी. त्रिवेदी, 
श्री टी. के. लड्डु, श्री नित्ति डोलची झौर प्राइंत 
मणिदीप के सम्पादक आदि ने भी इसी विषय पर 
विस्तृत विवेचन किया है । 

2. 7.655., 0ठाथा), 205 ?.7, 79 7.5. 


निर्णय भले ही न हो परन्तु इससे डा० प्रिय्तंन के अ्रभि- 
मत में कोई परिवर्तन नहीं हो सकता है कि ये सूत्र प्राकृत 
व्याकरण के पाश्चात्य शाखा से सम्बन्धित हैं । 


इस विवादास्पद बात को न भी माने तो भी प्राकृत 
व्याकरण की पदिचमी शाखा के सर्वप्रथम वैयाकरण नमि 
साधु हैं जो झ्रा० हेमचन्द्र की भाँति जेन थे तथा तिथि क्रम 
मे वे आ० हेमचन्द्र से पूर्व हुए थे, क्योंकि रुद्रट के काव्या- 
लड्धार की टीका उन्होने १०६६ ई० मे रची थी३, जेंसा 
कि उन्होंने काब्यालड्डार की टीका के अ्रन्तिम पद्म मे 
स्पष्ट लिखा है४ । यद्यपि नमि साधु कृत किसी प्राकृत 
व्याकरण का ज्ञान हमे नहीं है पर रुद्रट कृत काव्यालज्कार 
की टीका करते हुए उन्होने श्राकृत व्याकरण झ्रौर विशेष- 
तया शौरसेनो, मागधी, पैशाच्रो, अ्रपश्रश आदि भाषांश्रों 
के व्याकरण सम्बन्धी कुछ मूल तत्त्वों का संक्षिप्त उल्लेख 
किया है५ ॥ नमि साधु ने काव्यालंकार की टीका में जिन 
सूत्रो का उल्लेख किया है बे प्राय. भ्रा० हेमचन्द्र के सूत्रों 
से मिलते जुलते है६ । श्रतः इन सूत्रो से प्रतीत होता है 
कि नमि साधु ने पश्चिमी भारत में प्रचलित परम्पराप्रों 
का अनुसरण किया हो 





३. रुद्रटकृत काव्यालंकार नभि साधुकी टीका सहित 
सम्पादक दुर्गप्रसाद झश्ौर पन्सीकर काव्यमाला 
२-३ आवृत्ति बम्बई १६२८ 

४. पंचविशति संयुक्त: एकादश समाशते: (११२५) 
विक्रमात्‌ समातिक्रान्ते: प्रादषिदाम्‌ समथितम्‌ । 

(स० ११२५--१०६६ ई०) 

५. श्री नित्ति डोलचोने मूल काव्यालंकार रोमन लिपि 
मे लिखा शौर फ्रेंच अनुवाद भाषा मे है, देखो 
7.65. ठाथ7, ?]0$. 9.9. 58-65, 


६. देखो 7900० 790 9.9. 05-69. 


१७६ 


नूमि साधु के पश्चात्‌ पदिचमी शाखा में प्राकृत बैया- 
करणों में सर्वाधिक प्रमुख स्थान झ्रा० हेमचन्द्र (१०८८- 
११७२ ई०) को प्राप्त होता है! । जिन्होंने भ्रपनी प्राकृत 
व्याकरण विस्तारपूवंक १११६ सूत्रों में रचा, जो कि 
उनका संस्कृत व्याकरण के साथ-प्ाथ सलग्न है। उनके 
व्याकरण का ताम “सिद्ध हैम शब्दानुशासन” है२ जो 
कि राजा सिद्ध राज की प्रार्थना पर रचा गया था श्रौर 
उन्हीं को समपित किया गया था  'सिद्ध हैम शब्दानु- 
शासन' श्राठ श्रष्यायों मे विभाजित है जिनमें से भ्रन्तिम 
भ्रध्याय प्राकृत का है। प्रत्येक प्रध्याय चार पादो में 
विभाजित है। यही व्यवस्था उन्होंने झ्राठत्र श्रष्याय की 
भी की है जैसा कि संस्कृत व्याकररणा के प्रथम से सातवें 
भ्रष्यायो की है। आरा० हेमचन्द्र के प्राकृत व्याकरण के 
प्रथम पाद में २७१ सूत्र हैं जिनमे स्वर और व्यजन का 
विवेचन है । द्वितीय पाद में २१८ सूत्र हैं जिसमें श्रनेक 
विषय वर्णित हैं । १-१२४ सूत्र तक संयुक्त व्यंजनों का 
वर्णन हैं। १२५ से १४४ सूत्र तक संस्कृत शब्दों के लिए 
प्राकृत शब्दों का उल्लेख है। १४५ से १७३ सूत्र तक 
प्रत्ययों का वर्णन १७४वे सूत्र में देशी शब्द और १७५ 
से २१८ सूत्र तक अव्ययों का वर्णन है। इस तरह इन 
दो श्रध्यायों में तो स्पष्ट रूप से स्वर शास्त्र का विवेचन 
है | तृतीय पाद में शब्इशास्त्र के श्रौर कुछ सीमा तक 
कारक प्रकरण के नियम उल्लिखित हैं । १ से १२६ सूत्रों 
तक विभकितयों के नियम १३० से १३७ तक कारक के 
नियम प्रौर १३८ से १८२ सूत्रों तक धातु और कृदन्त 
का वर्णन है। चौथे पाद में १ से २५६ सूत्रों तक धात्वा- 
देश, २६० से २८६ सूत्रों तक प्रादेशिक भाषाएँ जंसे 
शौरसेनी २८७ से ३०२ तक मागधी ३०३ से ३२४ तक 


१. देखो जी बुल्हर कृत एकल ॥035 [€ऐशा 095 
रैंथ्रॉं78 शैक्षालाल$ निशा३८७079 वियना १८५६ 
श्री मणिलाल पटेल द्वारा जमंन से अनूदित ' हेमचन्द्र 
का जीवन” 5. ।. 8, (४० व!) शान्ति निकेतन 
१६३६ 

२. श्रा० हेमचन्द्र ने भ्रपनी व्याकरण को दो टीकाएँ 
स्वयं लिखी हैं। १. बृहती, २. लघुवृत्ति (जिसे 
प्रकाशिका भी कहते हैं) । 


झनेकान्त 


पेशाबी ३२५ से ३२८ ज्क चूशिका, पैशायी श्रौर ३२६ 
से ४४५ तक भ्रपश्रश मांषा का वर्णव है३। श्रा० हेम- 
चन्द्र ने प्रधंमागधी के लिए 'प्राषं' शब्द का प्रयोग किया 


'है। उन्होंने सम्पूर्ण विषय को बड़े सुन्दर ढंग और विधि- 


पूवंक तौर तरीके से जमाया है तथा प्रपने पूव॑वर्ती श्राचार्यो 
का कोई उल्लेख नहीं किया है कि किसका कौन सा 
विषय प्रयुक्त किया है। भ्रा० हेमचन्द्र की व्याकरण की 
ठीकाओ्रों में दो टीकाएँ बहुत ही महत्वपूर्ण हैं। एक तो 
श्री उदय सौभाग्य गणि की “व्युत्पत्ति दीपिका'४ है जिस 
का नाम हैम प्राकृत वृत्ति ढुंढिका' है। जिसमें आचाय॑ 
हैमचन्द्र के नियमों को श्राधार मानकर एक एक ब्युत्पत्ति 
परक व्याख्या प्रस्तुत की गई है तथा दूसरी टीका है 
प्राकृत प्रबोध नर (नरेन्द्र) चन्द्रसूरि कृत५। इन्होंने 





है. आ० हेमचन्द्र की प्राकृत व्याकरण का सपादन डा० 


प्रार० पिशेल ने किया था--प्रल्नालाक्षा0/75 
एागभागक्ाां। एथ शकभ्यण। 5छाशालाला (सिद्ध 
हैम॑ चन्द्रम्‌ अध्याय ८५) ॥. प्रात (एल फात ऋरणा- 
शशरशंलाबा5७) स॥॥6 [877 जात वे, प्रफशा 
(प्राल्शाचरॉयपराड पात॑ शबाधाशिप्राइआ) 7॥6 
5. 5. 880 (रोमन लिपि मे) संपादक एस० पी० 
पंडित, कुमारपाल चरित्र के परिश्िष्ट सम्पादन में 
35. 8. ९. 5. %. बम्बई १६०० संपादक श्री पी० 
एल० वैद्य देव नागरी लिपि में हेमचन्द्र की स्वयं 
टीका प्रकाशिका सहित प्रथम श्रावृत्ति पूना १६२५, 
&० पआरावृत्ति १६३६ (कुमारपाल चरित का परि- 
शिष्ट संपादक श्री एस० पी० पंडित 8, $ ?. ५. 
8.%). 

४. पिशेल ठाथा॥,, ?८7. $,09., 29 

५. पीटसंन की प्रथम रिपोर्ट--१5८5३) पृ० ५४, १२७ 
नं० ३०० नर (नरेन्द्र) चन्द्रसूरि मलधारी के शिष्य 
थे श्लौर सं० १६४५-१५८६ में टीका रची थी। 
#प्री०टा में प्राकृत प्रबोध के कर्त्ता का नाम 
नरचन्द्र लिखा है जबकि भंडारकर के सूचीपत्र में 
उन्हें नरेन्द्र चन्द्रसूरि लिखा है। देखो 4 ०४६४- 
[0276 ० ०णा९णलां०गा$ ० श.$.६.” डेकन कालेज 
पूना बम्बई १८८० प्रृ० ३२८ नें० ३०० 


प्राहृत बेघाकरणों की पाद बाह्य हाखा का विहंगावलोकन 


प्रथम तीन अध्यायों तथा चौथे के २५६ सूत्र तकजों 

भाषा प्रयुक्त की है वह स्पष्ट रूप से महाराष्ट्री है। पर 
यहाँ जो भाषा प्रयुक्त की है वह प्राकृत से भिन्‍न है जैसे 
श्रथ प्राकृतम्‌ (८.१.१) शेषम्‌ प्राकृततत्‌ (८-४.२८६) 
इत्यादि । डा० पिशेल१ का प्रभिमत है कि प्ला० हेमचन्द्र 
ने जैन महाराप्ट्री का भी उल्लेख किया है और कही-कही 
जैन गौरसेनी का भी, पर कहीं भी इन दोनों देशी 
भाषाओं मे स्पप्ट से प्रन्तर नही दिलाया है । देशी शब्दो 
के लिए ग्रा० हेमचन्द्र की देशी नाममाल/ प्रकारादिक्रम 
से आठ वर्गों मे विभाजित है जो उत्लेखनीव है । भाषा- 
पास्त्र की दृष्टि से श्रा० हेमचन्द्र पश्चिमी शाला के 
सर्वाधिक प्रामाणिक, प्रधिकार पूर्ण एवं प्रतिनिधि प्राचीन 
विद्वान्‌ है३ । ग्रा० हेमचन्द्र का प्रत्यक्ष रूप से सीधे 
किसी ने अनुसरण किया हो ऐसा कुछ भी पता नहीं 
चलना है परन्तु इतना भ्रवश्य है कि उनके उत्तराधिकारी 
इस शाखा के प्राकृत वेयाकरण थोड़े बहुत रूप से झा० 
हेमचन्द्र के ऋणी ग्रवश्य ही है। वाग्भट्र प्रथम (सभ- 


१. ३39७0 36 

२. प्रा० हेमचन्द्र की देशीताममाला प्र० भाग सपादक 
झ्रार० पिशेल (मूल व झालोवनात्मक नोट्स सहित ) 
बम्बई १८८० । द्वि० प्रावृत्ति स० रामानुज स्वामी 
भूमिका झालोचनात्मक नोट्स पश्ौर शब्द सूची 
सहित पूना १६९३८ ॥ स० एम० डो० बनर्जी कल- 
कत्ता १६९३१, सं० बेचरदास जेन गुजराती ग्रनुवाद 
सहित तथा पी० एल बँच्य कृत हेम चन्द्र की देवीनाम- 
माला के भ्रनुमव' 880रा शा! 926-27 पृ० 
६३-७१ डा० भ्रा० ने० उपाध्ये का देशीनाम माला 
में कनडी शब्द /80ारा जा व93-32 फ. 
2774-84. 

३. देखो--0. 7,83७७॥, वाष्ा(फांणा ७९०. एछ 9 
#.+, 7. ?8्लाश, एछ९, 0ाधा, शर7$, ?ए., 7 
0णका शत, $9. 36 'ाणं छणा-ा 7&65, 
छठाथ्ा छशा5, एक. का-77. 

४. वाग्भट्ट कृत वारमभट्टालंकार को सिहदेवगणि कृत 

टीका--सं« केदारनाथ शास्त्री शौर र्वी० एल» 

एस० पान्सीकर काम्यमाला ४८ तु० झावृत्ति १६१६ 
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बत: १२वों सदा! का प्रथम प्रधभाग) कृत वारभट्टालंकार' 
के टीकाकार सिहदेव गणिनामक जैन साधु ने हतीय 
प्रध्याय के २-३ छदों की टीका करते हुए प्राकृत के कुछ 
नियमों का उल्लेख किया है भोर खासतौर से शौरसेनी 
मागधी, पैशाच्री पर अपश्र श के नियमों का सोदाहरण 
उल्लेख किया है। पग्नत. ऐसा प्रतीत होता है कि इन 
देशी भाषाश्रों का वर्णन करते हुए पिहदेव गणि ने 
निस्सदेह हेमचन्द्र के सूत्रों का उसी तरह प्रयोग किया 
है जैसा कि आचाय॑ ने लिखा है। पभ्रतः सिंहदेवगणि 
की टीका में कोई उल्लेखनीय बात नही दिखाई देती है । 
त्रिविक्र५ ( १२३६-१३०० ई० ) मल्लिनाथ के 
पुत्र भ्ौर श्रादित्य वर्मत के पत्र थे । उन्होंने श्रपनी प्राकृत 
व्याकरण बाल्मीकि सूत्रों से भिन्‍न सूत्रों में रची हैं (डा० 
उपाध्ये इत मत को निरणथ्थक मानते है) त्रिविक्रम ने 
निदचय ही हेमचन्द्र का श्रनुकृरण किया है तथा प्राकृत 
(महाराष्ट्री यद्यपि नामोल्लेख नहीं किया है) भौर उसकी 
देशी भाषाभ्रों शौरसेती, मागश्री, पैशाची, चूल्कि-पंशाची 
झौर अ्पश्रंश भ्रादि का विवेचन किया है पर पश्रा० हेम- 
चन्द्र की भाति “प्रधंभागधी' या “शा” शब्द का प्रयोग 
नहीं किया है। अपश्नञ श मे त्रिविक्रम ने ज्ायद संल्कृत 
छाया के कोई नत्रीनता नही प्रकट की है। निदनय ही 
कुछ थोड़े से उदाहरण छोड़कर शेष सभी उदाहरणों की 
नकल उन्होंने हेमचन्द्र से ही की हैं। त्रिविक्रम ने प्रपती 
४. आर, पिश्वेल 97. ठाथा, शत्ा$, ए. 27 ठाथ्ा, 
शा, 59. 38 4. 7८. लड॒डू शण«हुण्गाशा& 
277 गशंज्ञोत्क्ाब शिक्वत्ती) ठाशायबा:, पिश्वा€ 
9]2 भ्रग्नेजी में भ्रनूदित 8ए भी पी० ह्वी रामानुज 
स्वामी 8802२ > 930, ?. 77-28, भट्टनाथ 
स्वामी कृत त्रिविक्रम भर उनके भनुकायं 24% .. 
९. 29-223, डा० भ्रा० ने उपाध्ये द्वारा लिखित 
त्रिविक्रम की तिथि पर नोद' #80रवा अा। 
932-33 ए. 7-72 डा० उपाध्ये का मत है 
कि त्रिविक्रम ने प्रपनी व्याकरण १२३६ ई० के बाद 
लिखी झभौर पी० एल० वैद्य १३वी सदी के भ्रन्तिम 
अर्ध भाग मानते हैं, श्री नित्रि डोलची [.68 6/शा,, 
शदा$. ?. 479-98. 


श्ष्ड 


स्वयं की दाब्दावली का प्रयोग किया.है ज॑से हृसस्‍्व के 
लिए 'ह' दीघ के लिए 'दी' समास के 'स' गण पर के 
लिए 'ग' विकल्‍प के लिए तु” इत्यादि। त्रिविक्रम के 
“प्राकृत शब्दानुशासन मे१, १०३६ सूत्र हैं झौर वे तीन 
प्रध्यायों में विभाजित है२रे और प्रत्येक भ्रध्याय चार 
पादों में विभाजित है त्रिविक्रम ने “शेषम्‌ सस्कृतवत्‌” 
(३,४,७१) के अन्तंगत विषय को द्वादशपदी कहा है । 
प्राकृत साहित्य के क्षेत्र में त्रिविक्रम की सबसे बड़ी देन 
उनके देशी शब्द हैं जिन्हें उन्‍होंने छः वर्गो में विभाजित 
किया है। (६)--वापु आय्याथ: (१,२,१०६)२ 
गौणद्याः (१,३,१०५) ३ गहिशभादया: (१,४,१२१) ४--- 
बरड्‌ शास्तृन्मयं:  (२,१,३०) ४५--पभ्रप्फुण्णगाक्तेन 
(३-१-१३२) ६--भाज्ास्तुदेश्या: सिद्धा: (३,४,७२) 
श्रादि, जबकि श्रा० हेमचन्द्र ने केवल एक ही सूत्र 
“गौणाद्या:” (5,२,१७४) झोर देशी नाममाला ही 
लिखी है। त्रिविक्रम के कुछ ही शब्द ऐसे हैं जो हेमचन्द्र 
से मिलते जुलते हैं पर उन्होंने हेमचन्द्र के बाद कुछ 
समकालीन साधनों से बहुत से नवीन दाब्दों का सग्रह 


किया है । २ ऐ 
त्रिविक्रम की व्याकरण में जो सूत्र है उन पर विह- 


राज, लक्ष्मीधर, श्रप्पप दीक्षित, बाल सरत्वती तथा 
अन्य विद्वानों ने टीका रची है। उनमें से सिहराज 
(१३००-१४०० ई०)४ ने केत्रल ५७१५ सूत्रों की और 


१. त्रिविक्रम का सूत्र पांठ (छन्दबद्ध) भट्दनाथ स्वामी 
ने प्रकाशित किया | पृ० १-२८ तिथि कोई नहीं है। 
सम्पादक जग्रज्नाथ शास्त्री चौखम्भा संस्कृत सीरीज 
बनारस संवत्‌ २००७ 
सम्पादक पी. एल. वैद्य जैन संस्कृति संरक्षक सघ 
शोलापुर १६५४ (श्रन्तिम श्रालोचनात्सक श्रावृत्ति ) 

२. परी. एल. वंद्य के सम्पादन के अनुसार इन सूत्रों की 
संख्या १०३६ है लेकिन डा० उपाघष्ये ने अपने लेख 
शुभचनद्र भौर उनकी प्राकृत व्याकरण (400० 
जगा) में केवल १०८४५ सूत्रों का उल्लेख किया है । 

है, शंडताश हाथा। श्र, 5छा. 4 

४. ये तिथियाँ लगभग प्रनुमानित हैं । देखो श्री पी. एल. 
देय कृत 'जिविक्रमकी व्याकरण की भूमिका पृष्ठ २४ 


प्रवेकाग्त 


लक्ष्मीधर ने (१४७५-१५२५ ६०) ६९६४ सूत्रों की टीका 
की। पर श्रप्पय दीक्षित ने (१५५३-१६२६ ई० के ) 
लगभग सभी सूत्रों की टीका की है। बाल सरस्वती 
(१७वी-१८वो सदी ई०) की टीका अभ्रब तक छपी नही 
है। यद्यपि यह सुनिश्चित सत्य है कि समुद्रबधायेज्वन के 
सुपुत्र सिहराज ने विविक्रम से बहुत-सी सामग्री संकलित 
को है, पर नियमों के श्रतिरिक्त उनमे कोई समानता नहीं 
पाई जाती है। सभी व्यावहारिक उद्देश्यों के हेतु सिहराज 
ने अपनी प्राकृत व्याकरण निम्न भागों में विभाजित को 
है । १-संज्ञा विभाग, २-परिभाषा विभाग, ३-सहिता 
विभाग, ४-सुबन्त विभाग, ५-तिडस्‍्त विभाग, ६-शौर- 
सेन्यादि विभाग । उपयुक्त वर्गीकरण से हमें ऐसा प्रतीत 
होता है कि सिहराज के दिमाग में पाणिनी की प्रष्टा- 
ध्यायी पर निर्मित कौमुदी के वर्गीकरण की व्यवस्था रही 
होगी । सिहराज की टीका प्राकृत के विद्यार्थियो को 
बहुत ही लाभदायक भौर उपयोगी है। डा० पिशेल का 
मत है कि सिहराज कृत 'प्राकृत रूपावतार” कोई महत्व- 
हीन क॒ति नही है, क्योंकि विभक्ति रूप और धातुरूप का 
ज्ञान उन्हे हेमचन्द्र और त्रिविक्रम की भ्रपेक्षा श्रधिक था 
इसीलिए विहराज ने कुछ श्रौर अ्रधिक विधियों का 
सहजता से प्रयोग किया है। निस्सन्देह उनकी ये बहुत-सी 
विधियाँ सिद्धान्तत. तकंणीय हैं परन्तु उनका निर्माण 
निश्चय ही नियमानुसार हुआ है अतः उन्हें महत्वहीन या 
तुच्छ नहीं कहा जा सकता है६ । 


इसी तरह लक्ष्मीवर७ की 'सद्भाषा चन्द्रिका' नामक 
प्राकृत व्याकरण त्रिविक्रम के सूत्रों की टीका है। उन्होंने 


५. प्राकृत रूपातार सिहराज कृत संपादक 2, प्रपा(25०॥ 
रायल एशियाटिक सोसाइटी प्राइज पब्लकेशन फड 
9५०  लद॒न १६०६ 

6. वराब्रा४8९8 9५ जणारउ5ता ॥00 | ?ए [साठ 
एछाइलारा!5 0छाक्षाग, 20, 8&एछा. 39, पफ्रांड स्‍$ 
॥70फ्ंए एप & आ0ा ध्याय्ञाढ। 0 एश॥ ॥6 
5899 9 ॥75 ॥06., 67879 7? ??., 39-43. 

७. सम्पादक श्री के. पी. त्रिवेदी 8.5.75. १४० [>फा, 
बम्बई १६१६ 


प्राकृत वेयाक रणों की पाइचात्य शाखा का बिहंगावलोकत 


वही क्रम निर्धारित किया है जो त्रित्रिक्रम का है। उनके 
व्याकरण में यह विशेषता है कि उन्होंते जिविकम और 
सिहराज के पश्चात्‌ उपलब्ध कुछ नद्वीन विधियों का 
प्रयोग किया है । 

अप्पव दीक्षित की प्राकृत मणिदीप (दीपिका) भी 
त्रिविक्रम की टीका ही है। उन्होने भ्रपनी टीका तथा 
तत्कालीन उपलब्ध कुछ प्राकृत की विधियों के श्रतिरिक्त 
प्रौर कुछ नवीन प्रयोग नहीं किया है। अ्रप्पय दीक्षित ने 
तरिविक्रम, हेमचन्द्र, लक्ष्मीबर, भोज, पृष्पवननाथ, 
वररुचि श्रौर वातिकार्णव भाष्य अ्रप्पयज्वन श्रादि का 
ग्रधिकारी विद्वानों की भाँति स्मरण किया है। पर यहाँ 
यह एक विज्ञेष ध्यान देने योग्य बात है कि त्रिविक्रम को 
व्याकरण पर सबसे तुच्छ प्राकृत व्याकरण नरसिह की 
प्राकुत शब्द-दीपिका१ है। इसका प्रारम्भिक भाग ग्रन्थ 
प्रदर्शनी सीरीज न० ३ श्रौर ४ में प्रकाशित हो गया है । 


श्री कृष्णमाचार्य नेरे भ्रभी हाल हमे सूच्चित किया 
है कि बाल सरस्वती एडापप्पल्ली (2085079) के 
निवासी थे । जिन्होने 'सद्भाषा विवरण” नामक प्राकृत 
व्याकरण रची थी जो वाल्मीकि के प्राकृत सूत्रों तथा 
त्रिविक्रम की टीका पर प्राधारित है जिसका उल्लेख 
उन्होने स्वय प्रपनी भूमिका सम्बन्धी पद्मों में किया है३ । 
बाल सरस्वतो की रचना अब तक प्रकाश में नहीं प्राई 
है परत्तु देवतागरी लिपि में लिखी एक कागज की पाइ- 
लिपि अध्यार पुस्तकालय में सुरक्षित है जिसके १४६ पु० 


१.० सम्पादक श्री टी टी. श्रीनिवास गोपालाचार्य, संपा- 
दक की 'प्राकृत मणिदीप दीपिका” वामक टीका 
सहित | ओरियण्टल रिसर्च इन्स्टीट्यूट पब्लिकेशन, 
संस्कृत सीरीज नं० ६२, मेसूर १६५४ (१६५३? ) 

२. यह सब सूचना उनकी चाडुलिपि नोट्स पर आधारित 
है जो 'ब्रह्मविद्या' में प्रकाशित हुए हैं। (प्रध्यार 
लायब् री बुलेटिन) ४०, #»४५ा, माग १-२ मई 
१६२६ १० ६८-१०० 

३. वाल्मीकिम सूत्रकारं च वृत्तिकारम्‌ त्रिविक्रमम्‌ । 


वन्दामहे महाचार्यान्‌ हेमचन्द्रादिकानपि ॥। 
पृष्ठ ६६ 


१७६ 


हैं। श्री 8पीि००८॥६ ने प्रगनी सूची में इसका उल्लेख 
नहीं किया है । बाल सरस्वती का ययार्थ नाम वें कटकृष्ण 
कवि है जो कृष्णदेव के पुत्र तथा भेरव के पोन्न थे । बे 
बाल सरस्व॒तो' तथा 'वागानुशासन' नाभक उपाधियों से 
विभूषित थे । वे तेलगु के कवि थे तथा उन्होंने बहुत-सी 
मूल रचनाएँ एवं टीकाएँ लिखी थी । उतका 'सद्भाषा 
विवरण' कई शब्रव्यायों में विभाजित है, जेते सज्ञाप्रकरण, 
सन्धि प्रकरण, सुबन्ताधिकार, तद्वित प्रक्रिया श्नौर तिड्स्त 
प्रकरण । उन्होंने शौरतेनी, मागधी, पैशाद्ी, चुलिका 
पैशाची श्रौर श्रपश्र श आदि के प्रतिरिक्त एक “भाषा 
विनियोग” नामक नवीन अ्रध्यःय भी जोड़ा है। इन सब 
बातों के श्रतिरिक्त बाल सरस्वती के विषय में श्र कुछ 
तब तक नही लिखा जा सकता है ज़ब तक कि उनकी 
कृति श्रकाशित नहीं होती है । 


त्रिविक्रम की भांति शुभचन्द्र ने भी 'शब्द चिस्तामणि'४ड 
नामक प्राकृत व्याकरण की रचना कौ है, वे नन्दिसंघ, 
मूलसंघ, बलात्कारगण, कुन्दकुन्दान्वय पद्मनन्दी, सकल- 
कीति, भुवनकीति, ज्ञानभुपण और विजयकीर्ति श्रादि 
आवचार्यो की शिष्य परम्परा मे थे। शुभचन्द्र ने शब्द 
चिन्तामणि! की टीका भी की है जो तीन अ्ध्यायों में 
विभाजित है और प्रत्पेक ग्र्याय चार पादों में विभाजित 
है । इसमें त्रिविक्रम के १०३६ की जगह १२२४ सूत्र है, 
(डा० उपाध्ये १०८५ ध्‌त्र बताते हे) उनके श्रनुनार 
प्राकृत भाषाएं महाराष्ट्रो (६९८ सूत्र) शोरसेनी (२६ 





४. 8. 0. ए. प्०छा॥० 6, (४) 873 ९. 29 इसमे 
उन्होंने एक प्रश्न प्रकाशित किया है कि शब्दचिन्ता- 
मणि! की कही कोई ग्रन्य प्रति भी उपलब्ध है अयवा 
नही ? उनके पास शुभचद्र की व्याकरण के दो ही 
अध्याय प्राप्त है। पर अन्त मे डा० आ० ने उपाध्ये 
ने अपने लेख 'शुभचन्द्र और उनको प्राकृत व्याकरण 
#फ50रा जग 93-32, ए?, 37-38 में सभी 
सभव सूचनाएँ प्रस्तुत की हैं । डा० उपाष्ये ने केवल 
प्रशस्ति और शौरसेनी का ही संपादन किया है 
(देखो परिष्तिष्ट श्र, ब, पृ० ५४-४७) मेरी सभी 
जानकारी उन्हीं पर आ्राधारित है। 


श्द० 


सूत्र) मागधी (१८ सूत्र) पंशाची (२१ सूत्र) चूलिका 
पेशाची (४ सूत्र) और अ्रपश्रश् (१५७ सूत्र हैं) | 
उनका अपभ्रश वाला भाग बहुत ही हीन है।॥ शुभचन्द्र 
ने सूत्र तथा उनकी टीका की रचता बिल्कुल ही भिन्न 
शब्दावली में की है। यद्यपि उन्होंने प्रपने पूव॑वर्ती किसी 
भी झ्राचायय का उल्लेख नहीं किया है फिर भी लिखा है 
कि अपनी व्याकरण की रचना मे उन्होंने बहुत-सी प्राकृत 
व्याकरणों का उपयोग किया है। (शुभचन्द्र मुनीन्‍्द्रेण 
लक्षणाब्धि विगाह्म वे प्राकृत लक्षणं चक्रे'*'**“प्रशस्ति) 
शुभचन्द्र के व्याकरण को प्रालोचनात्मक व्याख्या से इस 
तथ्य का स्पष्ट पता चलेगा कि उनकी व्याकरण तथा 
हेमचन्द्र और तिविक्रम की व्याकरण में कितनी समानता 
है! । निश्चय ही शुभचन्द्र ने सूत्रों व वृत्ति के निर्माण मे 
हेमचन्द्र का श्रनुकरण किया है (कुछ सूत्र तो दोनों के 
एक जैसे ही है) भौर त्रिविक्रम के सूत्र पाठ का क्रम तो 
वैसे का वैसा ही उद्धृत किया है। सत्य तो यह है कि 
शुभवन्द्र ने हेमचन्द्र और त्रिविक्रम का मशीन की भाँति 
झनुकरण किय्रा है। श्रतः यह स्त्राभाविकर है कि वे प्राकृत 
साहित्य की प्रगति मे बहुत ही थोड़ा मा योगदान कर 
सके। डा० आ्रा० ने० उपाध्येर ने यह सिद्ध करने का 
प्रयत्न किया है कि शुभचन्द्र की साहित्यिक गतिविधियां 
१५५१ ई० कष पूर्व ४० वर्ष तक विकसित होती रही जब 
कि उन्होंने १५५१ ई० में अपना पराइव पुराण समाप्त 
किया था । 
इस शाखा की एक और प्राकृत व्याकरण श्रुतसागर 
कृत भ्रौदायं चिन्तामणि'३ के छ. श्रषध्याय हैं और इसके 
१. उनकी व्याकरणों तुलना के लिए देखो “लड्डू का 
ब्रिविक्रम आदि का परिचय” अग्रेजी में पश्ननूदित 
5350 ॥४. ए. 206, उपाध्ये ॥छा6 7. 55. 
क्छ, 
२. 790 ??., 43 फफ, 


हे. प्रार० एल० मित्रा, 70९. ७$., 8, 875 7. 77 
“संस्कृत पॉडुलिपियों की सूचता (॥) प्र० १६ 


इ्मेकासत 


विपय में श्री एस. पी. रंगनाथ स्वामिन्‌ का विश्वास है 
कि श्रूतसागर की रचना हेमचन्द्र श्रौर त्रिविक्रम की 
प्रपेक्षा अधिक विस्तृत, गम्भीर एवं विश्लेषणात्मक है । 
उन्होंने श्रपती व्याकरण में श्रन्य वेयाकरणों की भाँति 
कोई विशिष्ट तकनीकी प्रयोग नही किये हैं। उनकी 
रचना दूसरों की श्रपेक्षा स्वंथा स्वतन्त्र है पर उनके सूत्रों 
का सूक्ष्म विश्लेषण करने से ऐथा प्रतीत होता है कि वे 
हेमचन्द्र के भ्रत्यधिक समीप एवं त्रिविक्रम से विशेषतया 
प्रभावित है। श्री श्रार, जी भडारकर४ श्रृतसागर की 
साहित्यिक गतिविधियों का काल १४६४ ई० के लगभग 
मानते है। श्रौर पीटसंन५ तथा विद्याभूषण ६ भी इस काल 


निर्णय से सवंधा सहमत हैं । 


इस तरह पश्चिमी शाखा की सभी बव्याकरणों का 
विश्लेषण एवं विवेचन से स्वष्ट प्रतीत होता है कि सभी 
में छः प्रमुख प्राकृत भाषाओ्रों का उल्लेख है। जैसे महा- 
राष्ट्री (यद्यपि नामोल्लेख नहीं किया है) शौरसेनी मागधी 
पैशाची चूलिका पैशाची श्ौर श्रपशञ्र श । उत्त रवर्ती ग्राचार्थों 
की देन प्रमुखतया उनके देशी शब्दों के सम्रह में निहित 
है जो उन्होंने कुछ तो स्त्रय भ्रनुभव से प्राप्त की है या 
फिर तत्कालीन साहित्य से संग्रह किया । फिर भी व्यव- 
हारिकरूप से सभी समान हैं केवल हेमचन्द्र शौर त्रिविक्रम 
ही ऐसे है जिन्हे कुछ विशिष्ट श्रौर मौलिक कहा जा 
सकता है । झनु० कुन्दनलाल जन 


सपादक भट्टनाथस्वामिनू पृ० २६-४४ चि00प7८- 
$ 7.५. रगनाथ स्व्रामी भारत की साहित्यिकनिधि 
प्राकृत पाडुलिपियों की शोध, श्रुतसागर-प्रौदायं 
चिन्तामणि, 7२९ए॥॥70 ॥0ण7 [0 70999 ॥9 8 घ270 


विजगापट्टम १६१०. 

४. संस्कृत पाइलिपियों को जोध पर रिपोर्ट १८८३-८४ 
रिपोर्ट ॥५. 7 0. >जथाा. 

६. श्री एस० सी० विद्याभूषणकृत “भारतीय तकं- 
शास्त्र का इतिहास” कलकत्ता १६२१ पृ० २१४ 


हर 


अनेकान्त और वीरसेवानन्दिर के मेमी 
श्री बाबू दोटेलालजी 


श्रोजुगलकिशोर मुख्तार, “युगवोर' 


समन्तभद्वाश्रम की दित्ली-करौल बाग मे २१ जुलाई 
१६२६ को स्थापना हो जाने के बाद कोई चार महीने 
बाद “प्रनेकान्त' पत्र का नवीन प्रकाशन मेरे सम्पादकत्व 
में प्रारम्भ हुप्रा था। उस समय अनेकान्त को पूर्ण मनो- 
योग के साथ प्राद्योपान्त पढने वाले पाठकों मे श्री बा० 
छोटेलाल जी जेन का नाम स्लासतौर से उल्लेखनीय है। 
श्राप कलकत्ता के सुप्रसिद्ध धमंनिष्ठ सेठ रामजीवन 
सरावगो के प्राठ पुत्रों मे पाँचवे पुत्र थे, धनाढ्य होने के 
साथ-साथ आप विड्ान्‌ भो थे; साहित्य, इतिहास तथा 
पुरातत्व के विषय मे भ्रच्छी रुचि रखते थे; जन धर्म 
झौर समाज की भापके हृदय में चोट थी, दोनो को पश्राप 
उनन्‍नतावस्था मे देखना चाहते थे और भ्रपनो दाकित के 
अनुसार प्रायः चुपवाप काम किया करते थे। पत्र की 
तीन किरणों के निकल जाने पर जब ग्रापसे उन पर 
सम्पति मांगी गई तब आपने जो सम्मति भेजी वह भने- 
कान्त की संयुक्त किरण ६-७ में अनेकान्त पर लोकमत' 
शीर्षक के नीचे नं० ६७ पर प्रकाशित हुई है। उसके 
आदि-मध्य और भ्रन्त के तीन भ्रश इस प्रकार हैं :-- 


“जो पत्र प्राक्तन विमशश विचक्षण विद्या-वयोवृद्ध 
श्रद्धेय प० जुगलकिशोरजी के तत्वावधान मे प्रकाशित हो 
उस पर सम्मति की क्या आवदश्यकता है। भ्री मुख्तार 
जी के लेखों के पढ़ने का जिन्हें सौभाग्य प्राप्त हुमा है वे 
भले प्रकार जानते हैं कि भापका हृदय जेनत्व से ओत- 


टिप्पणियाँ बड़े मारके की है। सम्पादनकला-कुशलता का 
पूर्ण परिचय सामने है और अपने यशोविस्तार भौर 
उद्द शसाफल्य की पूर्व सूचना देते हैं। तीनों ही भ्रंक 
जेसी उपयोगी सामग्री से परिपूर्ण प्रकाक्षित हुए हैं उसे 
देखते हुए इसके उज्ज्वल भविष्य में किसी प्रकार का 
संदेह नही किया जा सकता ।” 

“यह प्रनेकान्त' पत्र नि'सदेह जैन जाति के हृदय 
में उस भ्रावदयक दाक्ति का संचार करेगा प्रौर पुनः इस 
पवित्र सार्वधर्म की ध्वजा संसार में फहरायेगा | श्री 
जिनेन्द्रदेव से प्राथंना है कि इस नव जात शिशु को चिरं- 
जीव करें ।” 

झ्राश्मम तथा “भनेकान्त' पत्र की सहायता्थ जब कुछ 
प्रेरणात्मक पत्र समाज के प्रतिष्ठित पुरुषों तथा विद्वानों 
को भेजे गये तब इनमे एक पत्र बा० छोटेलाल जी के भी 
नाम था, जिसके उत्तर में भ्रक्टूथर १९३० को जो महत्व 
का पत्र उन्होने झपने हृदय के भावों को व्यक्त करता 
हुआ भेजा वह भनेकान्त की १२वीं किरण में पृ० ६५ 
पर प्रकाशित हुआ है । उसके निम्न शब्द खास तौर से 
बी 

“जो भ्रनेकान्त” पत्र इतता उपयोगी है भौर जिसे 
पढ़ते ही पूर्व भौरव जागृत हो उठता है उसे भी सहायता 
के लिए मूंह खोलना पड़े--समाज के लिए इससे बढ़कर 
लज्जा की बात नहीं है। यदि थोरुप में ऐसा पत्र प्रका- 


प्रोत भरा हुआ्ना है, जेन इतिहास के प्नन्वेषण में तो प्राप । शित होता तो न जाने वह सस्‍्था कितनी शतादिदयों के 


एक भ्रद्वितीय रत्न है। भ्रन्य कृतियों के सिव्राय केवल 
आपका 'स्वामी समन्तभद्र' ही इस बात का सजीव उदा- 
हरण है। झाप जैसे कृत विद्य भ्रष्यवसायी महातुभाव 
सम्पादक हैं यही म्‌र्के सन्‍्तोष है।”” 

“तीनों ही भ्रंक भीतरी भौर बाहरी दोनों दृष्टियों 
से बहुत सुन्दर हैं। लेखों का षयन भौर सम्पाइकीय 


लिए अमर हो जाती है।” 
हस्त पत्र में उन्होंने सहायता का भी कुछ पश्राइववासन 
दिया था और पत्र का जीवन २-३ वर्ष के लिए निष्क- 
ण्टक हो जाने के लिए खर्च का ए४४777/2 (तखमीना ) 
भी पूछा था, जो उन्हे बतला दिया गया था। प्रनेकान्त 


की ११५वी किरण निकलने के बाद समन्तभद्राश्नम का 


श्धरे 


सरसावा के लिए स्थान परिवर्तन हो गया, जिसका कारण 
उब्त किरण में 'प्राश्मम का स्थान परिवतंन” शीषंक के 
नींचे दिया गया है। पत्र की घाटा-पूि के लिए समाज 
का यथेष्ट सहयोग प्राप्त नहीं हो सका और इसीलिए 
श्राध्तम के दिसम्बर १६३० में सरसावा जाने पर 'अनेकान्त 
पत्र भ्गले वर्ष की सूचना' के झनुसार प्रकाशित नही हो 
सका--उसका प्रकाशन बन्द हो गया । 
सन्‌ १९३३ में वीरसेवा मन्दिर की स्थापना का 
संकल्प करके मैंने उसके लिए अपने निजी खब्चे से नाग 
पंचमी (श्रावण शुक्ला ५) के दित बिल्डिंग के निर्माण 
का कार्य सरसावा में शुरू कर दिया और मुझे दिन रात 
उसी के कार्य में जुट जाना पड़ा। जनवरी १६३४ मे 
जयधवला का प्रकाशन! नाम का मेरा एक लेख अरकट 
हुआ, जिसे पढ़कर उक्त बा० छोटेलाल जी बहुत ही 
प्रभावित हुए, उन्होंने “प्रनेकान्त' को पुन: प्रकाशित करा- 
कर मेरे पास का सब ज्ञान धन ले लेने की इच्छा व्यक्त की 
झौर पत्र द्वारा प्रपने हदयगत-भाव की सूचना देते हुए यह 
भी लिखा कि-- व्यापार की अनुकूल परिस्थिति न होते 
हुए भी मैं अ्रनेकान्त के तोन साल के घाटे के लिए इस 
समय ३६००) रु० एक मुश्त आपको भेट करने के लिए 
प्रोस्साहित हूँ, श्राप उसे श्रब शीघ्र ही निकाले ।” उत्तर मे 
धन्यवाद के साथ मैंने लिख दिया, मैं इस समय वीरसेवा- 
मन्दिर के निर्माण-कार्य में लगा हुप्ला हँ--जरा भी अ्रव- 
काश नही हैं--बिल्डिग को समाप्ति गौर उसका उद्‌- 
घाटन मुह॒ते हो जाने के बाद अनेकान्त' को निकालने 
का यत्न बन सकेगा, आप अपना बचन धरोहर रखे ।” 
बिल्डिंग का उद्घाटन और वीरसेवा मन्दिर का 
स्थापन कार्य वेशाख सुदि अ्रक्षय तीज ता० २४ अप्रेल 
१६३६ को सम्पन्न हो गया । इसके वाद सितम्बर १६३६ 
में 'जेनलक्षणावली' के कार्य को हाथ में लेते हुए जो 
सूचना निकाली गई थी उसमे यह भी सूचित कर दिया 
गया था कि “अनेकान्त को भी निकालने का विचार 
चल रहा है| यदि वह घरोहर सुरक्षित हुई श्रौर वीरसेवा 
मन्दिर को समाज के ग्रच्छे विद्वानों का यथेष्ट सहयोग 
प्राप्त हो सका तो आरचयं नहीं कि अनेकान्त' के पुनः 
प्रकाशन की योजना ज्ञौघ्र ही प्रकाशित कर दी जाय ।” 


झनेकाग्त 


वह धरोहर सुरक्षित नहीं रही बा० छोटेनाल जी को 
लिखने पर मालूम हुग्ला कि उन्होंने वह रकम दुसरे धर्म 
कार्यों में दे डाली है, क्योकि वे धर्म काग्रे के लिए निकाली 
हुईं रकम को भश्रधिक समय तक पग्रयने पास नही रखते । 
इस तरह अनेकान्त का प्रकाशन और टला और उसके 
पुन. प्रकाशन का योग उस वक्‍त तक नही भिड़ जब तक 
कि ला० तनसुखराय जो (मंनेजिय डाइरेक्टर तिलक बीमा 
कम्पनी ) देहली का श्रीभाई श्रयोध्याप्रताद जी गोमलीय 
को साथ लेकर जुलाई १६३८ के वीरशासन जयन्ती के 
उत्सव मे, उत्सव के प्रधान की हैसियत से, वीरसेवा- 
मन्दिर में पधारना नही हुआ । झापने वीरसेवा मन्दिर 
के कार्यो को देखकर अ्रनेकान्त के पुतः प्रकाशन की आव- 
इयकता को महसूस किया श्र गोयलीय जी को तो 
उसका बन्द होना पहले ही खटक रहा था--वे प्रथम वर्ष 
में उसके प्रकाशक थे और उनकी देशहितार्थ जेल यात्रा 
के बाद ही वह बन्द हुम्ना था । अतः दोनों का अनुरोध 
हुआ कि 'झनेकान्त” को अरब शीघ्र ही निकलना चाहिए। 
लाला जी ने घाटे के भार को अपने ऊपर लेकर मु 
आधथिक चिन्ता से मुक्त रहने का वचन दिया और गोय- 
लीय जी ने पूर्ववत्‌ प्रकाशन के भार को अपने ऊपर लेकर 
मेरी प्रकाशन तथा व्यवस्था सम्बन्धी चिस्ताग्रो का मार्ग 
साफ कर दिया | ऐसी हालत में दीपमालिका से--नये 
वीर निर्वाण सवत्‌ के प्रारम्भ होते ही अनेकान्त को 
निकालने का विचोर सुनिश्चित हो गया। तदनुसार ही 
१ नवम्बर १६३८ से उसका पुनः प्रकाशन शुरू हो 
गया । 

इस प्रकार जब श्रनेकान्त के पुन. प्रकाशन का सेहरा 
ला० तनसुखराय जी के सिर पर बँधना था तब इससे 
पहले उसका प्रकाशन और उप्तमें बा० छोटेलाल जी की 
संकल्पित उक्त ३६०० रु० की धन राशि का विनियोग 
कंसे हो सकता था ? इसो से वह घरोहर सुरक्षित नहीं 
रही, ऐसा समभना चाहिए। श्रस्तु प्रनेकान्त को श्राठ 
वर्ष बाद पुनः प्रकाशित देखकर श्लौर यह देखकर कि 
उसका वाषिक मूल्य भी लागत से कम ४) के स्थान पर 
२॥) रु० कर दिया गया है बा० छोटेलाल जी को 
बड़ी प्रसन्नता हुई | वे अश्रनेकान्त की बराबर प्रतीक्षा में 


|] 
छः 
श्र 
मु 


झनेकान्त प्रौर बीरसेवा मन्दिर के प्रमो थ्रो बाबू छोटलालजी 


रहते थे भशौर उसके प्राप्त होते ही स्वस्थ हों या शभ्रस्वस्थ 
उसे बड़ी रुचि तथा चाव से आद्योपान्त पढ़ा करते थे । 


अनेकान्त से और उसके कारण मुझमे वे कितना प्रेम 
रखते थे इसे उनके ३१ श्रगस्त १६३६ के पत्र से कुछ 


जाना जा सकता है, जिसे अ्रनेकान्त वर्ष २ की १रशवी 
किरण में सम्पादकीय वक्तव्य के साथ प्रकाशित किया 
गया था । उसके कुछ श्रशों को यहाँ उद्धृत कर देना 
उचित जान पड़ता है .-- 

“मेरे तुच्छ हृदय मे आपके प्रति कितनी श्रद्धा है 
यह मैं भ्रभी तक प्रत्यक्ष न कर सका हूँ। झापने जैन 
समाज को जो कुछ प्रदान किया है उसका बदला तो 
यह जैन समाज न चुका सकेगी, पर भावी जेन समाज 
अवश्य ही क्ृतज्ञता प्रकट करेगी । साहित्यिक श्रनुसन्धान 
कार्य करने की शिक्षा विश्वविद्यालयों से प्राप्त करनी 
पडती है पर आपके श्नेकान्त में प्रकाशित लेखों को 
पढकर ही प्रनेक बिद्वान आज अच्छ-प्रच्छे लेख लिखने 
लगे हैं । प्नेकान्त निकलने के पूर्व के लेख भौर तत्पश्चात्‌ 
के लेखों को यदि सामने रखकर तुलना की जाय तो यह 
स्पष्ट हो जायगा । श्रापकी कार्य प्रणाली मे मौलिकता 
है । इस प्रकार की विशेष बाते इस समय मैं लिखकर 


झ्रापको कष्ट पहुँचाना नहीं चाहता हूँ । पर तो भी इतना 
ही निवेदन है कि श्रभी प्रापसे बहुत कुछ लेना है।” 


सितम्बर १६४१ की अनेकान्त किरण ८ में 'वोर 
सेवा मन्दिर के सच्चे सहायक” नाम से मैंने एक विज्ञप्ति 
प्रकाशित की थी, जिससे वीरसेवा मन्दिर के बा० छोटे 
लाल जो के तत्कालोन प्रेम, सहयोग और सहायतादि का 
कितना ही पता चलता है अत: यहाँ उसे ज्यों का त्यों 
उद्धृत किया जाता है .-- 

“श्रीमान्‌ माननीय बा० छोटेलाल जी जैन कलकत्ता 
मेरी तुच्छ सेवाश्रों के प्रति बड़े ही श्रादर-सत्कार के भाव 
को लिए हुए हैं, यह बात 'अनेकान्त' के उन पाठकों से 
छिपी नही है जिन्होंने श्रापके विशुद्ध हृदयोदगारों को 
लिए हुए वह पत्र पढ़ा है जो द्वितीय वर्ष की १-वी 
किरण के टाइटिल पेज पर मुद्रित हुमा है। यही कारण 
है कि भाप मेरी प्रन्तिम कृतिरूप इस वीरसेवामन्दिर' को 
बड़े श्रम की दृष्टि से देखते हैं, उसके साथ पूर्ण सहानुभूति 
रखते हैं और उसको सहायता करने-कराने का कोई भी 


श्ध्३ 


ग्रवलर व्यर्थ नहीं जाने देते। इस संस्था को स्थापित 
करने के कोई एक साल बाद जब मैं कलकत्ता गया तो 
ग्रापने साह शान्तिप्रसाद जी जन रईस नजीबाबाद से 
मुझे तीन हजार ३२०००) रु० की सहायता का वचन 
'जैन लक्षणाबली” आदि की तैयारी के लिए दिलाया श्लौर 
मेरे बिना कुछ कहे ही चलते सभय चुपके से ही ३००) 
तीन सौ रुक औषधालय त्तया फरनीचर के लिए भेट 
किये । आप दौरसेवामन्दिर को बहुत बड़ी चिरस्मरणीय 
सहायता करना चाहते थे परन्तु देवयोग से वह सुयोग 
हाथ से निकल गया, जिसका आपको बहुत खेद हुप्रा । 
बाद को आपने ५००) अ्रपने भतीजे चि० चिरंजीलाल 
के प्रारोग्य लाभ की खुशी में भेजे, १००) २० श्रपने 
मित्र बा० रत्नलालजी क्ाँफरी से लेकर भेजें, २००) रु० 
भ्रपने छोटे भाई बा० नन्‍्दलाल जी से प्रौर २००) रु० 
अपनी पूज्य माता जी से दिलवाये ॥ अपनी धर्म पत्नी के 
स्वर्गारोहर से पूर्व किये गये दान में से पाँच हजार ५००० ) 
रु० की बड़ी रकम इस सस्था के लिए निकाली 'भने- 
कान्त' पत्र के लिए स्वयं १३५) रु० भेजे, २००) रु० 
सेठ बेजनाथ सरावगी से दिलाये, शौर कलकत्ते के कितने 
ही सज्जनों को स्वय पत्र लिखकर तथा साथ मे नमूने 
की कारपियाँ भेजकर उन्हे अनेकान्त का ग्राहक बनाया। 
इसके सिवाय गत मार्च मास में भ्रापके जेष्ठ भ्राता बा० 
फूलचन्द जी का स्वगंवास हो गया था, उस श्रवसर पर 
सात हजार ७०००) रु० का जो दान निकाला गया था 
उप्तका स्वयं बटवारा करते हुए हाल में १०००) र० 
वीरसेवामन्दिर को प्रदान किये हैं। ऐसे सच्चे सहायक 
एवं उपकारी का आभार किन डाब्दों में प्रकट किया 
जाय, यह मुझे कुछ भी समभ; नहीं पड़ता । मेरा हुंदय 
ही सर्वतोभाव से उसका ढीक अनुभव करता हुआ आपके 
प्रति झुका हुआ है--शब्द उसके लिए पर्याप्त नहीं है, 
खासकर ऐसी हालत में जबकि प्राभार के प्रकटीकरण से 
आपको खुशी नहीं होती श्रौर अपने नाम तक से आप 
दूर रहना चाहते हैं। मैंने भाई फूलचन्दजी का चित्र 
प्रकाशनाथं भेजने को लिखा था, इसके उत्तर में श्राप 
लिखते है--'मुख्तार साहब, श्राप जानते है हम लोग 
नाम से सदा दूर रहते हैं। चित्र तो उनका छपना 
चाहिए जो दान करें। हम लोग तो परिग्रह का प्राय- 


श्घर 


श्वित-- (श्रधूरा ही )--क रते हैं। फिर भी जरा-जरा 
सी सहायता देकर इतना बड़ा नाम करना पाप नहीं तो 
दम्म श्रवश्य है। अस्तु क्षमा करे ।” कितने ऊँचे उदार 
एवं विशाल हृदय से निकले हुए ये वाक्य हैं। सचमुच 
बा० छोटेलालजी जैन समाज की बहुत बड़ी विभूति है । 
मेरी तो शुद्ध, अश्रन्त.करण से यही भावना है कि झाप 
यथेष्ट स्वास्थ्य लाभ के साथ चिरकाल तक जीवित रहे 
झर श्रपने जीवनकाल में ही वीरसेवा मन्दिर को खूब 
फलता फूलता तथा अपने सेवा मिशन में भले प्रकार सफल 
होता देखकर पूर्ण प्रसन्नता प्राप्त करे ।” 


बीरसेवामन्दिर ने अपने जन्म के प्रथम वर्ष सन्‌ 
१६३६ से ही वीर शासन-जयन्ती' नाम के एक नये 
पर्वोत्तव को मनाना शुरू किया था, जिसे जन समाज 
सकड़ों वर्षो से भूला हुआ था और जिसका पता मुझे 
को धवलादि सिद्धान्त ग्रन्थों पर से चला था । यह पर्व॑- 
श्रावण कृष्णा प्रतिपदा का पुष्य दिवस है, जिस दिन 
भगवान महावीर की पवित्र वाणी सब से पहले विपुला- 
चल पर खिरी थी और उनका घधमंतीर्थ प्रवरतित हुआ था । 
इस महत्वपूर्ण तिधि का सभी विद्वानों तथा भज्जनों ने 
अभिननन्‍्दन किया और तब से प्रनेक दूसरे स्थानों पर भी 
वोरशासन जयन्ती दिवस के उत्सव मनाये जाने लगे शौर 
सरसावा के उत्सव मे दूर दूर के सज्जन शामिल होने 
लगे । सन्‌ १६९४३ के आाठवते उत्सव में कलकत्ता से बा० 
छोटेलाल जी भी पधारे थे, श्रापके ही सभापतित्व में उस 
बष का उत्सव मनाया गया था । आपने उत्सव को महो- 
त्सव का रूप देते हुए यह प्रस्ताव रखा था कि शअग्रले वर्ष 
यह उत्सव राजगृही में ढाई सहस्त्राब्दी महोत्सव के रूप 
में मनाया जाय जहाँ भ० महावीर की वाणी का सबसे 
पहले भ्रवतार होकर उनका तीथ॑ प्रवर्तित हुआ था। 
तदनुसार श्रावण कृष्ण १, २ ता०, ७-८5 जुलाई १६९४४ 
को यह महोत्सव राजगरिरि में बड़े उत्साह के साथ मनाया 
जिसका आननन्‍्दप्रद संक्षिप्त परिचय 'विपुला चल पर वीर- 
शासन जयन्ती का अपूर्व दृश्य/ नामक लेख से प्राप्त 
किया जा सकता है,जो शब्रनेकान्त वर्ष ६की १२वीं 
किरण में प्रकट हुआ्ना है । 

भारी वर्षा कालीन स्थिति के कारण विपुला चल-- 


झनेकान्त 


राजगृह का यह उत्सव वार्षिकोत्सव के रूप में ही मनाया 
गया था, और इस उत्सव का आयोजन, झ्तिथि सत्कार 
तथा खचे का सब भार बा० छोटेलाल जी ने उठाया था, 
जिसके लिए वे भारी धन्यवाद के पात्र है। साढंद्वय- 
सहस्त्राब्दी महोत्सव के रूप मे उत्सव का दूसरा विज्ञाल 
आयोजन चार महीने बाद कलकत्ते में कातिकीय महोत्सव 
के ग्रवमर पर ता० ३१ अक्टूबर से ४ नवम्बर १६४४ 
तक, सरसेठ हुकमचन्द जी के समापतित्व में, मनाया 
गया, जिसमें जैन समाज के दिगम्बर-इ्वेताम्बरादि सभी 
सम्प्रदायों ने भाग लिया, दूर दूर से सभी प्रान्तो के विद्वान 
तथा प्रतिष्ठित सज्जन पधारे थे। यह महोत्सव बहुत सफल 
रहा श्रौर इसमे कितने ही महत्व के कार्य सम्पन्न हुए 
है । इसकी सफलता का विशेष हाल “कलकत्ता में वीर- 
शासन का सफल महोत्सव” लेख से जाना जा सकता है, 
जो अनेकान्त वर्ष ७ की सयुक्त किरण ३-४ मे प्रकाशित 
हझ्ा है । और जिसके अन्त में मैंने लिखा है--'वास्तव 
में यह सारा महोत्सव ही बा० छोटेलाल जी का ऋणी है, 
उन्हीं के दिमाग की यह उपज है, वे ही इसे बीरसेव। मन्दिर 
(सरसावा) से राजगिरि, राजगिरि से कलकत्ता ले गये है, 
कलकत्ता की सारी मशीनरी के ये ही एक मूतरिंग एजित 
(/०शांग॥३8 7087) रहे है श्रौर उन्ही की योजनाग्रो, 
महीनों के ग्रनथक परिश्रमो, व्यक्तिगत प्रभावों का तथा 
स्वास्थ्य तक की बलि चढ़ाने से यह सब इस रूयमे सम्पन्त 
हो सका है। ग्रत इसके लिए बा० छोटेलान जी जैसे 
मूक्त सेवक का जितना भी आभार माना जाय और उन्हें 
जितना भी धन्यवाद दिया जाय वह सब्र थोड़ा है। श्राप 
स्वस्थता के साथ दीघेजीबी हो, यही अ्रपनी हादिक 
भावना है ।” 


कलकत्ता के उक्त महोत्सव की समाप्ति पर बा० 
छोटेलाल जी बीमार पड़ ग्रये, जिसका दुःखद समाचार 
मुझे 'बा० छोटेलाल जी बीमार' नाम की विज्ञप्ति के 
रूप में अनेकान्त की उक्त नवम्बर १६४४ की किरण में 
ही देने के लिए बाध्य होना पड़ा । उसमें बा० छोटेलाल 
जी के पत्र का भी कुछ श्रंभ उद्धृत है अतः उसे यहाँ 
ज्यों का त्यों दे दिया जाना उचित जान पड़ता है--- 


“वाठकों को यह जानकर दुःख होगा कि वीरशासन 


झनेकान्त झ्ोर जओोरसेवामन्दिर के प्रभो भरी बाबू छोटेलालजी 


महोत्सव के प्राण धा० छोटेलाल जो महोत्सव की समाप्ति 
के भ्रनस्‍्तर ही ता० ५ नवम्बर से बीमार चल रहे हैं-- 
महीनों के दिन रात के भ्रनथक परिश्रप्त ने उनके स्वास्थ्य 
को भारी धबका पहुँचाया है| उन्हे पहले इन्फ्लुएँजा हुआ, 
फिर मिथादी ज्वर (टाइफाइट फीवर)। ज्वरके न 
जाने पर छाती का एक्सरे लिया गया, उससे मालूम हुभा 
कि प्लूरिसी की बीमारी है, जो पीछे जाकर थाइसिस 
बन सकती है + भ्रतः उनको मद्रास के पास मदनपतल्ली के 
. छ. $शा्शणापा मे जाना पडेगा, जहाँ उनके लिए 
अलग मकान निर्माण किया जा रहा है और वहाँ उनको 
५-६ महीने रहना होगा। वे सभवतः २२९ या २३ दिसम्बर 
तक वहाँ के लिए कलकत्ता से रवाना हो जाएँगे, ऐसा 
उनके १५ दिसम्बर के पत्र से ज्ञात होता है। आपकी 
इस बीमारी के कारण कलकत्ता में जिस महती सस्था 
की नीव पडी है उसके कार्य मे कोई प्रगति नही हो 
सकी । इस सम्बन्ध में बा० छोटेलाल जी के पत्र के 
निम्न शब्द हृदय मे बड़ी वेदना उत्पन्न करते हैं:-- 
“चन्दा जितना हुआ था--अन्दाज पौने चार लाख का-- 
उतना ही है । मेरे बीमार हो जाने के कारण जो कारये 
जितना जहाँ था वहाँ ही है श्लौर मेरी ऐसी हालत मे श्रव 
५-६ मास कुछ होना सभव नही है। इस बीच में समाज 
का रुपया पश्रन्य कार्यो में उठ जायगा और मेरी १० लाख 
की स्कीम यो ही रही जाती जान पड़ती है | जेन समाज 
का भाग्य ही ऐसा है । या तो श्रच्छे कार्यकर्ताओं का सह- 
योग नही मिलता, या कोई भ्रागे झाता है तो चन्द रोज़ 
मे जीवन समाप्त हो जाता है--या कुछ प्रगति का कार्य 
जहाँ का तहाँ रह जाता है। मैं बीमार न होता तो तुरन्त 
यहा पाँच लाख हो जाते और पाँच लाख दौरा करके ले 
आता । भगवान को मर्जी । क्रंपा रखें ॥" 

झादा है समाज बा० छोटेलाल जी की शीघ्र निरो- 
गता के लिए, अ्विरल भावना भाएंगा और उन्हे उनकी 
स्कीम के विषय में जरा भी निराश न होने देगा ।” 

हुए का विषय है कि उक्त मदनपतल्ली के सेनेटोरियम 
में रहकर बा० छोटेलाल जी का स्वास्थ्य सुधरा, उनके 
शरीर मे बेंसा कोई रोग नहीं रहा और वे प्रप्रल मे 
वापिस कलकत्ता प्रा गये तथा शभ्रपनी आयोजित सस्था 


१८५ 


वीरशासन संघ! के काये में लग गये । 

भ्रप्रेल १९५१ के भ्रन्त में मैंने भ्रपने द्वारा संस्थापित 
वीरसेवा मन्दिर के लिए अपने ट्रस्ट की श्रायोजना की 
और ट्रस्ट नामा लिखकर २ भई को उसकी रजिस्ट्री कर 
दी । इस ट्रस्ट में मैंने बा० छोटेलाल जी को भी शपना 
एक ट्स्टी चुना था, जो ट्रस्ट की पहली मीटियग में पुनः 
सरसावा पधारे थे और उस मीटिंग में आपको ही ट्रस्ट का 
भ्रध्यक्ष चुना गया था । तब से सस्था का सब काय॑ ट्रस्ट 
कमेटी के हाथो बीरसेवा मन्दिर के नाम से होता रहा । 


कुछ अर्स बाद वीरसेवा मन्दिर को उसके जन्म 
स्थान सरसावा से बाहर भ्रन्यश्र ले जाने का प्रइन उत्पन्त 
हुआ, जिसके लिए अनेक स्थानो के प्रस्तावों पर विचार 
दोकर भ्रन्त को दिल्‍ली में उसे स्थानान्‍्तर करने का विचार 
स्थिर हुआ, जिसके लिए बाबू छोटलाल जी ने ला० 
राजकृष्ण जी की उस जमीन को परनन्‍्द किया जिस 
पर वर्तमान मे 'बीरसेवा मन्दिर! स्थित है। और उसे 
आपने तथा आपके भाई ननन्‍्दलाल जी ने अपनी स्वर्गीय 
माता जी के दान द्रव्य से ४० हजार रुपये में वीरसेवा 
मन्दिर को खरीदवा दिया जिसकी सूचना जनवरी १६५३ 
मे प्रकाशित 'बीरसेवा मन्दिर का सक्षिप्त परिचय” में दी 
गई । इसी वर्ष उक्त बा० नन्‍्दलाल जी से बिल्डिग के 
लिए १० हजार की और सेठ मिश्रीलाल जी काला 
कलकत्ता की श्रोर से ४ हजार की सहायता का वचन 
प्राप्त हुआ, जिसके भ्राघार पर बिल्डिंग का कार्य शुरू 
हुआ भर वीरसेवा मन्दिर के नूतन भवन का शिलान्यास 
तथा चौखटे का मुहृतं १६ जुलाई १६५४ को साहु शान्ति 
प्रसाद जी के हाथो सम्पन्न हुआ्ला । इस उत्सव के भ्रवसर 
पर साहू जी ने अपने भाषण के अन्त में वीरसेवा मन्दिर 
के महान कार्यों का उल्लेख क*ते हुए उसके नवीन भवन 
निर्माण के लिए ११०००) रु० प्रदान करने की घोषणा 
की । इस पर बा० छोटलाल जीने खड़े होकर कह 
“आपका सहयोग हमने झापके गुणों से श्राकृष्ट होकर 
शिलान्यास के लिए चाहा था, झापसे प्राथिक सहायता की 
याचना नही की थी; किन्तु जब प्राप स्वय छझदारता 
पूर्वक दे ही रहे है तब हम झापसे कम क्यों लें ? प्रतएव 
हम तो झापसे पहली मजिल के निर्माण का पूरा ख 


' है८६६ 


लेंगे इस पर साहूजी ने ग्रपनी सहर्थ स्त्रीकषति प्रदान की । 
इसके लिए साहूजी से पेतीस हजार रुयये प्राप्त हुए । 
इस तरह दिल्‍ली में बीर-सेवा-मन्दिर भवन के 
निर्माण में बाबू छोटेलाल जी का बहुत बडा हाथ रहा 
है, जिसे उन्होंने वीर-सेबा-मन्दिर ट्रस्ट के प्रध्यक्ष पद पर 
झासीन रहते हुए किया है। ग्रापके प्रौर भाई नन्‍्दल।ल 
जी के प्रयत्न से ही सेठ मिश्रीलालजी काला की पांच 
हजार की सहायता दस हजार के रूप में परिणित हुई 
है। दूसरी मजिल का निर्माण प्रायः बाबू नन्‍्दलालजी 
झौर सेठ मिश्रीलालजी की सहायता से ही हुआ है । 
तीसरी मजिल के निर्माण में भ्रधिष्ठाता बोर-सेवा-मदिर 
टुस्ट की खास प्रेरणा को पाकर बाबू रघुवरदयालजी 
जैन एम. ए. एल. एल. बी करौलबःग न्यू देहली ने तीन 
हजार की शोर उनके समधी सेठ छदामील!लजी जैन 
फिरोजाबाद ने चार हजार की सहायता प्रदान की है । 
शेष कुछ फुटकर सहायता भी उसक निर्माण में लगी है । 
इस भवन का उद्घाटन मुहृत भी श्रोमान साहू झान्ति- 
प्रसादजी के कर कमलो द्वारा जुलाई १६५७ म श्रावण 
कृष्णा प्रतिपदा को सानन्द सम्पन्न हुआ है । उत्सव से 
भ्रगले दिन बाबू छोटेलालजी साहू शान्तिप्रसादजी से 
उनके निवास स्थान पर मिले श्रौर वीर-सवा-मन्दिर की 
आथिक स्थिति उनके सामने रखी झ्ौर बतलाया कि 
सस्था को १५ हजार की तत्काल प्रावश्यकता है । साहूजी 
ने १५४ हंजार की सहायता देना स्वीकार किया, जो बाद 
को उनसे प्राप्त हो गई । 
इन सब बातों से स्पष्ट होता है कि बाबू छोटेलालजी 
वीर-सेवा-मन्दिर से कितना अधिक प्रेम रखते थे, भवन 


निर्माण का कार्य भी उन्होने कई महीने स्वयं खड़े होकर « 


तथा अपने स्वास्थ्य की बलि चढ़ाकर कराया है । 
झनेकान्त के साथ तो भश्रापक, शुरू स ही गहरा प्रेम था, 
ज़िसे कई बार भ्नेकान्त मे प्रकट किया जा चुका है। 
झापने अनेकान्त को समय-समय पर स्वय सेकडो रुपये 
की सहापता ही प्रदान नहीं की बल्कि दूसरों से भी बहुत 
कुछ सहायता दिलवाई है। पीछे चौदहवें वर्ष जुलाई 
१६९५७ के बाद से जब भ्रनेकान्त का प्रकाशन कई बर्ष 
तक बन्द रहा तब प्रापने ही सेठ मिश्रीलालजी शभ्रादि 
कुछ सज्ञनों का सहयोग प्राप्त करके श्रप्रेल १६६२ से 


अनेकाम्त 


उप्ते द्विमासिक के रूप में पुनः प्रकाशित कराया है, उसा 
के फलस्वरूप प्राज यह विशेयांक पाठकों के सामने हैं । 


वीरसेवा मन्दिर के भवन का उद्घाटन हो जाने पर 
प० कैलाशचन्द जी शास्त्री ने जैन सन्देश मे उत्का अ्भि- 
नन्‍्दन करते हुए एक टिप्पणी प्रकाशित की थी जिसका 
ऐसा झ्राशय था कि वीरसेवा मन्दिर की बिल्डिग तो खड़ा 
हो गई परन्तु मुख्तार साहब (जुगलकिशोर जी) का कोई 
उत्तराधिकारी तैयार नहीं किया गया, इससे मुहुतार 
साहब के बाद सस्था में कोई काम नहीं हो सकेगा और 
केवल बिल्डिंग ही खडी रह जायगी, जिसका दुश्प्रयोग 
होना प्रधिक सभव है। इस पर बा० छोटेलाल जी 
ने उत्तराधिकारी की तलाश के लिए पत्रों में एक विज्ञप्ति 
प्रकाशित कराई थी और कुछ विद्वानों से प्र “्यवहार 
भी किया था, उस समय के वातावरण मे मैंने बा० छोटे 
लाल जी को एक पत्र २१ अप्रल १६५८ को लिखा था, 
जिसके निम्न शब्द खास तौर से ध्यान मे लेने योग्य है--- 


“सल्था को मैंने जन्म दिया भ्रौर आपने उसे सीच- 
सिचाकर तथा पालपोष कर बडा किया है. इसलिए 
सस्‍्था से जो प्रेम मुके तथा आपको हो सकता है बह 
दूमरो को नहीं । इसी तरह सल्था की हानि से जो दुःख- 
कष्ट मुझे और श्रापषको पहुंच सकता है वह तीखर को 
नहीं । मैं श्रब वृद्ध हो गया हूँ श्चौर इधर रुचि मे भारी 
परिवतंन हो गया है, इसीलिए सस्था की जिम्मेदारी 
उठाने श्रौर उसका ठोक काम करने में अ्रसमर्थ बन गया 
हूँ। ऐसी स्थिति में स्वाभावत. श्राप पर ही उसकी सेंभाल 
और सचालन का सारा भार आ जाता है । फिर (ग्रापने 
तो कलकत्ता महोत्सव के अवसर पर) लगभग बीस 
हजार जनता की उपस्थिति में अपने को मेरा पुत्र घोषित 
करते हुए निश्चित रूप से मेरा उत्तराधिकारी होने की 
घोषणा भी की थी, जिस पर जनता ने भारी ह.षं व्यक्त 
किया था । तब पत्रों मे मेरा उत्तराधिकारी के लिए 
तलाश की विज्ञप्ति क॑ंसी ? मेरे उत्तराधिकारी आप 
हैं--मैं बड़ी खुशी के साथ सस्था का उतराधिकार 
आपको सोपना चाहता हूँ, श्रतटः उसको स्वीकार करने में 
जरा भी प्रानाकानी नहीं करनी जाहिए--प्रपने प्रण 
तथा अपने वचन का भी पूरा ध्यान रखना चाहिए, एक 


झनेकान्त झोर बीरसेवामग्विर के प्रेमी भी बाबू छोटेलालाछो 


बार मुभसे उत्तराधिकार लेकर फिर श्राप चाहे जिसको 
सौपें या पश्रपना उत्तराधिकारी बनावे, मैं तो आपको 
सौंप कर निदिचत हो जाना चाहता हूँ ।" 


हसके पहले भी मैंने दो तीन बार प्रापको उत्तरा- 
घिकार संभालने के लिए लिखा तथा प्रेरणा की है। एक 
बार तो मैंने ट्स्ट कर देने से पहले यहाँ तक भी लिख 
दिया कि श्राप पुत्र के नाते मेरी निजी सपत्ति का भी 
उत्तराधिकार सभाले, जिसे मैं प्रपते जीवन मे ही आ्रपके 
सुपुर्दं कर देना चाहता हूँ । ऐसा होने पर मैं श्रपने निज 
की कोई चीज साथ न लेकर जो वस्त्र पहने हुए हूँगा 
नही के साथ भ्रकेला घर से बाहर चला जाऊंगा । परन्तु 
आपने मेरे किसी भी लिखने तथा प्रेरणा पर कोई ध्यान 
नही दिया श्रौर भ्राप मेरा उच्तराधिकार प्राप्त किये बिना 
ही स्वर्ग सिधार गये हैं, यह एक बड़े ही दु.ख तथा खेद 
का विषय है । श्रापके इस वियोग से मुर्क कष्ट का हु- 
चना स्वाभाविक है । वीरसेवा मन्दिर तथा श्रनेकान्त को 
जो भी क्षत्ति पहैची है उसकी थीघ्र पूति होना कठिन है । 
झाप कई वर्ष से दिल्‍ली आने और सस्था की सुव्यवस्था 


श्र 


करने के लिए बहुत लालायित थे, परन्तु नहों भ्रा सके 
श्रौर न हीं कुछ कर सके । प्रभिनन्दन ग्रन्थ जो प्रापके 
लिए तंयार हो रहा था उसे भी प्राप नहीं ले सके । यह 
सब श्रलंध्यशक्ति भवितव्यता का ही कोई विधान जान 
पड़ता है। नि:संदेह भ्राप समाज की एक बड़ी विभूतति 
थे, नि.स्वार्थ सेवाभावी तथा प्रसिद्धि से दूर रहने वाले 
एक परोपकारी सज्जन थे । कलकत्ता महोत्सव के भ्रवसर 
पर पापने अपना शेष जीवन वीरशासन की सेवा के लिए 
भ्रपंण किया था। वीरशासन को ब्रवतरित हुए ढाई 
हजार वर्ष हो जाने की यादगार में श्राप विपुलाचल पर 
एक कीतिस्तम्भ की स्थापना करना चाहते थे, जिसके 
लिए महोत्सव के श्रवसर पर वहां उत्तम संगमरभर पर 
उत्तकीणं हुए एक स्मृति-पट्ठक (](७आ०7०| 7४७७४) 
की योजना की गई थी; परन्तु रोगाक्रान्त हो जाने के 
कारण वे प्रपनी उस इच्छा को पूरा नहीं कर सके । 
हादिक भावना है कि परलोक मे झापको सुखद्यान्ति की 
प्राप्ति होगे शौर श्राप प्रपनो शुभ इच्छाश्रो तथा समाज 
एवं जिन शासन की सेवा-भावनाओरों को अगले जन्म में 
पूरा करने मे समर्थ होवे । (एटा १५ जून १६६६) 


एक निष्ठावान साधक 


जेनेन्द्रकुमार जेन 


स्वर्गीय बा० छोटेलालजी के सम्पर्क में पहली बार 
जब मैं श्राया तत्र॒ उनकी अवस्था ३० के लगभग थी । 
मैं बालक ही था और माता जी के साथ तीर्थ दर्शन करता 
हुआ पहली मतेबा कलकत्ता पहुँचा था। उस समय भी 
बाबूजी जैन समाज के नेता की तरह माने जाते थे । 
सावंज़निक सेवा कार्यो मे उनकी लगन थी। और इस 
प्रकार के लगभग सभी प्रवृत्तियों मे उनका योग रहता 
था ॥ शायद ही कोई संस्था हो जिसमे उनका सहारा न 
हो | मैं वाद कर सकता हूँ कि माता जी को कलकत्ता में 
उनका विशेष अवलम्बन प्राप्त हुआ था, उस समय माता 
जी दिल्ली में जैन महिला श्रम नामक सस्था स्थापित 
कर चुकी थी । अपने प्रति उनका भ्नुराग और शनुग्रह 


तभी से भ्रनुभव करता झाया हूँ | वह भी प्रपनी झोर से 
मेरे लिए ग्रभिभावक तुल्य रहे है। यह तो मेरा ही 
दुर्भाग्य था कि जैनों के सामाजिक जीवन से बिछुड़ता-सा 
चला गया । किन्तु बाबू छोटेलाल जी का कृपा भाव मुझ 
पर सदा बना रहा। प्रारम्भ में तो मैं कलकत्ता प्रवास 
का अवसर आने पर उनके पास ठहूरा भी भरा, उनका द्वृदय- 
वत्सल था उदार था। और उनका सहायता मृक और 
गुप्त हुआ करती थी । जन सस्कृति भौर पुरातत्व मे उन्हे 
गहरी रुचि थी । भ्रौर तत्‌ सम्बन्धी परिचय पर बोध 
भी गहरा भौर विस्तृत था । बह बड़ी लगन और घुन के 


श्रादमी थे, और जो मन में उठता उसको पूरा करके ही 
छोड़ते थे । 


श्दद 


दिगम्बर जैनों के प्रति तो उनके बहुटेरे उपकार हैं । 
कई जगह मैं गया भ्रौर यह देखकर विस्मय हुआ कि 
बा० छोटेलालजी के आरारेश पर वहाँ की व्यवस्था निर्भर 
है ! उदयगिरि-खण्डगिरि जैसे एकान्त और निजंन प्रदेश 
में पहुंचचर उस दिगम्बर तीथ्थ का भआ्राविष्कार भ्ौर 
उद्धार उनके जैसे निष्ठावान साधक का ही काम था। 
मैं तो तब पहुँचा जब उत्कल की राजधानी भुवनेश्वर का 
निर्माण समीप ही हो चुका था । किन्तु फिर भी उदयगिरि 
झौर खण्डंगिरि का वह प्रखंड नितानत बीरान मा प्रतीत 
होता था, दूर दूर इतने पड़ें हुए ज॑न त्तीर्थों के उद्धार कार्य 
का उनका योग देखा जा सकता है। जनों विशेषकर 
दिगम्बर जैनों के प्रति यद्यपि उनमे ममत्व भाव था पर 
बह उम्रमे स्वथा घिरे हुए न थे। मारवाड़ी रिलीफ 
सोसाइटी और इसी प्रकार की दूसरी सेवा समितियों मे 
उनका दायित्वपु्ं योग रहा | 


भ्रनेकान्त 


ऐतिहासिक नोप्राखाली काण्ड के समय बाबजी 
वहाँ पहुँचे थे, और जमकर एक डेढ महीने तक उस 
दुद्धं॑ परिस्त्रिति मे निभर होकर सेवा कार्य किया था । 
इन विद्वानों और कार्यकर्ताप्रों को उनसे प्रोत्साहन प्राप्त 
हुआ । उतकी ग्रितती न होगी। यद्यपि उनका भ्रच्छा 
बड़ा व्यवसाय था लेकिन उतका अ्रधिकांश समय समाज 
की सेवा में व्यतीत हुआ । ऊपरी बिचार में उनकी श्रद्धा 
श्रौर लालसा न थी । वरन उनकी वृत्ति रचनात्मक थी। 
साहित्य के निर्माण और उद्धार का उन्हें चाव था, और 
इस दिशा का उनका प्रभिप्राय बहुत अ्रभिनन्‍्दनीथ है ! 
वीरसेवामन्दिर उनके जीवन की साधना की अ्रन्तिम कति 
के रूपमे हमे प्राप्त है। और झ्राशा करनो चाहिए कि उस 
सस्था का सब प्रकार का सहयोग इस रूप मे प्राप्त होगा । 
कि बह समाज के लिए सरस्वती सस्थान का स्थान ले ले, 
और उस स्वर्गीय प्राट्मा का समुच्तित स्मार& बन सके । 


विचारवान सहृदय व्यक्ति 


पन्‍नालाल साहित्याचाय 


ग्रभी जनवरी के प्रथम सप्ताह में भारतवर्षीय ६० 
जन विद्वत्परिषद की कार्यकारिणी के बाद वाराणसी से 
कलकत्ता जाने का अवसर आया । श्रीमान्‌ १० जमगन्मोहन 
लालजी शास्त्री कटनी साथ थे । मार्ग मे अनेक विययों 
तथा व्यक्तियों पर चर्चा हुई । श्रीमान्‌ बा० छोटेलालजी 
कलकत्ता भो एक चर्चा के विषय थे । पण्डितजी ने उनके 
विषय में जो झपने प्रनुभव सुनाये उनसे बा० छोटेलालजी 
के प्रति मेरे हृदय में बहुत श्रद्धा उत्तन्‍्न हुई। वैसे वे 
पूज्य वर्णी जी के अत्यन्त भक्त थे और उनके निर्मित्त से 
उनका सागर भी एक-दो बार भ्राना हुझ्रा है। एक वार 
उन्होंने अपने द्वारा सचित पुरातत्व की सामग्री मूर्ति ग्रादि 
की फिल्‍म मन्दिर मे दिखलाई थी तथा स्वय ही उसका 
परिचय दिया था । उनके इस कार्य से जनता बहुत प्रभा- 
वित हुई थी । वर्णी जी के आहार होने के उपलक्ष में 
आपने सागर विद्यालय को एक हजार का दान भी 
दिया था। उदारता और विवेक दोनों ही गुणों का उनमे 
प्रच्छा परिपाक देखने को मिला था। कलकत्ता पहुचने पर 


हम और पण्डित जगन्मोहनलालजी उनसे मिलने गये । 
अस्त्रस्थ होने के कारण वे मारवाड़ी हास्पिटल मे प्रविष्ट 
थे | अलग कमरा था । बडी प्रसन्नता से मिले, हम लाग 
चार दित तक कलकत्ता रहे श्रौर चारो दिन उनसे मिलते 
रहे । बीमार होन पर भी उत्के सुख पर उद्विग्नता का 
एक अश भी दिखाई नही देता था । एक दिन शाम को 
हम दोनों हास्पिटल गये तब उनके कमरे पर बाहर लिखा 
हुआ था कि मिलना मना है। हम लोग बाहर रुक गये 
पर जब बाबूजी को इसका पता चला तब उन्होन उत्तो 
समय बुलाकर दु.ख प्रकट किया । 

उनकी प्रत्येक वाणी से स्तेह टपकता था। ऐसा 
लगता था कि इस महापुरुष के हृदय में स्नेह का श्रमाध 
सागर लहरा रहा है। डा० भागचन्द्रजी भी उस समय 
सपत्नीक बम्बई से भाये उनके सौजन्य श्रौर प्रतिभाशालि- 
त्व की बाबूजी बहुत समय तक चर्चा करते रहे। अनेक 
विषयों पर चर्चा होते होते एक दिन मुझसे बोले कि 
मुझे आपसे एक शिकायत है। मैंने कहा कि क्या बाबू 
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जी ! बोले कि झआ्रापके ग्रन्थों मे पद्चानुत्रमणिका नही 
रहती इसके बिना भ्रन्वेषकों को बड़ो कठिनाई होती है । 
बाबूजी की दृष्टि में बहुत पहले झादिपुराण का प्रथम 
संस्करण था । प्रारम्भ में उसमे पद्यानुकमरिका नही दी 
गई थी । सोच। था कि स्वाष्पायशील जनता के लिए 
कथा की श्रावश्यकता है श्लोक की नही, इसीलिए इतने 
विशाल ग्रन्थ की पद्मानुक्रणणिका कौन तंयार करे ? न 
प्रकाशक की प्रेरणा रही भौर न मेरा उत्साह । परन्तु 
जब प्रन्य सामने ग्राया बाबूजी ने भारतीय ज्ञानपीठ को 
प्रेरित कर उसकी पद्मानुक्रणणिका अनवा कर पृथक से 
छपवाई शोर जो प्रतियां कार्यालय से चली गईं थी उनके 
खशीदारो के प्रति अलग से भिजवाई तथा छोष प्रतियो के 
साथ लगवाई । उसके बाद तो उत्तरपुराण, पद्मपुराण 
१-२-३ भाग, हरिवंशपुराण तथा जीवन्धर चम्पू प्रादि 
जितना भी मेरा साहित्य ज्ञानपीठ से निकला सब के साथ 
अनुक्रमणिका दी जाने लगी। हरिवशपुराण की प्रनु- 
ऋमणिका तो मैंने स्त्रय बनाई । बारह हजार इलोको को 
झलग-झलग लिखकर उन्हे प्रकारादि क्रम से लगाना बडा 
कठित काम भा पर बाबूजी की प्रेरणा से मैंने किया | न 
केवल पदच्चानुक्रमणिका ही, तीन चार हजार खास-खासकर 
भौगोलिक, व्यक्तिवाचक, पारिभाषिक एवं साहित्यिक 
क्षब्दो का भी अकारादि क्रम से सपरिचय सग्रह किया । 
समाज के भ्रन्दर कोन व्यक्ति क्‍या कर रहा है ? 
उसको क्या स्थिति है इस सब की जानकारी बाबूजी 
रखते थे । भ्रमी तीर्थयात्रा के प्रसज्ञ से हमारे मित्र 
रतनलाल जी कटारया केकेडो सागर झाये। बोले कि 
पिताजी के (मिलापचन्द्रजी क्रटारया) बहुत सारे निबन्ध 
बाबू छोटेलालजी ने वुह॒द्‌ संग्रह के रूप मे छपवाये है इस 
भावना के साथ कि ये महत्वपूर्ण निबन्ध प्रकोणंक दक्षा मे 
झख्तबारो की फाइलों मे ही पड़े रह जावेगे। मुझे लगा 
कि बाबूजी की दृष्टि सर्वतोमुखी है किसी विद्वान की 
उत्तम कृति व्यर्थ ही न पड़ी रहे इस बात का इन्हें कितना 
ध्यान है । 
एक दिन सन्ध्या समय हम लोग बेंठे हुए थे। नर 
इजेक्शन देने श्रायो और देकर चली गई । बाबूजी दुर्बल- 
काय तो पहले ही से थे पर उस समय बीमारी के कारण 
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दुबंसता भप्रत्यग्त बढ गई थी । बोले--शरार तो बिल्कुल 
घुल गया है भरत इसमें कुछ रहा नहीं है भर रहे इसकी 
इच्छा भी नहीं है । इच्छा सिर्फ एक बात की रह गई है 
कि हमने विदेशों तथा देश में प्रकाशित प्रंग्रेजी पृस्तकों में 
जेनधर्म के बिषय में किसने कया उल्लेख किया है इसके 
संग्रह का कार्य प्रारम्भ क्या था पर उसे भरत पूरा करने 
की क्षमता शरीर में नहीं दीखती । यदि एक बार प्रच्छा 
होकर यह काम हो जाता तो लोगों को बडी सुविधा 
होती । हम लोगों ने कहा कि बाबूजी ! किसी सहायक 
को रखकर यह महत्वपूर्ण कायं करा लीजिये। बोले कि 
सहायक के हृदय में भी इस बात की लगन हो तो काम 
बने । सहायक मिलते नहीं झौर मिलते हैं तो मेरी शारी- 
रिक स्थिति गड़बडा जाती है। जान पडता है यह कार्य 
भपूर्ण ही रह जायगा । 

यह सब कहते हुए उनके चेहरे पर उद्बेग सा छा 
गया, खांसी का दौरा भी उठ पडा भ्ौर उससे वे परेशान 
भी बहुत हुए । हमारे हृदय में भी माव उठा कि काश मैं 
प्रग्नेजी जानता होता तो सब काम छोड इनकी इच्छा पूरी 
करता परन्तु माषा का ज्ञान न होने से मैं कुछ कर न॑ 
सका । सामायिक का समय हो गया था हसलिए हृदय में 
एक व्वांद की भावना लेकर उस समय हम लोग उठकर 
चले श्राये | झ्राते समय हम लोगों ने कहा कि बाब जी ! 
झराप कम बोलिये । प्रधिक बोलने से दाक्ति का छ्ास 
होता है । बोले कि बसे हम कम ही बोलते हैं मिलते भी 
कम है पर श्राप लोग कब कब श्राते हैं, मिलने पर भ्रापसे 
बात किए ब्रिना कंसे रहा जा सकता है । 

अन्तिम दिन आते वक्‍त जब मिलने गये तब बोले 
भाज हमारी तबियत ठीक है । रात के उस दौर के बाद 
खासी का कोई जोरदार दौरा नहीं भ्राया। ऐसा जान 
पडता है कि हम प्रच्छे हो जावेगे। डाक्टर का नाम मैं 
भूल गया"***** बहुत परिश्रम कर रहे है । 

अभी यह समाचार सुनकर कि २६ जनवरी को बा० 
छोटेलालजी का स्वर्ंवास हो गया है, हृदय पर गहरी 
चोट लगी । लगा कि झक विचारवान्‌ सहृदय व्यक्ति 
समाज से उठ गया, मैं क्ोक-संतप्त हृदय से स्वर्गीय बा० 
जी के प्रति भ्रपनी नम्न श्रद्धाजल श्रवित करता हूँ। 
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हा० ज्योतित्रताद जेन 


भेरी पीढ़ी. भ्रपने किशोरकाल में समाज के निम्न 
विद्वानों, त्यागियों एवं नेताप्नों से भ्रत्यधिक प्रभावित रही 
है उनमें प्रमुख थे गुरुगोपालदास बरेया, ब्र० शीतल, 
वर्णत्रिय (पं० गणेशप्रसाद, पं० दीपचन्द श्रौर बात्रा 
भागी रथ), महात्मा भगवानदीन. पं> नाथूराम प्रेमी, 
पं० जुगलकिशोर मुख्तार, बआ० सूरजभान वकील, बैरि० 
जुगमन्धरलाल ज॑नी झ्लौर बेरि० चम्पतराय। इनमें से 
कई एक के साथ तो कोई सम्पर्क भी नहीं हो पाया, 
शेष के साथ भ्ल्पाधिक साक्षात्‌ एवं परोक्ष सम्पर्क रहे । 
किन्तु सर्वाधिक सम्पर्क उनमें से केवल मुख्तार साहब के 
ही साथ रहा जो भ्रव तक चला श्रा रहा हैं। वीरसेवा- 
मन्दिर की सरसावा में स्थापना के बाद जब उन्होंने 
अनेकान्त! मासिक निकालना भ्रारम्भ किया तो मैं प्रारम 
से ही उसका पाठक बना, उसके लिए भपने नगर से 
सहायतादि भिजवाने के भी प्रयत्न किग्रे । मुख्तार साहब 
की प्रेरणा से ही मैं उसके लिए लेख भी लिखते लगा। 
संभवतया प्रनेकान्त में प्रकाशित मेरे लेखों को देखकर 
ही स्व० बाबू छोटेलाल जी का ध्यान मेरी ओर प्राकृष्ट 
हुप्रा । मुख्तार साहब के वह अनन्य भक्‍षतर थे और वोर- 
सेवामन्दिर के प्रवान स्तम्भ थे । 


यह मुख्तार साहब ही थे जिन्होंने वर्तमान थुग में 
वीरशासन जयन्ति के मनाने का उ नमः एवं प्रचार 
किया । पनेकास्त में कितने ही लेख लिखे और वी रसेवा- 
मम्दिर में प्रतिवर्ष यह उत्सव मनाया जाने लगा । मुख्तार 
साहब बी सतत प्रेरणा के फत्रश्वरूप बा० छोटेलालजी ने 
योरणासन के साढं-दि सहस्त्राबव्द महोत्सव को एक बड़े 
पैमाने पर मनाने की सुन्दर योजना बनाई भौर उसे 
सफल बनाने में जुट गये । १६४४ ई० में वह महोत्सव 
श्रावण शुक्ल प्रतिपदा के प्रात: शासन प्रवेत्तन की पुण्य- 
स्थली विपुलाचल पर प्रारंम होकर तदुपरान्त कलकत्ता 


महानगरी में कई दिवस पयंन्त मनाया गया। श्रनेक 
प्रीढ ज॑नाजन विद्वानों ने उसमें भाग लिया। बाबूजी के 
संकेत पर मुख्वार साहब को 'प्राक्तन विद्याविचक्षण' 
जेसी साथथंक उपाधि से विभूषित किया गया । इस महो- 
त्सव की सफलता का प्रथ से भ्रन्त तक सर्वाधिक श्रेय 
बाबूजी को ही है ! किन्तु वह इतने से ही सन्तुष्ट नहीं 
हुए । उन्होंने इसी उपलक्ष में वीरशासन संघ नाम से एक 
संस्थान की विशाल योजना बना डाली औ्रौर उप्तके लिए 
प्रपने वेयक्तिक प्रभाव एवं सम्पर्कों का लाभ उठाकर 
दस लाख रुपये के दान की स्त्रीकृति कुछ एक श्रोमानो से 
प्राप्त करली । 


योजना बन गई, दान की स्वीकृतिएँ भी कुछ प्राप्त हो 
गई, उसमें से दशरमांश के लगभग श्षीघ्र ही नकद प्राप्त 
भी हो गया था--ऐसा सुना गया था, और होष के लिए 
विव्वास था कि काये प्रारम्भ होते ही मिल जायेगा ॥ ग्रब 
प्रशन था कि यह कार्य कहाँ श्रौर कंसे प्रारम्भ किया 
जाय । ग्रनेक कारणों से, जिन में स्त्रयं की सुविधा भी 
सम्मिलित थी, कार्य का प्रारम्म कलकत्ता मे ही करना 
निश्चित हुप्रा | दूपरा प्रश्न कार्यकर्ता का था। बहुत 
कुछ ऊहापोह करने के बाद बाबूजी भ्रौर मुख्तार साहब 
की दृष्टि मुक पर अटकी--त जाने क्‍्यों। मैं उस 
समय तक मेरठ से आकर लखनऊ में जम चुका था। 
यहाँ कारोबार जमा लिया था, बच्चे छोटे-छोटे थे। बाबू 
जी और मुख्तार साहब के स्नेह एवं प्राग्रहपूर्ण पत्र प्राने 
लगे । युवावस्था थी, साहित्यिक एवं सामाजिक कायें 
करने का शौक था भर ऐसे दो ग्रादरणीय बुजुर्गों का 
स्तेहपूर्ण निरस्तर झनुरोध--ना नहीं कर सका, श्रौर 
प्रन्ततः एक दिन कलकत्ता जा पहुँचा । 

हबड़ा स्टेशन पर प्रात: के समय गाड़ी पहुँची । 
सामान उतार कर प्लेटफामं पर रक्खा और यह सोच भी 
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नहीं पाया था करिधर चला जाय कि सामने की ग्रोर दृष्टि 
पढ़ी--एक लम्बे छरहरे बदन के भद्र पुरुष, बन्द गले का 
कोट, धोती, और सिर पर टोपी, मन्दगति से मेरी शोर 
बढ़ रहे थे । मन में हुआ कि कहीं यही तो बा० छोटेलाल 
जी नही है ? इतने मे ही उनके शब्द 'ज्योतिश्रसाद ज़ी 
हैं ?” कर्णंगोचर हुए , भ्रभिवादन प्रति प्रभिवादन हुआ । 
कुली से कहा सामान उठाप्रो । स्टेशन के बाहर उनकी 
घोड़ा गाड़ी खड़ी थी। जेनभवन श्राये । कमरा पहले से 
ही ठीक किया हुआ था; स्नान, भोजनादि हुप्ना। सब 
बातों मे उनकी प्रबन्ध पटुता व्यक्त थी। मध्याह्न के 
समय बाबूगी फिर मेरे कमरे मे पधारे, लगभग दो घटे 
विभिन्‍न विषयों पर वार्तालाप हुआ । श्रागामी तीन-चार 
दिनो में वह अपने साथ ही बेलगछिया ले गये, स्व० बा० 
निर्मलकुमार जी, सेठ बलदेवदास सरावगों आदि अ्रपने 
धनी दृष्टमित्रों एवं सहयोगियों के मकानों पर ले गये-- 
उनसे परिचय कराया । ऋलकत्ता का प्रसिद्ध कार्ध्िकी 
रथोत्सव निकट था --उसके लिए श्रग्रेजी मे सचित्र परि- 
चायिका लिखने के लिए मुझे कहा--बंगाल के श्रग्रेज 
गवनंर तथा श्रन्य ऊँचे प्रधिकारियों को मार्ग मे एक महल 
के बराडे से यात्रा दिखाने की योजना थी, यह ५स्तिका 
विशेष रूप से उत लोगो में ही बाँटी जानी थी । पुस्तिका 
तेबार की, ब्लाक बनवाये, प्रेस में स्वयं बैठकर छप्वाई । 
बाबूजी व उनके सित्रो को वह पसन्द आई | 

लगभग डेढ़ मास मैं कलकत्ता रहा | बाबूजी से प्राय: 
नित्य ही एकाबिक बार भेंट वार्तादि होती थी, वंयाब्तिक 
प्रसंग भी चलते थे, प्रायः कोई पर्दा न था, उनका एक 
ग्रात्मीय जन ही बन चला था। किन्तु जिस कार्य के 
लिए श्राया था उसके प्रारम्भ होने की कोई सूरत नहीं 
दिखाई दे रही थी। कई बार कहा कि कोई स्थान, 
अस्थायी ही सही, निश्चित करके, आवश्यक पुस्तक संग्रह 
झौर प्रारम्भिक कार्य शुरू कर दिया जाय । परन्तु वे 
टालते ही रहे । उन दिनो उनका स्वास्थ्य भी कुछ ढोला 
रहने लगा, जैसा कि उनके साथ गत पच्चीस वर्षों में 
बहुधा होता रहा है, उस समय मानसिक उद्विग्नता के 
भी कतिपय वैयक्तिक कारण रहे प्रतीत होते है। उनके 
जिन सहयोगियों ने श्राथिक सहायता के वचन दिये थे 


श्ध्टे 


वे भी शायद वचन पालन में टालमटोलकर रहे बे-- 
मौखिक “हाँ, हाँ तो बहु लोग कर देते थे किन्तु उनकी 
योजना के प्रति कोई सक्रिय सहयोग तो क्या उत्साह भी 
प्रदशित नहीं करते थे । 


ऐसे ही समय कलकत्ता में भयंकर दंगा हो गया भौर 
मुख्तार साहब के कलकत्ता के लिए रवाना होने की 
सूचना मिली । उन्हें स्टेशन से लाने का भार मुझे सौंपा 
गया, शायद इसीलिए कि कोई, भनन्‍्य व्यक्ति तैयार ही 
नही हुआ । ट्राम, बस, रिक्शा सब बन्द थीं, बाजार बन्द 
थे, मार्ग निर्जन थे, सड़कों पर कड़े व गन्दगी के ढेर लग 
रहे थे, बीच-बीच मे कहीं-कही दगाइयों के गोल या पुलिस 
प्रथवा मिलिटरी नज़र श्राती थी । साहस करके गलियों 
गलियो होता हुप्रा किसी प्रकार हबड़ा स्टेशन पहुँच। । 
सारा स्टेशन देख डाला मुख्तार सा० का पता नहीं था । 
पूछताछ करने पर ज्ञात हुआ कि गाड़ी दंगे के कारण 
यहाँ न ग्राकर स्थाल्दह स्टेशन पर गई है। हृताश वापस 
लौटा । स्थाल्दह का मार्ग ज्ञात नही था, भवन से कोई 
जैनी भ्रथवा कमंचारी साथ चलने को तैयार नहीं हुमा । 
प्रत: बाबुजी को सूचना देने के लिए उनके मकान की 
पग्रोर चला । मार्ग मे एक गली के मोड़ पर कुछ लोग 
खड़े थे, सामने थाते पर मशीनगरनें लिए मिलिटरी खडी 
थी, उसके झ्रांगे वाली सड़क बाबूजी के मकान की झोर 
जाती थी । देखते-देलते ही उस बड़ी सड़क पर एक फौजी 
जीप झाई कि किसी ने उस पर कुछ फेंका भ्रौर वह धड़- 
घड़ जलने लगी, उधर मिलिठरी वालों ने चारो क्‍्रोर 
गोलियाँ चलानी शुरू कर दी। जो लोग जहाँ खड़े थे 
भाग चले । एक गोली मेरे पर के पास से ही निकली । 
किसी तरह भागकर भवन झ्राया । मन न माता, कुछ देर 
बाद एक दूसरे मार्ग से फिर बाबुजी के यहाँ पहुँचा । 
मुख्तार साहब भी किसो तरह वहां पहुँच ही गये। इस 
प्रवसर पर कुछ प्रश्रिय प्रसंग भी हुआझ्ला, जो न लिखा 
जाना ही उचित है | 

दगा समाप्त हुआ, शान्ति स्थापित हुई। कई दिन 
मुख्तार साहब भी कलकत्ता रहे । मैंने उनते कहा कि इस 
प्रकार व्यर्थ पड़े रहना तो मुर्के श्रच्छा नहीं लगता । 
ग्रन्तत: एक दिन उन्होंने स्वय ही कहा कि यह! का कुछ 


श्ष२े - 


ठीक नहीं है, मुझे तो यहाँ कुछ होता जाता दिखाई 
नहीं देता, बाबूजी से काफी चर्चा हुई, वह भी विवश हो 
हैं। म्तएव मैं कलकत्ता से बिदा लेकर अपने घर भाया 


इस प्रवास में मैं बाबू छोटलालजी के पर्याप्त निकट 
सम्पर्क में प्राया, उनके स्वभाव और व्यक्तित्व को पर- 
खने का भी प्रवसर मिला | समाज के उत्थान और जैन 
संस्कृति की प्रभावना उनके मत की चीज थी, उसके लिए. 
कुछ भी करते का भ्रवसर मिले सर्देव तत्पर रहते थे |, 
विद्वानों के लिए उनके हृदय में सहज वात्सल्य एवं आदर- 
भाव था । लेखकों, साहित्यिकों तथा प्रन्य कार्यकर्त्ताश्रो 
को प्रेरणा एवं प्रोत्साहन देने में कभी पीछे नहीं रहे, 
दूपरी प्रोर भ्रपने धती भित्रो को भी समाज एवं सस्कत 
के हित मे द्रव्य लगाने की प्रेरणा देय में श्रौर भी अधिक 
पदु थे ॥ स्वयं जो कुछ कर सके उसके भ्रतिरिक्‍त दूसरों से 


झनेकान्स 


उन्होंने बहुत कुछ कराया है । 


उपरोक्त घटना के पदचात्‌ लगभग दो वबषं तो उनका 
मेरे विषय मे मोन रहा, उसके उपरान्त फिर पत्र भाने 
जाने लगे जिनमें वही पूव॑ंक्‍त्‌ स्नेह था। उनके साथ 
ग्रन्तिम भेंट दिसम्बर सन्‌ १६६३ में प्रारा में सिद्धान्त 
भवन की हीरक जयन्ती पर हुई--उस श्रायोजन के वह 
स्वागताध्यक्ष थे। बड़े प्रेम से मिले । गत वर्ष जब उनके 
भ्रभिनन्दन समारोह के मनाये जाने के समाचार मिले तो 
बड़ा हे हुआ--उनके अभिननन्‍दन ग्रन्थ के लिए दो लेख 
भी भेजे | किन्तु उनके जीवन में उनका वह ब्रभिनन्दन 
समारोह न हो सका शायद, भ्रब वह स्मृति ग्रन्थ के रूप 
में प्रगट हो । जीवन की नश्वरता पर लोकहित, समाज- 
हित, भ्रथवा संस्कृति के हित मे की गई सेवाएँ ही विज- 
यिनी होती हैं । 


संस्मरण 


हीरालाल सिद्धान्त शास्त्री 


यों तो मैं श्रीमान बा० छोटेनालजी से श्रनेकान्त के 
ज॑न्म-काल से ही परिचित था, परन्तु प्रत्यक्ष भेट का अ्रव- 
सर मिला मुके उत्त समथ, जबकि मैं वीर-सेवा-मन्दिर में 
नियुक्त होकर आया भौर वह अहिसा-मन्दिर मे स्थान 
पाकर अपना कार्य कर रहा था । 

बात सन्‌ १६५४ के प्रारम्भ की है, वीरसेवामन्दिर 
कै लिए जमीन खरीदने के निरमित्त वे दिल्‍लो झाये हुए थे 
झौर भ्रहिस।-मन्दिर में ही ठहरे हुए थे । एक दिन भ्रव्तर 
पाकर मैंने उतसे धिद्धान्त-प्रन्थों के मूलरूप के प्रकाशन- 
के सम्बन्ध में चर्चा की और सानुवाद पघट्खण्डागम सूत्र 
प्रौर कषायपाहुड सूत्र की प्रेत्त कापी उन्हें दिखायी, साथ 
ही इन ग्रन्थों के प्रकाशन-सम्पादनादि से सम्बन्धित सभी 
बातें उन्हें सुनाई। सुनकर भ्रौर सम्मुख उपस्थित सर्व- 
सामग्री देखकर आश्चयं-चकित होकर बोले--मैं तो श्रभी 
तक बिल्कुल प्रंघेरे में था, झराज यथार्थ बात ज्ञात हुई है। 
मैं इन दोनों प्रस्यों के मूलूूप को शीघ्न से शीघ्र प्रकाक्षन 


की कोई व्यवस्था अवश्य करूँगा । इसके पश्चात्‌ उन्होंने 
आचाय॑ श्री जुगलकिशोरजी मुख्तार साहब रे उक्त दोनों 
ग्रल्थो के प्रकाशन के सम्बन्ध में विचार-विमर्श किया ॥ 
मुख्तार साहब ने कहा कि ये दोतों ही ग्रन्थ प्रकाशन के 
योग्य हैं शऔौर वीरसेवा मन्दिर इन्हें प्रकाशन करने में 
अपना गौरव ग्रनुभव करता । किन्तु इस समय दिल्ली मे 
वोरसेवा मन्दिर के निजी भवन के निर्माण का प्रदन सामने 
है, प्राथिक समस्या है, इसलिये वह तो इनके प्रकाशन के 
लिए इस समय असमर्थ है। श्राप इन्हें श्रपने वीरशासन 
संघ कलकत्ता से क्‍यों न प्रकाशित कीजिए ? मुख्वार सा० 
का परामर्श उनके हृदय में धर कर गया श्रोर उन्होंने 
दोनों ग्रन्थों मे से पहले कसाथपाहुडसुत्त का प्रकाशन अपने 
संघ से करने का निइ्चय किया। फलस्वरूप उक्त ग्न्थ- 
राज सन्‌ १६५५ मे वीरशासन सघ कलकत्ता से प्रकाशित 
होकर समाज के सामने श्राया । इसके प्रकाशन को रोकने 
के लिए विरोधियों ने कोई कोर-कसर उठा न रब्खी, 


संल्मरण 


किन्तु भ्राप अपने लिर्णय पर सुमेख्वत्‌ भ्रचल रहे। एक 
कृशकाय निबंल शरीर में इतनी दृढ़ता ध्रौर प्रारब्ध कार्य 
को पूर्णझूप से सम्पन्न करने की प्रदुभुत क्षमता का मुझे 
उनके भीत्तर दछ्शन हुआ्ना । 


सन्‌ १६५४ के बीरशासन -जयन्ती के दिन की बात 

है। वीरसेवा मन्दिर का शिलान्यास २१ दरियागंज में 
श्रीमान्‌ साहू शान्तिप्रसादजी द्वारा होने वाला था, उसके 
पूर्व वीरशासनत जयन्ती मनाने का कार्यक्रम था। बाहर 
पश्चिम वाली गली में शामियाना खड़ाकर बैठने की सारी 
समुचित व्यवस्था भाषाढ़ सुदी १५ के शाम को की जा 
चुकी थी। भाग्यवश्ञ रात्रि को मूसलाधार वर्षा ने सारे 
भ्रायोजन को पानी में बहा दिया। तब भापने रात भर 
जागकर समीपवर्ती सुमेर-भवन के मालिक ला० सुमेरुचंद्र 
जी से कहकर उनके मकान के नीचे का हाल खाली 
कराया भ्ौर उसमें समारोह की समुचित व्यवस्था की ॥ 
बारिश में लथ-पथ होते हुए एवं दमा-झ्रास से पीड़ित 
होते हुए भी आप रात भर सब सहयोगियों को साथ में 
लेकर जुटे रहे और यथासमय निश्चित कार्यक्रम को संपश्न 
करके ही आपने दम ली । इस समय की उनकी कतुंव्य- 
परायणता देखकर मैं दंग रह गया । __ 
उक्त श्रवसर पर|णीमान्‌ साहूजी ने वीरसेवा मन्दिर 

/ “का शिलान्यास करने के पूर्व उत्के भवन-निर्माण के लिए 
! गउ्यारह हजार रुपये देने की घोषणा की। बाबू छोटेलाल 
। जो घोषणा के सुनते ही तुरत्त उठकर बोले--क्य! मैंने 
रुपया लेने के लिए प्रापके द्वारा शिलान्यास रे झायोजन 
, क्रिया है ? पर जब झाप स्वयं दे ही रहे हैं, तो मैं इतनी 
। रकम नहीं लूंगा । इस पर साहूजी ने पच्चीत हजार रु० 
' देने को कहा, तो बाबूज़ी बोले--तहीं, मैं यह रकम भी' 
नही लूगा । तब साहुनी बोले--जों आप क्या चाहते हैं? 
चबाबूजों ने कहा--निचली मजिल बनने मे जो कुछ भी 
खर्चा आयेगा, वह भ्रापसे लूगा । साहूजी ने सहर्ष स्वीकृति 
प्रदान की और सारा हाल तालियों की गे से 
गज उठा पहली मंजिल के बनने में पः ग्री मंजिल के बनने में पैतीस हजार खर्च 
... एए भर साहुजीने सहर्ष प्रदान किए | यहां यह उल्लेखनीय 
है कि बाबू छोटेलालजी और उनके बन्धुओरों ने चालीस 
हजार में उक्त भूमि खरीद कर दी रसेवा मन्दिर को प्रदान 
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की थी भौर उनके भाई श्री नन्‍न्दलालजी ने उनकी ही 
प्रेरणा पर दस हजार रुपये भवन-निर्माण के ज्िए और भी 
दिये थे । इसके श्रतिरिक्त बाबूजी श्रौर उनके परिवार से 
हजारों ही रुपये इसके श्रागे श्रौर पीछे और भी वीरसेवा 
मन्दिर को प्राप्त हुए हैं। जो स्वयं देता है, वही वषच्तुत: 
दूसरों से दिलाने की सामथ्य रखता है । 

शिलान्यास के परचात्‌ इधर तो वीरसेवा मन्दिर के 
भवन-निर्माण का काम चालू हुआ श्ौर उधर बादूनी 
बीमार पड गये और स्वास्थ्य-लाभार्थ कलकत्ता चले गये । 
जब स्वास्थ्य कुछ ठीक हुप्रा श्ौर शीतकाल समाप्त होने 
को झ्राया, तब आप भवन-निर्माण की गति-विधि 
देखने के लिए पुनः सन्‌ ५५ के प्रारम्भ में दिल्ली आये । 
उत्त समय तक लगभग निचलो मंजिल बन कर तेयार हो 
चुकी थी। जब झापने उसे देखा तो उसका रूप (पग्राकार 
प्रकार) भ्रापको पसन्द नहीं झ्राया, क्योंकि उसमें कोई 
एक विशाल हाल न तो निचली मंजिल में निकला था 
झश्ौौरन ऊपरी मंजिल में ही निकल सकता था। तब 
आपने स्थानीय इंजीनियरों से सम्पर्क स्थापित किया--- 
जिनमें रा०्व> बा० उल्फत्तरायनी मेरठ भौर रा०्ब० 
बा० दयाचन्द्रजी दिल्ली प्रमुख थे। सारे नक्शे पर एक 
विशाल हाल बनाने की दृष्टि से पुनः विचार किया गया। 
झन्त में काफी तोड़-फोड़ के पश्चात्‌ वर्तमान रूप स्थिर 
हुआ । इस समय आपने अनुभव किया कि मेरे यहाँ बैठे 
बिना जैसा भबन मैं संस्था के लिए बनवाना चाहता हैं, 
वह नहीं बन सक्रेगा, तब भाप लालमन्दिर की नोचली 
घमंशाला में डेरा डालकर बेठ गये । 


इस समय तक गर्मी ने उग्रर्य ले लिया थ।। मगर 
झाप प्रतिदिन प्रातः कार्य प्रारम्भ होने के पृत्र ही ७ बजे 
लालमन्दिर से दरियागंज पहुँचते, काम को शुरू कराते, 
सब भी र की देख-रेख करते भौर १२ बजे मजदूरों वी 
रोडी खाने की छुट्टी होने पर श्राप स्वयं रोटो खाने लाल- 
मन्दिर झाले । लिया-दिया सा खान्पीकर तुरन्त ही एक 


: घंटे के भीतर वापिस चले जाते और फिर ५ बजे शाम 


तक काम-काज देखते । ईंट, चूना, सिमेंट, लोहा, लकड़ी 
झादि जरूरी चीजों के मंगाने की व्यवस्था करते श्रौर 
मजदूरों की छुट्टी हो जने के पश्चात्‌ भी सत्र सामान को 
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यथास्थान सुरक्षित रखाकर ६ बजे वापिस लालमन्दिर 
भ्राते | भोजन कर मुख्तार साहब से जरूरी परामश्श करते 
झ्रौर एक बार फिर दरियागंज का चक्‍कर लगा झाते। 


इस प्रकार दिल्‍ली की मई-जून की गर्मी भर वे पूरे दिन - 


तपस्या करते रहे । यहा यह उल्लेखनीय है कि वीरसेवा- 
मन्दिर मे काम करने वाले हम लोग लालमन्दिर के नीचे 
के हाल में खस के पर्दे लगाकर दोपहरी में ग्राराम करते 
रहते थे और हम लोगों को यह पता भी नहीं चलता था 
कि बाबूजी कब पाये और रोटी खाकर वापिस दरियागंज 
काम की देख-रेख को कब चले गये । कोई धनिक व्यक्ति 
मिजी मकान बनवाने में भी इतना श्रम नहीं करता, 
जितना उन्होने वीरसेवा मन्दिर के भवन-निर्माण के लिए 
किया । 

महीनों बाबुजी के साथ रहने का तथा उनकी देख- 
रेख में काम करने का मुक्के सौभाग्य प्राप्त हुआ है और 
पत्र-व्यवहार तो पूरे बारह वर्ष तक (मरण से २ मास 
पूर्ण तक) चालू रहा । इस लम्बे समय में श्नेको प्रकार 
से मुझे उनके भ्रन्तरंग भौर बहिरंग रूप को देखने भ्ौर 
परखने का अवसर मिला है। यहां यहू सम्भव नही कि 
उन सब का उल्लेख कर सकू । पर इतना भाजतक के 
झनुभव के प्राधार पर निश्चित रूप से कह सकता हूँ कि 
ये हृदय के अ्रत्यन्त स्वच्छ भ्रौर सरल थे। सामने श्राये 
हुए व्यक्ति के मनोगत भाषों को पढ़ने प्रोौर समझने को 
उनमें भ्रदूुभुत-विलक्षण छाक्ति थी झौर वे मनुष्य रूपी 
हीरों के पारखी सच्चे जौहरी थे | परिचय में आने बाले 
व्यवित के विशिष्ट गुणों पर उनकी दृष्टि जाती प्लौर 
उसकी प्रशंसा करते नहीं श्रघाते । मुझे ऐसे प्नेकों भ्रवसर 


हानेकान्त 


याद झा रहे हैं, जहां पर कि उनके साथ भुमे दिल्‍ली या 
कलकत्ता के भ्रनेक ख्याति-प्राप्त विद्वानों, श्रीमानों एवं 
अन्य विशिष्ट ध्यक्तियों के पास श्राने-जाने का प्रसंग झ्ाया 
और उन्होंने जिन शब्दों के द्वारा मेरा परिचय सामने 
वालों को कराया, उन्हें सुनकर मैं स्वयं लज्जा भौर 
सकोच का झनुभव करने लगता था, पर बे प्रशंसा के पुल 
बांधते न थकते थे । सन्‌ १६५४ के पर्यूषणपर्व पर मुझे 
कलक्नता शास्त्र-प्रववन!र्थ जाने का अवसर आआञाया | वे 
कार लेकर लेने को स्वयं ही स्टेशन पहुचे श्रौर श्रपने ही 
निवास-स्थान पर ठहराया । दोनों समय वेलगछिया मंदिर 
में ही झात्त्र-प्रवचन करता था | वे वराबर प्रे समय तक 
चुयचाप मेरा प्रवचन आंख बन्द किये सुनते रहते । मैं तो 
समभता्ा कि रात को खांसी की पीड़ा से नींद न भ्राने के 
कारण बाबूजी भपकी ले रहे हैं, पर घर ग्राने पर जब वे 
कहते क्रि पं० जी आज प्रापने श्रमुक॒ बात बहुत श्रच्छी 
या नव्रीन वात कही है, तब मेरा भ्रम दूर होता शभौर 
ज्ञात होता कि वे आख बन्द किये बैठ रहने पर भी 
प्रत्येक शब्द कितने जागरूक होकर सुना करते थे । प्राने- 
जाने वाले व्यक्ति के सुख-दुख, खान-पान प्रादि का बे 
कितना ध्यान रखते थे, यह प्रत्येक परिचय में आरानेवाला 
व्यक्ति जानता है। पत्रों द्वारा वे कितना प्रीत्साहन देते 
रहते थे, यह सब को ज्ञात है। मेरे पास 'उनके! छगभग 
१५० पत्र सुरक्षित हैं और पभ्रनेकों शिललेख आदि वाले 
कागजात भी, जिनका ऊफि वे मेरे द्वारा सम्पादन चाहते 
थे। श्राज उत सब बातों की याद करके प्रांखों में श्रांसू 
ञ्रा रहे हैं कि ऐसा प्रेरणा देने वाला व्यक्ति स्त्रयं ही 
स्मरणीय बन गया है | 


विनम्र श्रद्धांजलि 


कपूरचन्द वरेया 


मैं सदेव ही भाद्पद मास में पर्यूषणा पर्व पर पूज्य 
वर्णीजी के पास पहुँचता था । उन द्विनों पृ० वर्णीजी का 
स्थायी मुकाम जैन उद्यसीनाश्रव, ईम्वरी' में हो निश्चित 
हो गया था। प्रति वर्ष “वर्णी-जयन्ति-समारोह' वहां 
मनाया जाता था; किन्तु एक बार मुझे भी उनकी 'जन्म- 


जयन्ती' में सम्मिलित होने का सुग्रवसर प्राप्त हुप्ा । 
जयन्त्युत्तव में शामिल होने का प्रमुख श्राकर्षण था 
कलकत्ता के साहू शातिप्रसाद जी ज॑न की प्रध्यक्षता तथा 
बा० छोटेलालजी की देख-रेख मे प्राश्रम को सुव्यवस्था । 
बाबूजी एक सप्ताह पहले प्राश्नम में भ्रा गये थे भौर 


विनस्र अरद्धांजलि 


उत्सव को सफल चनाने में बड़ी पटुता से कार्य में जुट 
गये थे । उनके कार्य करने की लगन, दृढ़ता और साहस 
देखकर मैं विभुग्य था। समय पाकर मैं अपने एक साथी 
के साथ उनके निवासस्थान पर एकाएक पहुँच गया। 
प्रथम परिचय में ही वह मुझे शान्त झौर प्रसन्‍्नचित्त 
दिखाई दिये । करीब थोड़ी देर ही उनसे वार्तालाप हुोप्रा, 
लेकिन उतने ही समय में मुक्के बहुत हर का भनुभव 
हुमा । धर्वास रोग से ग्रसित, दुबले-पतले छरहरे शरीर 
को देखकर सहसा विश्वास नहीं होता था कि यह बही 
बा० छोटेलालजी हैं, जिन्होने प्रपने जीवन का प्रधिकाश 
भाग जैन पुरातत्व, इतिहास तथा साहित्य व समाज की 
सेवा में श्रपंण कर दिया! पृज्य वर्णीनी के प्रति उनकी 
अपूर्य भक्ति थी जो उनके गुणानुराग को ही प्रकट करती 
थी । प्रबन्ध कुशलता में वे मानो एकमेवाद्वितीय थे । 

२६ जनवरी १९६६६ को उनके स्वगंवास का समा- 
चार पाकर हृदय को एक झ्राधात लगा। यह आघात 
स्वाभाविक था, क्योंकि समाज में भ्रव ऐसा निरभिमानी, 
दानी, परोपकारी साधुमना व्यक्ति कहां, जो जीवन भर 
अपनी भूक साधना से जेन-जगत में छाया रहे । समाज 
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भौर साहित्य के क्षेत्र में सचमुच जिस निःस्वार्थंभाव और 
तत्परता से उन्होंने कार्य किया, वह किसी भी व्यक्ति के 
लिये प्रनुकरणीय और स्पर्द्धा की वस्तु है। भाज वह 
हमारे बीच में नहीं, किन्तु श्रपने पीछे वे जिन कार्यों की 
एक लम्बी सूची छोड़ गये हैं, उन्हें कालान्तर मे पूरा 
करना समाज का कत्तंथ्य है | 


मुझे वे दिन प्रच्छी तरह याद हैं जब “वीर-सेवा- 
मन्दिर! से पं० जुगलकिशोर मुख्तार “युगदीर” के सम्पाद- 
कत्व में ' श्रनेकान्त' का मासिक प्रकाशन होता था, जो 
जनवर्म के मूलभूत सिद्धान्त्र, इतिहास तथा पुरातत्व शिला- 
लेख सम्बन्धी उत्तमोत्तम सामग्री से सुमज्जित रहता था | 
यह पत्र उन दिनों भ्रपती चरम प्रसिद्धि पर था, जिपमें 
बाबूजी की मूक प्रेरणा बराबर बनी रहती थी । श्रव तो 
सिर्फ उनके कार्यो का एक लेखा-जोखा ही रह गया है । 
मुझे सन्देह है कि उतका यह अत्रशिष्ट कार्य पूरा हो 
सकेगा, फिर भी उनकी वह सोम्परमृत्ति निरन्तर हमे भ्रागे 
बढ़ते की प्रेरणा देती रहे, यही इस झवसर पर मेरी उनके 


प्रति विनम्न श्रद्धाजलि है ! & 


श्रीमान गुरुमक्त धर्मातुरागी सेठ छोटेलालजी जैन सरावयी कलकत्ता निवासी 
के करकसलों में सादर समर्पित 


अमभिनन्दन-पत्र 


श्राज के युग में ज॑नवयर्म की जःग्रति व प्रभावक श्रो 
धमंनेता ब्राचायं रत्न १०८ देशपूषण जी महाराज के दर्श- 
नार्थ पधारने के कारण प्रापके दर्शत का लाभ प्राप्त हुम्ना 
यह हमारे सौभाग्य की बात है । 
हम लोग झापके नामको बहुत दिनोंसे सुनते थे व श्रापकी 
तारीफ सुनते थे परन्तु श्राज प्रत्यक्ष दक्षिण काशी कोल्हापुर 
में झाने का शुभ अवसर प्राप्त हुआ्ला यह प्रत्यन्त इलाघनीय 
है इसलिये झाज हम सब दक्षिण निवासियों को झ्रापकी 
सेवा करनेका भ्वसर प्राप्त हुआ नहीं, तो भी केवल वचनों 
से ही आपका स्वागत करके हम लोग कृतार्थ मानते हैं । 
है महानुभाव प्रापकी हृदय भावना, घम्म प्रभा- 
बना, न्याय, नीति, सामाजिक सेवा भौर जैन-साहित्य 


की प्रकाशन तथा प्राचीन भ्रंथ संशोधन लालसा की कामना 
झापके हृदयमें हमेशा बनी रहती है । इतना ही नहीं बल्कि 
कलकत्ता जैव समाजमें भी श्राप एक गौरवशाली व्यक्ितहैं। 
उसी माफिक् हमारे दक्षिण जेन समाज के लिये भी 
ग्राप श्रत्यन्त गौरवशाली है इसलिये हम लोग यही चाहते 
हैं कि श्राप इसी प्रकार धर्म जाग्रति, धर्म प्रभावना, 
समाज सेवा, भ्रहिसा का प्रचार, राजनोति शभ्रादिक कार्यों 
में हमेशा प्रग्रगण्य होकर जैनधर्म की जागृति करते रहें । 
यही हम सब जैनसमाज हमेशा इच्छा रखते हैं प्रौर प्रापकी 
दीघे आयु की कामना करते हुए बार-बार धन्यवाद देते हैं । 
कोल्हापुर प्रापके जिशासु 
ता. ११०४-६४ स० दि० जैन समाज, कोल्हापुर 


श्री छोटेलालली तरावगो 


के करकमलों में 


गनी ट्रे ड्से एशोसिएशन द्वारा सादर समर्पित 


अभिनन्दन-पत्र 


सान्यवर बन्धु 

गती ट्रं ड्सं एसोसिएशन की और उसके माध्यम से 
समस्त वोरा हैसियन व्यवसाइयों की जो दीघंकालीन 
सेवाएँ श्रापने की हैं, उनके उपलक्ष में श्राज आपका 
प्रभिनन्‍्दन करते हुए हमें श्रतीव भ्रानन्‍्द हो रहा है । 
मूतिमान संस्था, 

इस एसोसिएशन की स्थापना सन्‌ १९२४ में हुई 
थी ग्रापका प्रतिष्ठान इनके श्रादि संस्थापकों में से है उसी 
समय से आाप लगातार बत्तीस वर्ष ज़्क संघ की कार्य- 
कारिणी समिति के सदस्य रहे भौर दस वर्ष तक श्रवे- 
तनिक संयुक्त मंत्री के पद को सुशोभित करते रहे क्रमशः 
तीन वर्ष तक श्राप एसोसिएशन के उपप्रधान भ्रौर दो वर्ष 
तक प्रधान पद पर भी आसीन रह । पश्रापकी प्रशस्त 
सेवाओं का यह सुदीधंकाल न केवल एसोसिएशन के 
इतिहास में ही, वल्कि सारे बोरे बाजार के इतिहास में 
स्मरणीय रहेगा । 
नीर-क्षोर विवेको 

जब कभी गनी व्यवसाइयों के सामने कोई सकट 
भ्रथवा समस्या भ्राई तो उसके निवारण श्रौर समाधान 
के लिए आपने जिस उत्साह, तत्परता श्लौर अ्रध्यवसाथ 
का परिचय दिया वह कभी भी भुलाया नहीं जा 
सकता । आपकी सबसे बड़ी विशेषता व्यापारियों के 
पारस्परिक विवादों को सुलकाने और तय करवाने की 
पद्धति थी । इस कार्य में निष्पक्षता के आधार पर आपने 
जो ख्याति प्राप्त कर ली थी उसके कारण झ्ापका निरंय 
सबको सहर्ष स्वीकार होता था। इन सेवाग्नों का यह 
परिणाम था कि एमोसिएशन ने बोरा हैसियन व्यवसाय 
में शौर उसके बाहर भी प्रत्यधिक प्रतिष्ठा प्राप्त की । 
निरभिमान सेवाबतो 

सहज मानवीय संवेदना से प्रेरित होकर झापने इस 
व्यवसायिक संगठन को जिस प्रक्रार मातव सेवा में प्रेरित 


किया उसी का फ था"कि सन्‌ १९४२ से सन्‌ १६४१ 
तक की श्रवधि में इस एसोपिएशन ने जनकल्याण के 


कार्यों पर विशेषकर बंगाल में लगभग पाच लाख रुपये 
खर्च किये। 


साहित्य और संस्कृति के उपासक, 

भ्रापकी योग्यता और सेवावृत्ति केवल व्यवसाय श्रौर 
व्यवसाथिक संगठन के क्षेत्र तक ही सीमित नही रही। 
सत्कृत्त, साहित्य और इतिहासान्वंषण की दिशा में श्रापने 
जो साधना की है भौर जिस लगन से श्राप उस कार्य 
मे रत है उसे देखकर हमे और भी आनन्द का श्रनुभव 
होता है | सस्कृति श्रौर इतिहास पर आपने हिन्दी प्रौर 
श्रप्रेजी की कई पुस्तके तथा निबन्ध भी लिखे हैं जिससे 
श्रापकी भ्रन्वेषण बुद्धि भर सुलकी हुई दृष्टि का परिचय 
मिलता है । 
प्रेरणा के भोत, > 

प्रापके व्यक्तित्व में अद्भुत प्रेरणा भसीे है। सादगी 
और सरलता का श्रादर्श झ्रापको सर्देत्र प्रिय रहा है| 
यश्ोलिप्सा आपको छू भी नहीं गई। प्रापको नाम से काम 
प्यारा रह। है। आपने जो भी कार्य किया है उस पर 
कतंव्य-परायणता, निष्ठा, त्याग और परिश्रमशीलता की 
छाप रही है। भापके इन गुणों से कितने ही युवकों को 
जीवन के विभिनन क्षेत्रों में प्रेरणा मिलती रही है । 
श्रद्धें प, 

प्रापकी सुद्रीच कालीन सेवाप्रों के लिए हम परम 
आमारी हैं प्रौर यह श्रभिनन्दनपत्र समर्पण कर हम पश्रापके 
प्रति श्रद्धा भर प्रेम प्रगट कर रहे हैं। झ्ाप दीर्घायु ही 
झौर अपना जीवन सुख शाम्तिपवंक व्यतीत करें यही 
शुभकामता है । 
कलकत्ता हम हैं झ्रापके गुणानुरागी 
दिनांक ११-१०-५८ गती द्रंडसे एशोसिएशत के सदस्य 


धर्मप्रेमी बाबू दोटेलालजी 


विशन चन्द जेत 


वा० छोटैलाल जैन सच्चे धमंग्रेमी, मिलनसार, खुश- 
मिजाज सज्जन थे। मेरी आपसे लगभग ३० वर्ष 
पूर्व की जानकारी थी । लेकिन सन १६४३ में देहली से 
अजमेर बदत्ी हो जाने के कारण में १६५४ तक अजमेर 
मे रहा इसलिए इस बीच में उनसे न मिल सका उसके 
बाद म॑ प्रजमेर के दफ्तर से १६९५५ में रिठायर होकर 
देहली श्राया तव मेरे सब्चे प्रेमी बावू पन्‍नालाल अप्नग्न- 
वाल देहली निवासी से, जो वर्षों मेरे साथ रहकर जन- 
मित्र मण्डल देहली” के कार्यकर्ता रहते हुए जैनधर्म प्रचार 
का कार्य करते रहे हैं, मालूम हुआ कि श्रीमान बा० छोटे 
लाल जी का विचार दरियागंज देहली मे एक “वीरसेवा 
मन्दिर” का भवन निर्माण करने का है। उसके बारे में, 
झापमे कुछ सलाह लेना चाहते है। मे खबर पाते ही श्री 
पन्‍नालालजी प्रग्रवाल के साथ बा० छोटेलालजी से देहली 
के लाल मन्दिर में मिला। बड़ें प्रेम से झापने बातचीत 
की और भवन के बारे में भ्रापने भ्रपने विचार सामने रखे । 
मैंने प्रपती सेवाएँ देने का वचन विया। आपने मुझसे 
तनच्वाह पर काम करने को कहा । 


इस पर मैं तैयार न हुआ | मुझपे जो सेवा हो सकी 
फ्री वगे । उस समय भी प्रापकः स्वास्थ्य खराब चल रहा 
था। मई सन्‌ १६५६ मे, मैंने साहू सीमेण्ट सरविस नई 
देहली में सरविस करली । झाप मेरे से म3 प्र० के प्राचीन 
क्षेत्रो के मन्दिरों भादि के जीरोद्वार के कार्य के बारे में 
पूछते रहते थे जो श्रीमान दानबीर साहू शथ्वान्तिप्रसादजी 
जन की भ्ोर से हो रहा है. सुनकर बड़े प्रस॒त्न होते थे 
झोर कहते थे कि श्रीमान साहूजी ने यह बहुत बड़ा ठोस 
क्ाय्य कराकर पुन्य कमाया है | 


उनसे मेरी प्रावरी मुलाकात लगभग सन्‌ १६६२ के 


प्राखीर मे या १६६१ के शुरू में “बोरतसेवा मन्दिर” 
दरियागज देहलो मे हुई । प्राप पृज्य वर्णीजी के भ्रत्मन्त भक्त 
थे। दिध्म्शर १६६४ मे उन्होने मेरे से पृज्य वर्णीओ के 
'पप्त धूप” का नकशा बनाने के वास्ते कहा जो श्री 
सम्मेद शिक्ष रजी में बनवाना चाहते थे उप पर झापने अपने 
विवार रख , 


उसके जाद वह मेरी सलाह से मेरे साथ “साहू सीमेंट 
सरविप्त” नई देहली के चीफ इजिनियर में मिले भौर 
श्री वर्णीनी के “इसघूर'” का नकशा बनवाने के लिए 
चर्चा की । उपके बाद मैं भ्रोर वह तथा नेशनल म्यूजियस 
नई देहली में गये, वहाँ के भ्धिकारी श्री क्रष्णमृति से 
मिले । उन्होंने “इस घूप” के बहुत से नकदे दिखाए भौर 
तमाम संग्रहालय का दौरा कराकर प्राचीन कलाशप्ों के 
दर्शन कर।ए । 

उसके बाद “साहू सीमेण्ट सर्विप्तेज नई देहली” के 
इन्गिनियर ने श्री पूज्य वर्णी जी को “इसधृप” का सकशा 
बताकर श्री० बाबू छोटेलालजी थी सेवा में मेंट किया । 


धापको इतिहास, पुरातत्त्र तथा जैन घ॒र्म से बहुत प्रेम 
था प्राप भ्रनुभवी थे। भौर परोपकारी जीव थे । गरीबोंका 
सदा ध्यान रखते ये। जैन नव थुवकों को रोजगार से जगाते 
रहते थे। उनका भनेक जेन सस्थाझों से सम्बन्ध था शोर 
जैन धम' प्रचार की सच्ची लगत थी । छड़ीवाद को हटाने 
के पक्ष में ये । ऐसे मनुष्य संसार में कम ही देखने में पाये 
जाते हैं जो दूसरों के हित के लिए अपने स्वास्थ कौ भी 
परवाह नहीं करते । 


मुझे उतके निभ्रन पर महान क्षोक है। मैं उनके प्रति 
श्रद्धांजलि भ्रवित करता हूं भौर भीजी से प्रायंना करता हू 
कि स्वगीय प्रात्मा को शाति प्राप्त हो । 


श्रद्धांजलि 


श्रद्धांजलि 


प्रेमचन्द जेन 


मेरा बा० छोटेलालजी कलकत्ता के साथ सन्‌ १९५६ में 
परिचय उस समय हुग्मा, जब मैं वीरसेवःमन्दिर का संयुक्त 
मंत्री बनाया गया । श्रौर थोड़े ही समय के बाद उनके 
साथ मेरा वह सम्बन्ध भश्रौर भी गाढ़ा हो गया। 
उन्होंने हमेशा मुझे श्रपने छोटे भाई की तरह माना श्रौर 
वीरसेवामन्दिर का कोई भी कार्य मुभसे परा- 
सर्श किये बिना नहीं किया । मैंने देखा कि वी रसेवामन्दिर 
की शोर उनकी इतनी तीब् लगन थी कि जिससे मैं भी 
संस्था की शोर प्राकरषित होता चला गया। सस्था की 
उन्नति के लिये उन्होंने भ्रपने स्वास्थ्य तक की भी परवाह 
नहीं की । श्रोर जिस लगन से उन्होने वोरसेवामन्दिर 
भवन का निर्माण किया श्रौर उसकी देख-रेख में दिन-रात 
लगे रहते थे, उन्हें उसके निर्माण की इतनी श्रधिक चिन्ता 
रहती थी कि जितनी कि किप्ती को अपने निजी भवन की 
भी नहीं होती । वीरसेवामन्दिर की झोर उनका घनित्ट 
सुझाव देखकर यह स्पष्ट मालून होता था कि वे उसके 
झभिन्‍्न पंग हैं। बीमारी के दिनों मे भी उनके जितने 
पत्र आये उन सब में देहली आने की तीष्र भावना पाई 
जाती है। परन्तु भाग्य को कुछ झौर ही मजूर था और 
वे श्रपने प्रन्तिम दिनों में रुणण अ्रंवस्था के कारण दिल्‍ली 
श्राने में प्रसमर्थ रहे । 


यदि संस्था का एक पैप्ता भी दुरुपयोग में आये तो 


उन्हें बड़ा दुःख होता था । उनकी व्यक्तिगत महानता का 
परिचय तो इसी से ज्ञात होता है कि उन्होंने सस्था को 
इतनी सहायता देने के वाद भी कभी प्रपने नाम की इच्छा 
नहीं की, और हमेशा यही कहा करते थे कि मैं अपने 
कर्तव्य का पालन कर रह हूँ। प्रजनों को जन साहित्य 
की झर भ्राकषित करने झौर अनुमंधान की दृष्टि से जो 
छात्रवत्तिया दी, उनका यह कार्य भी स्मरणीय रहेगा । 
उन्होंने जनधर्मं को ऊँचा उठाने के लिए जितना कार्य 
किया उतना शायदही किसी अन्यने किया हो | उनके पास 
इतिहास-पुरातत्व की जितनी सामग्री थी यदि वह सब 
प्रकाशित हो पाती तो उससे कितनी महत्व की बातें 
प्रकाश में आरा जाती । मेरा तो उनके कुदुम्बियों से अनु- 
रोब्र है कि यदि वह सब सामग्री प्रकाशित करा सकें, तो 
जैनधर्म का उप्तसे महान्‌ उपकार होगा । 

उतके निधन का तार रात्रि को जिस समय मुझे 
मिल।, तो मेरे हृदय को बड़ा धक्का पहुँचा। क्योंकि मैं 
भी हमेशा यही चाहता था कि वह एक बार दिल्ली प्राकर 
वीरसेवामन्दिर के कार्यो मे श्रपना सहयोग प्रदान करे | 
पर भावी को ऐसा मंजूर नथा। मैं उनकी मृत्यु को 
झासानी से भुला नहीं सकता। भौर उनकी प्रति सच्ची 
श्रद्धाजलि यही होगी कि उनके छोड़े हुए श्रध्रे कार्यों को 
पूरा किया जाय । इन्ही छाब्दों के साथ मैं उनके प्रति 
अपनी हादिक श्रद्धाजलि श्रपित करता हैं । & 


संस्मरण 


थ्री छोटलाल जी के सम्बन्ध में क्या कहूँ । वहु जेन समाज की तथा प्ननेकान्त धर्म की सेवा के लिए पूणछ्णतः 


समपित थे । 


--राज ख्कुमार जेन 


दो संस्मरण 


श्वतन्त्र' जेन 


ऐप्ता नहीं कहा जा सकता कि बाबू छोटेलालबजों 
कलकत्ता हमारे बीच से इतनी जल्दी चले जायेगे। क्र 
कालयति के कारण झ्निच्छित भाव से आज आपके नाम 
के साथ स्वर्गीय विशेषण लगाना पड़ा यह विधि की 
बिडम्बना ही मानी जायेगी । स्वगंस्थ को शांतिलाभ श्रौर 
प्रापके परिवार को बाबूजी का अश्रसह्य वियोग सहन करने 
की समता और क्षमता प्राप्त हो । बाबुनी के दो सस्मरण 
निम्नप्रकार हैं-- 

बाबू श्री छोटेलालजी ज॑ंत सरावगी कलकक्ता से मैं 
तीन बार मिला हूँ । आपका नाम और आपके काम तो 
बहुत वर्षों से सुन रखे थे पर आ्रापते साक्षात्कार नही हुभ्ना 
था। पर श्राज से ११५या १३ वर्ष पूरत्र बाबूजी मेरे 
भाग्योदय से सूरत श्राये तभी सर्वप्रथम श्रापसे साक्षात्कार 
हुआ था । बाबूजी श्री कापड़िया जी के यहाँ पर ठहरे 
हुए थे । श्राफिस के कामकाज की प्रधिक्रता के कारण 
मैंने सोचा था कि झ्राफिस से जाने के बाद बाबूजी के पास 
कुछ सम्रय बैठूंगा झौर शाति के साथ बातचीत करूँगा । 
यह विचारधारा चल ही रही थी । 

तभी श्री कापड़ियाजी ने कहा--१०जी प्रापको बाबु 
जी याद करते हैं श्रभी मिल श्राइये । में उसी समय 
मिलने गया तो बा०जी उठ खड़े हुए और गले लगाकर 
मिले । मैंने कहा, बाबूज़ी मुझ ज॑से भ्रल्पज्ञ के लिए इतना 
सम्मान, मुझे तो लगता है मैं धरती मे गड़ा सा जा रहा 
हूँ । बाण्जी ने मेरा हाथ पकड़कर बंठाते हुए कहा --भाई 
स्व्रतन्त्रजी, न तो मैं ऐसी भाषा जानता हूँ श्रौर त 
साहित्णिक विद्वान ही हूँ । 

इसके बाद श्रापसे सामाजिक एवं धामिक चर्चायें 
झ्राधा घटे तक होती रही । श्रापके साथ आपकी भत्तीजी 
भी थी, उसने एक गिलास मुझे दूध दिया। बाण्जी ने 
कहा--भाष कलकत्ता अ्रवश्य श्राइये मैं प्रतीक्षा में हैं, कज 
तक प्रा रहे हैं ? 


मैंने कहा--ब्रा०जी जत्र ग्रनुकुलता होगी तब प्रवश्य 
झाऊँगा आप विश्वास कीजिये । 

प्राप सूरत दो दिन ठहरे इस बीच में झापसे ३-४ 
मतंबा मिला, श्रौर मैंने देखा कि श्राप में बेहद दर्जे की 
आत्मीयता थी । आप जिमसे मिलते थे उसमें भ्रपनी 
आत्मीयता उंडेल कर उसे अपना बना लेते थे यह ग्रापकी 
विद्येपता थी | श्राप श्रीमानों में श्रीमान, विद्दानों में 
विद्वान, दानियों में दानी, नेताप्नरों में नेता, निस्वार्थ 
निष्कीम सेवाभावियों मे लोकप्रिय सेवक थे । प्रथम परि- 
चय मे जो वार्तालाप हुप्रा वह स्पृतिस्वरूप्न चलचित्र के 
एक दृश्य के समान भ्राज भी मुझे दिख रहा है भौर भाप 
के वही शब्द कान में टकरा रहे हैं ऐसा हो रहा है । 


दूसरी बार आपसे मिलना तब हुआ जबकि मैं प्रातः- 
स्मरणीग्र पृज्य वर्णीजी की जन्म जयन्ती पर ईसरी गया 
था । बा०्जी से मिलने गया तो पलग पर लंटे हुए थे 
क्यों बा०जी श्रच्छे तो है न ? हां भाई स्वन्त्रजी ठीक तो 
हैँ, पर ४-५ दिन से बुखार झा रहा है। उनका मैंने हाथ 
छुप्रा तो कम-से-कम १०४ डिग्री बुखार था । 

प्राधा घंटे के बाद देखा तो बा०जी पण्डाल में बैठे 
हुए हैं श्रौर बुखार चढ़ा है। बा०जी धुन के पक्के थे दे 
प्रपनी शारीरिक स्थिति को न देखते हुए भी सेवा के कार्य 
में जूटे रहते थे । वर्णोडी के तो श्राप झननन्‍्य भक्त ही 
थे । 

श्रीमान्‌ बद्रीप्रसाद जी सरावगी पटना ने मुभपे कहा 
कि स्वतन्त्रज़ी ग्रापके मार्ग-व्यय की व्यवस्था मैं कर दू गा 
मैं वहाँ बीमार भी हो गया था तब सरावगीजी मुझे 
पटना ले गये थे । बा०.्जी को न मालूम कंसे पता लग 
गया ? कुछ पता नही. सभा समाप्त होने के बाद उनने 
मुभसे कहा कि श्राप जब यहूँ से जायें तब मुझसे मिल 
कर जाना । मेने कहा बा०्जी श्रापके ब्गर कहे ही मिलने 
झाऊँगा । 


२०७० 


जाने के पहिले मैं मिलने गया तो उन्होंने १००)का 
एक नोट देते हुए कहा श्राप पश्ररना मागगं-व्यय तो ले 
जाइये । मैंने कहा बाबूजी ! मेरे मार्ग-व्यय की व्यवस्था 
हो चुकी है, पटना वाले सरावगीजी देंगे, प्रब आावश्य- 
कता नहीं है भ्रन्यथा भ्रवश्य ले लेता । वा०्जी ने जोर 
देकर कहा प्रगर सरावगीजी प्रापको मार्ग-व्यय देंगे तो 
बया हुआ ?-- 

ले जाइये, बच्चों के काम आयेंगे उन्हे कपड़े बनवा 
देना । मैंने विनम्रता से कहा--बच्चे ग्रापके हैं, इस समय 
तो ब्रावश्यक्ता नहीं हैं। भाई स्वतन्त्रजी ! तुम इस 


झनेकान्त 


जगह मेरी बात नही मानोगे, मुझे तो भ्च्छा नहीं लगता 
मैंने बाबूजी से जय जिनेन्द्र कहा श्रौर चल दिया + 

बाबू छोटेलालनी सचमुच महान थे श्रौर उदार थे 
भ्रौर यह दृढ़तापूरवंक कहा जा सकता है कि वे विद्वानों के 
मूक सेवक थे, पोषक थे और प्रसिद्धि से सवंथा प्नलिप्त 
एवं निरपेक्ष रहते थे । बाबूजी समर्थ थे श्र्थ सम्पन्न भी 
थे पर वे सर्देव झपने झ्रापको शभ्रकिचन मानते थे, वे जो 
कहते थे उसे करके ही दिखा देते थे । 

अन्त मे स्वर्गीय भ्रात्मा को हादिक श्रद्धाजलि अश्रपंण 
करता हुआ, सुख-शार्ति की कामना करता हैँ | & 


वे महान थे 


प्रकाश हितेषी शास्त्री 


यूँ तो प्रत्येक मनुष्य के जीवन मे श्रपती-प्रपनी विशेष- 
ताएँ होती है किन्तु उसमे जनसाधारण को दिलचस्दो 
इससिये नहीं होती कि उसका जनहित से कोई सम्बन्ध 
नहीं होता है । किन्तु बा० छोटेलाल जी के व्यक्तित्व की 
चर्चा करना इसलिये साथंक है क्योंकि वे श्राजीवन धर्म 
भौर समाज के लिये कुछ-न-कुछ करते ही रहे। जैनदर्शन 
के प्राणयूत जन साहित्य, इतिहास, भ्रौर पुरातत्व से उन्हें 
भसाधारण प्रेम था | वह स्वभाव से श्रल्पभापी थे किस्तु 
निकट प्राने पर उन्हें हम प्रसाधारण सहृदय, सरल और 
सहानुभूति पूर्ण पाते । हो सकता है उनसे दूर रहने वालों 
के ही धन गुणों का परिचय न मिला हो । 


वसे उनकी स्मृतत्त आते हो झनेक चित्र, अनेक स्मृ- 
तियाँ और प्रमेक सरल श्राक्षतियाँ प्रत्यक्ष होने लगती है, 
जिनमें उनकी सरलता, गांभीर्य एवं समरसता प्रतिपग 
पर भलकदी है। वह एक उदार झौर कतंध्य निष्ठ व्यक्ति 
रहे । यद्यपि भ्रनेक वर्षों से उनको भ्रयकर शारीरिक प्रति- 
कलता रही; किन्तु फिर भो वे हतोत्साह या प्रकर्मण्य 
बनें नहीं रहे । मह्तिष्क भौर कलम कभी भी विश्रांत 


नहीं रहे । उन्होंने महत्वपूर्ण शोध खोज की इतनी सामग्री 
संकलित की है। जिसकी हम कल्पना भी नहीं कर सकते । 
चच्यपि उन्होंने कभी भी शख्पने को प्रकाश में लाने का 
प्रयत्न नहीं किया किन्तु वे सबके श्रश्नणी रहे। उनकी 
विचारधारा मे कही भी प्रह॑ं या दम्भ नहीं मिलता । 


उन्होंने जानोपयोगी दूसरे के साहित्य को प्रकाश में 
लाने का भरसक प्रयत्न किया किन्तु स्वयं के महत्वपूर्ण 
साहित्य के प्रकाशन मे उनकी कोई दिलचस्पी नही रही । 

उन्हें बिद्वानो से भ्रसीम प्रेम था । वे प्रत्येक विद्वान्‌ 
का दिल खोलकर सनन्‍्मान करते थे। सुना है कि कुछ 
वर्षों पूर्व वे बयोवृद्ध साहित्य तपस्वी प० जुगलकिशोर जी 
मुख्तार के चरण छुप्रा करते थे । मैं ५ वर्ष पर्व 
वीरसेवामन्दिर का बेतनिक कार्यकर्ता था, श्रौर वे इसके 
सर्वस्व थे, किन्तु जब कभी कार्यवशात्‌ उनके समोप जाने 
का अवसर श्राता तो वे सम्मान के साथ सौजन्य पूर्ण व्यव- 
हारकरते थे। उनकी पअभ्ननेक महत्ताएँ विस्तार भय से 
लिख सकना भशकक्‍य है । उनकी सेवाएँ महान्‌ है उन जैसी 


कतंव्यनिष्ठा भ्रन्य में दिखाई नही देती | बे इश्न युग के 
महापुरुष थे । 


साहित्य-समीक्षा 


१. जैन शिलालख संप्रह-- (भाग ४) सम्राहक 
सम्पादक--डा ० विद्याधर जोहरापुर कर, प्रकाशक भार- 
तीय ज्ञानपीठ काह्ी। पृष्ठ सख्या पाौँचसो से भ्रधिक 
मूल्य सांत रुपये'। 

प्रस्तुत ग्रंथ माणिकचन्द्र जैन ग्रन्थमाला के भ्न्तर्गत 
जैन शिलालेख सग्रह का यह चौथा भाग है। इस सग्रह 
में ईस्वी पूर्व चौथी सदी से लेकर १८वीं सदी तक के 
६५४४ लेखों का सकलन किया गया है । ये लंख विविध 
प्रान्तों के और विविध भाषाश्रों का प्रतिनिधित्व भी करते 
हैं। इनमें सबसे श्रधिक लेख मंसूर प्रान्त के ४४७ लेख 
हैं, जो कनन्‍नड भाषा के हैं | यद्यपि प्राकृत के १८, सस्कृत 
के ५८०, हिन्दी के ३, तेलगु 5, तमिल के ७७ झौर 
कनाडी भाषा के कुन्न ८६० लख सगृहीत है । डा० जोहरा 
पुर करने इसका परिश्रम्त पृवंक सम्पादन किया है । इस 
लेख सग्रह की विशेषता है कि इसमे नागपुर के दि० जेंन 
मन्दिरों की मूर्तियाँ के लेख भी संकलित किये गये है । 

सम्पादक जी ने प्रस्तावना श्रोर श्रागत लेखों में राज- 
बशों तथा गण-गच्छों पर भी प्रकाश डाला है। भ्रभी मध्य- 
प्रदेश भ्रादि के बहुत से अ्रप्रकाशित लेख पड़ हुए है, जो 
प्रभी तक जनसाधारण मे प्रकाश मे नहीं ञ्राये, और न 
उन पर उचित विचार ही हां सका है। प्राशा है डा० 
साहब उन लेखो का सकलन भी जैन जगत के सामने 
रखने का प्रयत्न करेगे । 

ग्रथ का प्रकाशन भारतीय ज्ञानपीठ के अनुसार उत्तम 
है । इस उपयोगी ग्रन्थ को प्रत्येक लायब्रे री, ओर अनु- 
सधाता श्रिय विद्वानों को मगाकर रखता चाहिए । 

२. प्राकृत भाषा श्रोर साहित्य का झआालोचनात्मक 
इतिहास--लेख्षक ड।० नेमिचन्द शास्त्री झ्ारा, प्रकाशक 
तारा पब्लिकेशन्स कमच्छा वाराणसो । पृष्ठसख्या ६४० 
मुल्य २० रुपया । 

प्रस्तुत अन्थ मे डा० नेमिचन्द जीने ई० पूर्व ६०० से 
ई० सन्‌ को १८वीं सदी तक के प्राकृत भाषा साहित्य का 
परिचय करता हुम्ला उसका आलोचन भी किया है । ग्रन्थ 
नौ अध्यायो मे विभकक्‍त है, जिनमें प्राकृत भाषा, ध्वनि 
श्रौर व्याकरण सम्बन्धी विचार व्यक्त करते हुए प्राकृत 
भाषा के महाकाव्य, खण्डकाव्य, चरित्तकाव्य, चम्पूकाव्य, 


मागधी, सुक्तककाव्य, कथासाहित्य तथा अलंकार एवं छन्‍्द 
इधसत्रों का परिचय दिया गया है। झागम साहित्य का भी 
सक्षिप्त परिचय इसमें निहित है, इससे पाठकों को प्राकुत 
भाषा के साहित्य का सहज ही परिचय मिल जाता है। 
प्रकृत भाषा के साहित्य को तीन कालो में विभा- 
जित किया जा सकता है। श्रान्नीत, मध्य कालीत़ भ्रौर 
प्र्वाचीच । प्राकृत का प्राचीन साहित्य श्रागम झौर 
भ्रध्यात्म साहित्य पाया जाता है। मध्यकालीन कंथा- 
साहित्य भौर कालिदास के नाठको में पाया जाता है भौर 
अ्र्वाचीन प्राकृत 'साहित्य को भ्रमेक छोटी ऋतियाँ हैं; 
झोर उसका रूप श्रप्नञ्न शः साहित्य मे पाया जाता है। 
लेखकने वेज्ञानिक विदलेषण, काल विभाजन द्षारा ग्रन्थ को. 
पठनीय झौर रोचक बनाने के लिए अच्छा परिश्रम किया 
है। प्रस्तुत ग्रन्थ प्राकृत भाषा के जिन्नासुप्रो को मंगा कर 
अवश्य पढ़नी चाहिये । 

३. जेनदर्शन--लेखक डा० महेन्द्रकुमार जैन, प्रका- 
शक श्री गणेशप्रसाद वर्णी, जैन प्रन्थमाल।, काशी, १० 
६००, मूल्य ७ रुपया 

प्रस्तुत ग्रन्थ मे जेन दर्शन का मौलिक, प्रामाणिक 
झौर तुलनात्मक विवेचन दिया हुआझ्ना है। जहाँ कही भी 
झालोचन की प्रावश्यकता हुई लेखक ने बड़े ही सयत 
शब्दों मे उसे देने का प्रयास किया है। पुस्तक की महत्ता 
इसी से स्पष्ट है कि यह उसका द्वितीय एडासन है। अन्त 
में जन दार्शनिक साहित्य की सूची भी दी हुई है, जिससे 
पाठक उससे यथेष्ट लाभ उठा सकता है। इससे लेखक 
की प्रतिभा का ज्ञान सहज हो जाता है। उनसे जंन 
समाज को बहुत बडी झाजश्ञा थी, काश वह और रहते तो 
जैन दर्शन को प्रनेक ग्रुत्थयो को सुलभाते | लेखक को 
यह $ति महत्वपूर्ण है। इनके द्वारा सम्पादित सिद्धि- 
विनिश्चय ब्रन्थ बड़ा ही महत्वपूर्ण प्रोर गभीर है । 

वर्णी ग्रन्थमाला के मन्री दरबारीलाल जी कोठिया 
का यह प्रयास प्रशसनीय है। प्राशा है, भविष्य में उससे 
और सुन्दर ग्रन्थों के श्रकाशन का आयोजन किया जायगा। 


४. सुगध दश्मी कथा - सम्पादक डा० ही रालाल जैत 
एम० ए० डी० लिट्‌ प्राष्यापक तथा विभागाध्यक्ष संस्कृत, 
पाली व प्राकृत इन्स्टीट्यूट झ्राव लेंग्वेज एण्ड रिसच 


श्ण्२ 


अन्नलपुर दिश्युविद्यालय (म० प्र०), प्रकाप्तक भारतीय 
झानपीठ दुर्गाकुण्ड रोड़, वाराणासी । बड़ा झाकार पृष्ठ 
१९२ मूल्य ११) रुपया। 

प्रस्तुत प्रन्ध में सुगन्ध दशमी व्रत की कप्मा भ्रपश्र श, 
संस्कृत, गुजराती, मराठो भौर हिन्दी इन पांच भाषा्रों 
में पद्यभय प्रकाशित की गई हैं। उदयचन्द को भ्रपञ्नश् 
कथा झलेर श्र लसागर क्री संस्कृत कथा का प्रनुबाद भी 
साथ में द्विया गया है। ब्रह्मशिनद्रास को गुजराती कथा 
झौर सुझाल्षचन्द की हिन्द कथा के साथ जिनसागर की 
मराठी कथा को सब्ित्र प्रकाशित किया है। जिन में ४ 
चित्र रंगीन भौर शेष ६७ बचन्न इकरंगे हैं। 

काक्षी नरेश पद्म नाभ को रानी शओीमती ने एक 
तपस्वी मुत्रि को द्ेषभाव से कुक फलों का झ्राहार 
कराया । जिसके विषम प्रभाव से मुनि मूछित हो गए । 
इससे सजा ने रानी को निकाजल़ दिया। रानी ने अपने 
पाप फल से प्रनेक प्रशुमोनियों से जन्म लिया, परथ्चात्‌ 
मनुष्य योनि में दुर्धेधित छरीर पाया ॥ भाग्यवश दयालु 
मुनिरज ने एक ब्रत पालने का उपदेश दिया, जिससे वह 
झगले भवमें स्र्व[ग सुन्दर तिलकमती नामक रानी हुई भौर 
आभ्त में समाधिमरण करके ईदान स्वर्ग में देवी हुई । 

ऐतिहास्रिक दृष्टि से कथा का मूल रूप प्राचीन जान 
पड़ता है। सम्पादक महोदय ने पपनी प्रस्तववना मे इस 
पर भ्रच्छा प्रकाश डाला है, और कथातक के विभिन्‍न 
रूपों पर विचार करते हुए उसकी मौलिकता शौर 
रोचकता का भी निद्वेंश किया है। फ़च भौर जन कथा 
से भी तुलना की गई है। महाभारत के कथानक से 
सुगन्ध दशमी कथा के मुलाधार पर भी प्रकाश डाला है । 

डा० साहब ने ग्रंथ को सर्वोपयोगी बनाने का प्रयत्न 
किया है। वास्तव में कथा ग्रथों के ऐसे ही सुन्दर 
संस्करण प्रकाशित होने चाहिये जिससे कथाशों का मूल्य 
काका जा सके, भौर पाठकों को उसकी महत्ता का भी 
दिग्दर्शत्त हो । भारतीय ज्ञान पीठ का यह प्रकाशन बहुत 
सुन्दर है। इसके लिये वह भ्ौर डा० साहब घन्यवाद के 
पान्न हैं। जन समाज में यह कथा भाद्रपद पढ़ी में जाती है। 
इसे मंग्राकर प्रत्येक मन्दिर झौर सरस्वती भवतों में 
विराजमान करना चाहिये । 


साहिस्प-समोक्षा 


४, वयोदय चअम्पू (हिन्दी भ्रनुद्राद सहित) मुनि 
श्री ज्ञानसायर जी, सम्पादक पं4 हीयलाब़ सिद्धान्त 
शास्त्री, प्रकाशक ० प्रकाशचन्द्र जैन, व्याबर, पुष्ठ १६२ 

लय १-५० पैसा । 

प्रस्तुत ग्रन्य एक महत्वपूर्ण कृति है जिसमें एक 
ऐतिहासिक ध्यक्ति की कथा दी गई है जो टहिसा द्वारा 
भ्रपनी झाजीविका को सम्पन्न करता था । टसने स्राधु के 
जपदेश से केवल इतना ही निममर लिया था कि जाल में 
पहली बार जो जोब प्लायग्रा उसकी मैं हिंसा नहीं 
करूया। उसने इस नियम्र का दृढ़ता से एक दिन ही 
पालन कर पाया कि वह मृत्यु को प्राप्त हो गृषा । भौर 
उस लघु प्रहिसा के प्रभाव से भ्रगले ही जन्‍म में एक 
उच्च कुलोन सेठ के घर पैदा हुआ झौर भन्त में ,्त्म 
कल्याण कर के सर्वोच्च सांसारिक प्रम्युदद पर भौर प्रगले 
जन्म में क्रमंबन्धन से भुक्त हो प्रव्निनांशी सुख का पात्र 
बना । 

इस दयोदय काव्य के रचयिता भुनि श्री ज्ञानसागर 
जी हैं, जो जयपुर के पास राणोली ग्राम के निवासी हैं । 
इनका कुल खंडेलवाल झौर गोत्र छावडा है, पितामह का 
नाम खुखरेव श्रौर पिता का नाम चतुभुंज तथा माता 
घृतवरी देवी था। उनके पांच पुत्रों में से भाप द्वितीय हैं । 
सं० १६५६ में पिताका प्रसमय में स्वगंवास हो गया, उस 
समय ग्रापकी झ्वस्था १० वर्ष की थी, श्रपने गांव के 
स्कूल में प्रारम्भिक शिक्षा पाई। आपने बनारस के स्याद्वाद 
महाविद्यालय में प्रष्ययन किया । झापमें प्रतिभा थी, श्रोर 
भ्रष्यवसायी थे, बुद्धि तीत्र थी, पढ़ें हुए पाठ को जल्दी ही 
कण्ठाग्र कर लेते थे। ब्र० ज्ञानानन्द जी से प्रापको 
अध्ययन करने का प्रोत्साहन मिला । कौन जानता था कि 
वही विद्वान परिग्रह का परित्याग कर बाल बह्ाचारी रह 
क्र साधुबृत्ति का झ्राचरण करेगा । झाज झापकी कवित्व 
शक्ति और प्रतिभा तथा निप्न॑न्य मुद्रा का भ्दलोकन से 
झ्रापके प्रति श्रद्धा का भाव महज ही जाग्रत हो जाता है । 
आपने भ्रनेक ग्रन्थों का निर्माण किया है। समाज को 
चाहिये कि आपके काव्यों, प्रन्थों का प्रकाशन करें। 
प्रस्तुत ग्रन्थ सुन्दर है। इसे मंगाकर पढ़ना चाहिये। 

परमानन्द शास्त्रों 


वीरशासन-जयन्ती महोत्सव सानन्द सम्पन्न 


इस वर्ष वीर सेवा मन्दिर की ओर से वीर शासन 
जयन्ती महोत्सव बड़ी धूमधाम से समन्तभद्न सस्कृत महा- 
विद्यालय के विश्ञाल प्राड्भण में ३ जुलाई रविवार को 
प्रात:काल मनाया गया । जनता से पण्डाल ठसाठस भरा 
हुआ था । जनता की उपस्थिति पाच हजार के लगभग 
, होगी । परमानन्द शास्त्री के मंगलाचरण के अनन्तर पं० 
अजितकुमारजी शास्त्री, १० बावुलालजी और प्रोफेसर 
सुखनन्दनजी बड़ौत के महत्वपूर्ण भाषण हुए। बाल 
झाश्रम के बालकों का गायन भी हुआझ्ा । पद्चातृ श्री 
१८८ पृज्य मुनि विद्यानन्ददी का ओजस्वी एवं चित्ता- 
कर्षक भाषण हुआ । आपने वीरशासन की महत्ता बतलाते 
हुए जनता से कहा कि वीर शासन को जाने बिना हम 
उसकी महत्ता और सर्वोदय तीर्थता का मूल्य नही श्राक 
सकते । इसके लिए आ्रापको स्वाध्याय द्वारा ज्ञान की 
भ्राष्ति करनी होगी । महाराज श्री के निर्देश से उपस्थित 
स्त्री-पुरुषो ने चातुर्मास तक १५ भिनट प्रत्ति दिन स्वाष्याय 
करने की प्रतिज्ञा ली। महाराजश्री के भाषण का जनता 
बेर ऐसा प्रभाव पड़ा कि पण्डाल में कही से भी कोई 
झावाज नहीं सुनाई देती थी । सब शान्त होकर 


भाषण सुन रहे थे । झापने बतलाया कि मतभेद 
होना स्वाभाविक है परन्तु मनोमालिन्य नहीं होना 
चाहिये । जो व्यवित मनोमालिन्य रखता है, वह हिसक 
है, भौर जो नहीं रखता वह प्रहिसक है। क्योंकि राग- 
ढेष विकार रूप परिणति ही हिसे(-है, सम्यग्दृष्टि के इस 
प्रकार की परिणति नहीं होती, वह सप्त भय रहित 
निर्भव होता है, अ्तएव वह्‌ भ्रहिंसक है । हमारा वीर 
शासन जयन्ती का मनाना तभी सार्थक होगा, जब हम 
भगवान महावीर के शासन का दावत्यनुसार प्रनुसरण 
करेगे । मानव जीवन जीवन की सार्थकता त्याग में हैं । 
दुनिया के भोगोपभोग और वैभव क्षण में विनष्ट हो 
जाते हैं, और हमारी प्रनन्त तृष्णाएँ भी यों ही विलीन 
हो जाती हैं। भ्रतः जीवन को साथंक बनाने के लिए 
बीरशासन का पालन करना भअत्यन्त भ्रावश्यक है । श्रन्त 
में सामूहिक प्रार्थना हुई जिसमे महाराजश्री के साथ-साथ 
जनता ने भी भाग लिया । श्ौर महावीर की जयध्वनि 
पूर्वक उत्सव समाप्त हुआ । 
प्रेमचन्द जन 
मंत्री, वोरसेवामन्दिर 


है. . 059/62 





वीरसेवामन्विर, दित्ली के शिलान्यास के समय (ता५ १७-७-४४ )बा० छोटेलाल जेत भाषण दे हहे हैं । 
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सम्पादक-- १. डा. ए. एन. उपाध्ये, २. यशपाल जेन, ३. डा० प्रेससागर जेन 


प्रकाशक--भ्रेमचन्द जेन, वोरसेवामग्दिर के लिए, रूपवाणों प्रिटिंग हाउस दरियागंज, दिल्‍ली से मुद्रित । 
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खजुराहो का धण्टह मन्दिर 
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हातेकान्त में प्रकाशित विचारों के लिए संम्पाद 
मण्डल उत्तरदायों नहीं हैं । 


व्यवस्थापक प्रनेकाम्त 





ग्राहकों से 


झनेकान्त के जिन ग्राहकों का १६वें वर्ष का वाधिक 
मूल्य प्रभी तक भी प्राप्त नहीं हुआ, वे इस प्रक के 
पहुंचते हो भ्रपना वार्षिक शुल्क छह रुपया शीघ्र ही 
मनीप्राडर से निम्न पते पर भेज देने की #ुपा करें । 
प्रन्यथा भ्रगला भ्रंक वी. पी. से भेजा जावेगा, उसमें ७५ 
पैसे भ्रधिक देने होगे । 


व्यवस्थापक 'श्रनेकास्त' 
वीरसेवा मन्दिर, २१ दरियांगंज दिल्ली 


सूचना 

२०२ पेज का महत्वपूर्ण श्रनेकान्त का 'छोटेलाल जैन 
स्मृति” विशेषांक छह रुपया भेजने वाले प्रत्येक ग्राहक को 
फ्रो प्राप्त होगा । उसका प्रलग मूल्य नहीं लिया ज।वेगा । 
प्रतः जैन साहित्य भौर इतिहास के प्रेमी पाठकों, 
दिक्षा संस्थाशरों भर लायब् रियों को छह एपया भेज कर 
शीघ्र ही प्राहकह्त बन जाना चाहिये। भौर नो सज्जन 
प्रनेकान्त की पुरानी फाइलें चाहें उन्हें ८वें वर्ष से १५वें 
वर्ष तक की सब फाइलें उसके निश्िवत मृल्य पर ही 
मित्रेंगी । हाँ, ढाक रजिस्ट्री खर्च प्रलग होगा । 


--व्यवस्थापक भ्रनेकान्त 
बौर सेवा मन्दिर २१ दरियागंज, दिल्‍लो | 


समागत ग्रन्थों को समालोचना श्गले प्रंक में 
दो जावेगी । 





झनेकान्त का वाधिक मूल्य ६) रुपया 
एक किररप का मूल्य १ रुपया २५ पै० 


धोच्‌ भहंत 


अनेकानत 


परमागसत्य बीज॑ निषिद्धजात्यस्थसिन्धुरधिघानम्‌ । 


सकलनयविलसितातां विरोधसपघन नमाम्यनेकान्तभ्‌ ॥ 
इस नलल नल मनन नल नलमलननननु| रमलकिली ककककी न ललुबइइआलनननललबल नल बला भा राणा ७एरननन्नाणाणणणणणातएई 
वर्ष १६ | वोर-सेवा-मस्दिर, २१ दरियागंज, दिल्लो-६ झगस्त 
किरण ३ वीर निर्वाण संवत्‌ २४६२, बि० सं० २०२३ ॥। सन्‌ १९६६ 





जिनवर-स्तवनम्‌ 


बिट्ठुं तुमम्मि जिरावर राष्ट्र लिय सन्णियं महापाव । 

रविउस्गमे रिःसाए ठाइ तमो कित्तियं काल हढ॥ 

विट्टं तुमस्सि जिशवर सिज्भाइ सो को वि पुण्णपब्भारो । 

होइ जिणो जेरशा पहू इह-परलोयत्यसिद्धोण ॥५॥ 

किटूू तुमम्मि जिरावर मण्णे तं॑ अप्पणों सुकयलाहं । 

होही सो गेरासरिससुहरिगही भ्रक्जमो मोक्‍्लो ॥६॥ 
--सुनि भरी पद्मनन्दि 


प्रथं--हे जिनेद्ध ! प्रापका दर्शन होने पर मैं महापाप को नष्ट हुआ ही मानता हूँ। ठीक है--सूर्य का 
उदम हो जाने पर रात्रि का स्‍्न्धकार भला कितने समय ठहर सकता है ? भर्थात्‌ नहीं ठहरवा, वह सूर्य के उदित 
होते ही नष्ट हो जाता है ॥ हे मिनेन्द्र | आप का दर्शन होने पर वह कोई पपूर्व पृण्य का समूह सिद्ध होता है 
कि जिससे प्राणी इस लोक तथा परलोक सम्बन्धी प्रमीष्द सिद्धियों का स्वामी हो जाता है॥ हे जिनेन्द्र ! श्राप 
का दर्शन होने पर मैं अपने उस युण्यलाभ को मानता हूँ जिससे कि मुक्के अनुपम सुख के भण्हारह्वरूप वह पभ्रवि- 
नश्वर मोक्ष प्राप्त होगा ॥ 


जेन प्रतिमा लक्षण 


बालचन्द्र जेन एम० ए० साहित्य शास्त्री 


बिस्‍्ब निर्मारित क्‍यों ? 

जैन परम्परा में भ्रहंतू, सिड, साधु भौर केवली द्वारा 
प्रश्नप्त धर्म को मंगल भोर सर्वोत्तम माना गया है। इनमें 
से साधु तीन प्रकार के होते हैं, (१) भाचायं, (२) 
उपाध्याय भोर (३) स्व (साधारण) साधु | केवली के 
उपदेश को जिनवाणी या श्रुत भी कहा जाता है। इसलिए 
प्रहंत्‌, सिद्ध, श्राचार्य, उपाध्याय पश्लौर साधु, इन पाँच 
परमेष्ठियों श्ौर श्रुतदेवता की पूजा करने का विधान जन 
ग्रंथों में मिलता है? । भनेक जन ग्रंथों में पूजन की आव- 
इ्यकता झौर उसकी विधि का वर्णन किया गया है प्ोर 
उसे श्रावक का देनिक कर्तव्य बताया है। कही इसे 
बैयावत्य के प्रश्तात रखा है--जंसे समग्तभद्ग के रत्नकरण्ड 
श्रावकाचार में, करों सामायिक दिक्षात्रतके अ्न्तगेंत--जैसे 
सोमदेव के यशस्तिलकचम्पू में, श्रौर कही कहीं पूजन को 
श्रावक का एक स्वतत्र कर्तध्य कहा गया है--जसे जिनसेन 
कृत आदिपुराण में । 

वसुनन्दी ने पूजन को छह प्रकार का बताया है, (१) 
नामपूजा, (२) स्थापनापूजा, (३) द्रव्यपूजा, (४) क्षेत्र- 
पूजा, (५) कालपूजा भर (६) भावपूजा २ । 

इनमें से स्थापना दो प्रकार की कही गई है । 

(१) सद्भावस्थापना और (२) प्रसद्भावस्थापना । 
प्रतिष्ठेय की तदाकार सागोपांग प्रतिमा बना कर उमकी 
प्रतिष्श करना सद्भावस्थापना है भौर शिला, पूर्णकृभ, 
अक्षत, रत्न, पुष्प, आसन आदि प्रतिप्ठेय से भिन्‍न झ्ाकार 


१. जिणसिद्धसूरिपाठयसाहूणं ज॑ं सुयस्स विहवेरा। 
कीरइ विविहा पूजा वियाण त॑ पुजणविहार्ण ॥ 
वसुनन्दि श्रावकाचार, ३८० : 
२. णाम दुवणा दव्व खित्ते काले वियाण भावे य॥ 
छव्विहपुया भणिया समासझो जिणवरिदेहि ॥ 
बही, ३८१ 


की वस्तु में प्रतिष्ठेय का न्यास करना प्रसद्भावस्थापना 
है३ । 

जैन ग्रंथकारों ने बतंमान ऋवसर्पिणी कालमें प्रसडद्भाव- 
स्थापना पूजा का निषेध किया है, क्योकि वर्तमान काल में 
लोग कुलिग मति से मोहित होनेके कारण पग्नन्यथा कल्पना 
कर सकते हैं< । इसीलिए वसुनन्दी ने कृत्रिम भर श्रक्ृ- 
त्रिम प्रतिमाप्नो की पूजा को स्थापना पूजा बताया है५ | 


जो मंगल है सो पूजनीय है, क्योंकि वह हमारे प्राभ्य- 
न्तर मल को गला कर दूर करनेवाला है और श्ानन्द 
देनेवाला है। तिलोयपण्णत्ती में मंगल के छह भेद बताये 
गये हैं, (१) नाममंगल, (२) स्थापनामंगल, (३) द्रव्य 
मंगल, (४) क्षेत्रमंगल, (५) कालमंगल प्रौर (६) 
भावमंगल । इनमें से स्थापनामगल कृत्रिम औौर श्रकृत्रिम 
जिनबिम्बों को कहा गया है६ । 

प्रवचनसारो8र भ्रौर पद्मानन्द महाकाव्य में भी 
जिनेन्द्र को प्रतिमाश्रो को स्थापनाजिन या श्रहंत्‌ की 


३. साकारे वा निराकारे विधिना या विधोयते । 
न्यासस्तदिदमित्युक्ता प्रतिध्टा स्थापना च सा ॥॥ 
भट्टाकलंककत प्रतिप्ठाकल्प । 
४. वसुनन्दि श्रावकाचार, २८५ : आशाधरकृत 
प्रतिष्ठासारोद्धार, ६६३ 
५. एवं चिरंतणाणं कट्टिमाकट्टिमाण पडिमाण ! 
ज॑ कोरइ बहुमाण ठवणापुज्जं हि तं जाण ।। 
बसुनन्दि धावकाचार, ४४६ 
६. णामण्ट्ठावणादो दब्ब खेत्ताणि कालभावा ये । 
इय छब्मेयं भणियं मंगलमाणंदसंजणण |॥ 
तिलोयपण्णत्ती, १४१८५ 
ठावणमगलमेर भ्रकट्टिमाकट्टिमारि। जिणबिबा । 
बही, १॥२० 


मेन प्रतिया लक्षण 


संज्ञा दी गई है?। कुम्दकुन्द के अ्रग्न शिष्य जयसेन के 
अनुसार जिनबिम्ब का निर्माण कराना मगल है२ भौर 
भाग्यवान पृहस्थों के लिये अपने (न्यायोपात्त) घन की 
सार्थकता के हेतु चैत्य भौर चेत्यालयों के निर्माण के बिना 
झन्य कोई उपाय नहीं हैं३ । ज़ंन प्रनुश्रुति मानती है कि 
प्रथम तीर्थंकर ऋषभदेव के पुत्र भरत चक्रवर्ती ने केलाश 
पत्रत पर मणि भ्रौर रत्नों के चूर्ग से जिनमदिरों का 
निर्माण कराया था और उनमें जिनब्िम्बों की स्थापना 
कराई थी। उस समय से ही लोग प्रतिमाश्ों की प्रतिष्ठा 
कराते है४ । 

यतः प्रतिमा को देखकर चिदानन्द जिन का स्मरण 
होता है प्रतएव जिनबिम्ब का निर्माण कराया जाता है 
प्रौर प्रतिमा में जिन भौर उनके गुणों की प्रतिष्ठा करके 
उनकी पूजा की जाती है । 
सन्दिर के योग्य स्थान 

वराहू मिहिर ने कहा है कि वन, नदी, पर्वत और 
भरनों के निकटवर्ती भूमि पर तथा उद्यानयुकत नगरों में 
देवता सदा निवास करते हैं५ । मनु ने सीमासंधियों पर 


१. नामजिणा जिणनामा केवलिणो सिवगया य भाविजिणा । 
उवणजिणा जिणपडिमा देब्वजिगा मावजिणजीवा ॥। 
प्रवचनसारोद्धार, द्वार ४२ 
अ्रहन्त: स्थापना-नाम-द्रव्य-मावेदचतु विधा: । 
चअतुग्गंतिभवोद्भूतं भयं भिन्‍दन्तु भाविनाम्‌ ॥ 
पह्मानन्द महाकाव्य, १॥३ 
२. मंग्रतं जिवसामानि मंगल मुनिसेवितस्‌ । 
मंगल श्रूतमध्येयं मंगल बिम्बनिर्भितः ॥ 
प्रतिष्ठापाठ, ७१५ 
३. पभ्रहो महाभाग्यवतां धनसाथंक्यहेतवे । 
मान्योपायों गृहस्थानां चैत्यचेत्यालयाद बिना ॥ 
वही, २२ 
४. श्रुत्वा सकाशाद्‌ भरतेश्वरोषपि कैलासभुप्त मणिरतवचूर्णे: 
द्वासपप्तात जैनयमंदिराणां निर्माप्य चक्के जिनविवसंस्थाम । 
ततः अभृत्येव महाधने: स्वर श्रतिष्ठया धन्‍्यतमं विधाय । 


सं र्पतेध्नादिजिनेन्द्रचन्द्रमुखोद्‌गतं स्थापनसद्विधानम्‌ )। १७. 


वही, ६२६३ 
५. बृहत्संहिता, ४४॥५ 


२० | 


देव।यतन निर्माण कराने का विधान किया है६। तात्पर्य 
यह कि देवालय उन स्थानों पर बनाये जाना चाहिये जो 
रमणीक हों प्रथवा भ्रन्य कारणों से महत्त्वपूर्ण हों । ती्थ- 
करों के जन्म, दीक्षा, ज्ञान और निर्वाण कल्याणकों से 
पवित्र स्थानों तथा नदीतट, पव॑त, ग्रामसन्निवेश, समुद्रतट 
भ्थवा ऐसे ही धन्य मनोज्ञ स्थानों को जिनमंदिर के योग्य 
बताया गया है७। श्रपराजितपृच्छा में जिनमंदिरों को 
शान्तिदायक स्वीकार कर उन्हें नगर के मध्य में बनाने का 
विधान किया है, किस्तु मानसार के कर्ता बौद्धों भौर 
जैनों के प्रति उतने उदार नहीं प्रतीत होते, जिन्होंने दुर्गा, 
गणपति, कात्तिकेय प्रादि के मंदिरों के समान ही बोद्ध 
और जैनमंदिरों को भो नगर के बाहर निर्माण करने का 
विधान किया है । 

जिनमंदिर निर्माण के लिए भूमि का चयत करते 
समय जो बातें उपयोगी हैं, वे यह हैं कि भूमि शुद्ध हो, 
रम्य हो, स्विग्ध हो, सुगंधवाली हो, दूत श्रादि से ढकी 
हुई हो १० तथा वह पौली न हो, वहाँ कीड़े मकोड़ों का 
निवास न हो प्रौर दरध पाषाण प्रौर हड्डियाँ प्रादिन हों, 


६. भनुस्मृति, ६२४८ 


७. जन्मतिष्क्रमणस्थानज्ञाननिर्वाणभूमिषु । 
प्रन्येषु पुष्यदेशेषु नदीकूलनगेषु च॑ ॥॥ 
ग्रामादिसस्निवेशेषु समुद्रपुलिनेषु च | 
प्रन्येषु वा मनोज्ञेपु कारयेज्निनमंदिरम्‌ ॥ 
वसुनन्दि कृत प्रतिष्ठासा रसंग्रह, ३३०४ 
शुद्धे अदेशे नगरे5्यटव्यां नदीसमीये शुवितीर्भृस्थाम्‌ । 
विस्तीणं श्र णोन्नतकेतुमालावि राजित॑ जैनगहं प्रशस्तम्‌ ॥ 
जयसेनकृत प्रतिष्ठापाठ, १२५ 
८. तीर्थकरोड्धवा: सर्वे सवंशान्तिप्रदायका: । 
जिनेन्दर्प प्रकत्तंव्या: पुरमष्येषु शान्तिदा: । 
भ्पराजित पृच्छा, १७६।१४ 
६. दुर्गा गरपत्ि चैव बोढ़-ज॑नगतालयम्‌ 
अन्येषा पण्मुखादीतां स्थापयेपन्नग राद्‌ बहिः ।। 
मानसार, ६(४०५॥६ 
रम्ये ल्विग्धं सु्ंधादि हूर्वाद्याद्या सतत: शुत्िम्‌ । 
जिनजन्मादिनावास्पे स्वीकुयद्भिमिमुत्तमम्‌ ॥ 
प्राशाधरकृत प्रतिष्ठासारोदार ११८ 


२०६ 


धर्थात्‌ वह श्मशालभूमि न हो१ । भूमि का चयन मंदिर 
निर्माण विधि का प्रमुख भ्रोर महत्त्वपूर्ण प्रग है, क्योंकि 
योग्य भूमि पर निर्मित प्रासाद ही दीर्घ काल तक स्थिर 
रह सकता है। भूमिपरीक्षा के लिये विभिन्‍न ग्रंथकारों ने 
दो उपाय बताये हैं। जिस भूमि पर मंदिर बनाने का 
विचार किया गया हो, उसमें एक हाथ नीचे तक गड़ढा 
लोदा जाय भौर फिर उस गड़ढ़ें को उसी में से निकाली 
गई मिट्टी से पुर दे। ऐसा करने पर यदि वह मिट्टी 
गड़ड़े से भ्रधिक हो तो वह भूमि श्रेष्ठ होती है, यदि मिट्टी 
गड़ढ़े के बराबर हो तो भूमि मध्यम मानी जाती है और 
यदि उतनी मिट॒टी से ही गड़्ढा न भरे तो वह भूमि 
झ्रधम जाति की समझ कर छोड़ देनी चाहिये२ | ठक्कर 
फेरू ने जो दूसरा उपाय बताया है वह यह है कि खोदे 
गये गड्ढे को जल से भर दे झौर सौ कदम दूर चना 
जाय । वहाँ से लौटने पर यदि गड्ढा एक प्ंगुत कम 
भरा मिले तो भूमि को उत्तम, यदि दो श्रंगुल कम हो तो 
मध्यम और तीन श्रगुल कम होने पर प्रधम समभा 
जाय३ | प|दलिप्ताचारय गइढे के पूरा पूरा मिलने पर 


१ जलाशयारामसमग्रशोभा बाल्मीकजंतुप्रविचा रवर्ज्या । 


कीलास्थिदग्धाइम विवजिता भूरन्न प्रशस्या जिनवेश्मयोग्या | 
जयसेनकृत प्रतिप्ठापाठ, २८ 


२. खात्वा हस्तमधः पूर्णे गतें तेनेव पाशुना । 
तदाधिक्यंसमोनत्ते श्रेष्ठा मध्याधमा च भू: | 
झाशाधरकृते प्रतिप्ठासारोद्धार ११६ 
तत्राध्वरं गत॑मध: खनित्वा तद्दोषवर्ज्य यदि तेन पांशुना। 
प्रपूरयेन््यूनसमाभिकेपु भंग सम॑ लाभ इति प्रशस्यते ॥ 
जयसेनकृत प्रतिष्ठापाठ, २६ | 
बउवीसंगुलभूमिखणेवि पूरिज्ज पुरा वि सा गता । 


तेणव मट्टियाए हीणाहियसमफला नेया ॥ 
ठक्करफेरुकृत वास्तुसारप्रकरण १३ 


तत्र हस्तमात्रं खातं ततन्नत्यमुदा यस्था: पूर्यते सा मध्यमा । 
या उद्दरितमृत्तिका सा श्रेष्ठा 
यत्राश्परिपूर्णा मृत्तिका साउधमा ॥ 
पादलिप्ताचायंकृत निर्वाणकलिका भूपरीक्षाविधदि पत्र १० 
३. प्रहसा भरियजलेण य चरणसयं गब्छमाण जा सुसई। 


ति-दु-इगप्ंगुलभूमी भ्रहम-मज्मम-उत्तमा जाण ॥ 
वास्तुसारप्रकरण, १।१४ 


इझनेकान्त 


भूमि को श्रेष्ठ, एक श्रंगुल खाली होने पर मध्यम भौर 
उससे भ्रधिक खाली होने पर निकृष्ट मानते हैंड । 
प्रतिमा घटन द्रव्य 

मंदिर में प्रतिष्य करके पूजन करने हेतु दो प्रकार 
की प्रतिमाशों का निर्माण किया जाता है (१) चल 
प्रतिमा और (२) अचल प्रतिमा । भ्रचल प्रतिमा भ्रपनी 
वेदिका पर स्थिर रहती है, किन्तु चल अतिमा को अभिषेक 
करने हेतु भ्रथवा विशिष्ट विशिष्ठ ग्रवसरों पर मूलवेदी से 
उठा कर भ्रस्थायी बेदी पर लाया जाता है भर उत्सव के 
प्रन्त में यथास्थान वापस पहुँचायथा जाता है। इसलिये 
प्रचल प्रतिमा को ध्रवबेर श्रौर चल प्रतिमा को उत्सवबेर 
भी कहा जाता है। इन्हें स्पावर भ्रौर जंग्म प्रतिमा भी 
कहा जा सकता है । 

मणि, रत्न, सोना, चांदी,पीतल, मुक्ताफल झौर पाषाण 
आदि से प्रतिमायें मिमित करने का विधान जैन ग्रन्थों में 
प्राय: मिलता है५ | जयसेन ने स्फटिक की प्रतिमाएं भी 
प्रशस्त कही हैं; । वर्धमान सूरि ने कांसे, सीसे भ्रौर कलई 
क्री प्रतिमाएं निभित करने का स्पष्ट निषेघ किया है७ । 
उसी प्रकार जयसेन ग्रादि भ्राचारयों ने मिट्टी, काष्ठ भ्ौर 
लेप से बनाई गई प्रतिमाश्रों को पूज्य नही कहा हैप । 


४. उदकेन च खातमापूरितं पदशतगमनागमनप्यंस्त यत्र 


सपूर्ण दृश्यते सा ज्यायसी । भ्रद्गुलोहीन॑ मध्यमा । 
बहुभिरड्गुलेरुन निष्कृष्टेति | 
निर्वाणकज्षिका, भूपरीक्षाविधि पन्‍ना १० 
भर मणि-कणय-रयण-रुप्पय-पित्तल-मुत्ताहलोबलाईहि ॥ 
पडिमालकखणविहिणा जिणाइपडिमा घडाविज्जा ॥ 
वसुनन्दिकृत श्रावकाचार, ३६० 
स्वर रत्नमणिरोप्यनिभितं स्फटिकामलशिलाभवं तथा ॥ 
उत्यितांबुजमहासनांगितं जैनबिम्बमिह शस्यते चुधे: ॥ 
प्रतिष्ठापाठ, ६६ ॥ 
७. स्वर्णरूप्यताअ्मयं बाच्यं घातुमयं परम । 
कस्यसीसब ड्भमयं कदाचिन्नेव कारयेत्‌ ॥ 
धाचारदितकर 
*« न मृत्तिकाकाष्ठविलेपनादिजातं जिनेन्द्ें: प्रतिपृज्य- 
मुक्तम्‌ ॥ जयसेन कृत प्रतिष्ठापाठ, १६३ 


4४ 


॥।। 


जन प्रतिमा लक्षण 


काष्ठ, दंत श्ौर लोहे की प्रतिमाओों के सन्यन्ध में विभिन्‍न 
श्राचायों में मतभेद जान पड़ता है। कुछ प्राचार्यों ने 
काष्ठ, दन्‍त भ्रौर लोहे की प्रतिमाप्नों के निर्माण का कोई 
उल्लेख नहीं किया है। कुछ ने इन द्रव्यों से जिनबिम्ब 
निर्माण का निषेध किया है, तो कुछ ने ऐसे बिम्बों की 
प्रतिष्ठाविधि का वर्णन किया है। भद्ठाकलंक ने श्पने 
प्रतिप्ठाकल्प में मिट्टी, काधष्ठ झोर लोहे से निर्भित प्रति- 
माओं को प्रतिष्ठेय कहा है? । वर्धमान सूरि ने काष्ठमय, 
दन्‍्तमय भ्रौर लेप्यमय प्रतिमाग्रों की प्रतिष्डाविधि का 
वर्णन किया है२। जीवन्तस्वामी की चन्दनकाष्ठ की 
प्रतिमा बनाये जाने का उल्लेख प्राचीन ग्रन्थों में मिलता 
है३ । पर ऐसा प्रतीत होता है कि काष्ठ जैसे भंगुर द्रव्यों 
से जिनप्रतिमायें निभित करने की विचारधारा को जैन 
परम्परा में विशेष मान्यता कभी प्राप्त नहीं हुई। यद्यपि 
जनेतर मान्यता के भ्रनुसार काष्ठ और लौहनिमित प्रतिमा 
को भी प्रशस्त और पूज्य माना गया है४ । किन्तु इतना 
निश्चित है कि प्राचीन काल में पाषाण की प्रतिमाएं 
निर्मित करने की परम्परा अ्रधिक व्यावहारिक मानी जाती 
थी और उसे ही सर्वाधिक मान्यता प्राप्त थी । 

जन और ज॑नतर दोनों ही प्रकार के प्राचीन ग्रन्थों में 
प्रतिमा के लिये छिला के भ्रन्वेषण भश्रौर शिला के गुण- 
दोषों का विस्तार से वर्णन मिलता है। आराशाघर ने लिखा 
है कि जब जिनमदिर का निर्माण कार्य पूरा होने को हो 
अथवा हो चुका हो तो शुभ लग्न भ्रौर शकुन को देख कर 
शिल्पी के साथ प्रतिमा के लिये शिला का भ्रन्वेषण करने 
हेतु जाना चाहिये५ । विष्णुधरमोत्तर (३६०२५), मय- 
मत (३३।१६९-२०), रूपमण्डन (१६) भादि ग्रन्थों में 


१. तदथयोग्यें: सग्रुणद्रंब्य निर्दोष: प्रौदशिल्पिना । 
रत्नपाषाणमृद्दार-लोहादे: साधुनिभितम्‌ ।, 
२. आचारदिनकर उदय हेदे 
३. उमाकान्त परमानन्द शाह: स्टडीज इन जैन भरार्ट, 
पु० है | 
४, मत्स्यपुराण, २५७।२०-२१, रूपमडन, ११० 
५. धाम्नि सिध्यति सिद्ध वा सेत्स्यत्यर्चाकृत शिलाम्‌ ॥ 
प्रन्वेष्टुं सेष्टदिल्पीन्द्र: सुलग्न-शकुने ब्रजेत्‌ ॥ 
प्रतिष्ठासारोडार, १४४६ 


२३०० 


भी ऐसे कार्य शुभ दिन, झुभ मुहृत भौर शुभ शकुन में ही 
करने का विधान है । 

बिम्ब निर्माण के कोब्य प्रधस्त शिला के सम्बन्ध में 
जन शौर जनेतर वास्तुशास्त्री प्रायः एकमत हैं। काइ्यप- 
शिल्प (४६३२), वि्णुघर्मोत्तर (३॥६०।२१-२२) भौर 
रूपमण्डन (१।५) श्रादि ग्रंथों में प्रदास्त पाषाण के वर्णों 
की गणना की गई है । काइ्यपशिल्प में इवेत, लाल, पीला 
प्रोर काला केवल ये चार वर्ण बताये गये हैं जब कि 
विष्णुधरमोत्तर श्रौर रूपमण्डन में प्रशस्त शिला के झाठ 
विभिन्‍न रंगों का उल्लेख किया गया है) वसुनन्‍्दी ने भी 
द्वेत, लाल, काले, हरे झ्रादि वर्ण की शिला को जिनबिम्द 
निर्माण के लिये उत्तम कहा है६ । प्रतिमा घटन के योग्य 
शिला कठिन, शीतल, स्निग्घ, भ्रच्छे स्वाद, स्वर भ्ौर गंघ- 
वाली, दृढ़, तेजस्विनी श्रोर मनोज होनी चाहिये६ । 


बिदु भरौर रेखाश्रोंसे युक्त शिलाकी प्रतिमा को निर्माण 
के लिये सर्वथा वर्जित कहा गया है। उसी प्रकार ्रत्यन्त 
कोमल, विवर्णं, दुर्गन्‍्धयुक्त, वजन में हल्की, रूक्ष, धुमिल, 
प्रौर नि:शब्द शिला को भी प्रतिमा के लिये भ्रयोग्य ठह- 
राया गया है७ । भ्राचार दिनकर में चीरे, अस्प्ते या 
नसोंवाली शिला को जिनभिम्ब निर्माण के लिये लाने का 
निषेध है। प्रतिमा तिर्माण के लिये ऐसी शिला का भन्वे- 





६. दएवेता रक्‍्ताइसिता भित्रा पारावतसमभप्रभा ! 
मुग्दकपोतपद्माभा मांजिष्ठा हरितप्रभा ॥ 
प्रतिष्ठासारसंग्रह, २४७७ 
७. कठिना शीतला स्तिग्था सुस्त्रादा सुस्वरा दृढ़ा । 
सुगंधात्यन्तत्तेजस्का मनोज्ञाचोत्तम। शिला ॥; 
वही, ३॥७५८ 
प्रसिद्धपुण्यदेशोत्या विशाला मसृणा हिम्रा । 
गुर्ता चार्वा दृढा स्निन्‍धा सदगदा कठिना घना ॥ 
सद्र्णात्यन्ततेजस्का बिदुरेखावदूषिता । 
सुस्वादा सुस्वरा चाहेड्विम्बाय प्रवरा शिला ॥ 
प्राशाधर कृत प्रतिप्टासारोद्धार, १।५०-५१ 
८. मृद्ठी विवर्णा दुर्गन्‍्धा लघ्ची रूक्षा च घूमला । 
नि शब्दा बिदुरेखादिदुधिता वजिता शिला ॥ 
प्रतिष्टासार संग्रह, ३॥७६ 


श्ण्द 


चषण किया जाय जो वृक्षों की छाया में स्थित हो भ्रथवा 
दूब से ढकी हुई हो, ताकि वह सदा ही सूर्य की किरखों 
से तपती न रही हो। जलाशय में डूब्री हुई शिला इस 
कार्य के लिये उत्तम मानी गई है, किन्तु खारे पानी में 
प्रथवा उसके निकट स्थित शिला प्रतिमा कार्य के लिये 
अनुपयुवत होती है । 
गृह पृज्य प्रतिमा 

मत्स्यपुराण में झंगूठे की श्रोर से लेकर एक वितल्ति 
भर्थात्‌ बारह अ्ंगुल तक ऊंची प्रतिमा को घर में रखने 
योग्य बताया गया है भ्रौर उसमे श्रधिक ऊची प्रतिमा को 
धर में पूजना प्रशस्‍स्त्त नहीं कहा है? | यही मत रूपमंडन- 
कार का भी है२ । किन्तु जैन ग्रंथकारों में गृहपृज्य प्रतिमा 
की भ्रधिकतम ऊंचाई के बारे में किचित्‌ मतभेद दिखाई 
देता है। दिगम्बर झाचाय वसुनन्‍्दी द्वादश प्रंगुल तक 
ऊँची प्रतिमा को घर में पृज्य बताते हैंर । किन्तु ठत्कर 
फेर ने केवल ग्यारह भ्रंगुल त्क ऊंची प्रतिमा को ही गृह- 
पूज्य बताया है४ । इसका मुंझ्य कारण यह है कि ठवकर 
फेरु सम श्रंगुल प्रमाण की प्रतिमाश्रों के निर्माण को प्रशुभ 
मानते हैं५ । वर्धभान सूरि ने भी विषम श्रंगुल प्रमाण की 
ही प्रतिमाएं निर्मित करने क। विध,न किया है अर सम 
प्रंगुत् प्रमाण की प्रतिमा का निषेव किया है५ उन्होंने 
एक से लेकर ग्यारह अंगुत्॒ तक की प्रतिमाप्नों के निर्माण 
का फल भी बताया है। वहू इस प्रकार है--एक अंगुन 


१. मत्त्ययुराण, २५७॥२२ 
२. रुपमंडन, १।७ 
३. हादश्षांगुलपयेन्तं जात्वष्टांशादित: क्रमात्‌ । 
स्वग॒हे पुजयेडिम्बं ने कदावित्ततोईधिकम्‌ !। 
प्रतिष्ठासा रसं ५ह, ५७७ 
४. इक्कंगुलाइ पणिमा इक्क/रस जाव गेहि पृइज्ज । 
उड्ढें पासाइ पुणो इश्न भणिय॑ पुव्वसूरीहि॥ 
वास्तुसारप्रकरण, ३४३ 
५. सममप्ंगुलप्यमाणं न सुन्दरं हवइ कइयापि ॥ 
वही २॥३ 
६. विषमेरद्गुलेहंस्तेः कार्य बिम्ब न _तत्समें, । 
द्वादशाइ-गुलतो हीन॑ बिम्बं चैत्येन धारयेत्‌ ।॥॥ 
झाचारदिनकर, उदय ३३ 





झतेकान्त 


की प्रतिमा श्रेष्ठ होती है, दो प्रंगुत की प्रतिमा से धन- 
नाश, तीन अगुल को प्रतिमा से सिद्धि और चार अंगुल 
की प्रतिमा से पीड़ा होती है। पांच अंगुल की प्रतिमा 
वृद्धिकारक है जब कि छह श्रंगुल की प्रतिमा से उद्दंग 
होता है। सात श्रंगुल की प्रतिमा से गोबन की वृद्धि 
होती है भौर भ्राठ अ्रंगुल की प्रतिमा से उसकी हानि होती 
है। नौ श्रंगुल की प्रतिमा से पुत्रवृद्धि श्लौर दश अगुल 
को प्रतिमा से धन का नाश दोता है। ग्यारह अगुल की 
प्रतिमा सभी इच्छाग्रों को पूरा करती है७ । 

ठक्कर फेए ने सिद्धों की केवल उन्हीं प्रतिमाञ्नों को 
घर में पूजने योग्य कहा है जो धातुनिरमित होंष। कुछ 
ग्रंधथकारों ने बालबरह्मचारी तीर्थंकरों की प्रतिमाग्रों को भी 
भृहपूज्य नहीं कहा है, क्योंकि उनके हर समय दह्शन करते 
रहनेसे परिवारके प्रत्येक व्यक्तिकों वैराग्य हो सकता है& । 
इसके श्रतिरिक्त मलिन, खण्डित और अ्रधिक या हीन 
प्रमाणवाली प्रतिम।एं भी घर में नहीं पूजी जानी वाहिये। 

रूपमं डन (१।८-६) में बताया गया है कि मंदिर मे 
तेरह अंगुल से लेकर नौ हाथ ऊंची प्रतिमा की पूजा की 
जानी चाहिये भौर उससे भ्रधिक ऊंची प्रतिमाश्रों की पूजा 
प्रासाद के बिना ही को जा सकती है। मत्त्यपुराण 
(२५७:२३) में सोलह हाथ तक की प्रतिमाप्रों को प्रासाद 
में पूजने योग्य बताया है। प्राचार दिनकर (३३) उदय 





७. भ्रथात: सम्प्रवक््यामि गृहबिम्बस्य लक्षणम्‌ । 
एकाड्गुले भवेच्छे षठ इयडगुल धननाशम्‌ ।॥। 
त्यडगुले जायते सिद्धि: पीडा स्याच्चतुरडझुगुले । 
पंचाडगुले तु वृद्धि: स्पादुद्देगस्तु घडडगुले । 
सप्ताडुगुले गवां वृद्धिहानिरष्ट/इगुले मता ।॥ 
नव।इगुले पुत्रनृद्धिधननाशों दक्शांइगुले । 
एकादश डगुले बिम्बं सर्वकामार्थंसाधनम्‌ !। 

आचार दिनकर उदय 
८. पाहाणलेवकट्टा दंतमया चित्त/लहिय जा पडिमा । 
भ्प्परिगरमाणाहिय न सुन्दरा पुयमाण गिहे । 
वास्तुसार प्रकरण, २।४२ 
€. सकलचछा उपाध्याय कृत प्रतिष्टाकल्प । 
गुजराती भ्रनुवाद पन्‍ना £ 


जंग प्रतिभा सक्षण 


में कहा है कि बारह भ्रंगुल से कम ऊंची प्रतिमा को मंदिर 
में न रखा जाय । 
झपुज्य प्रतिमाएं ेल्‍ 

हीनांग प्रौर क्‍्रधिकांग दोनों ही प्रकार की प्रतिमाएं 
अपूज्य होने के कारण वैसी प्रतिमाश्रों के निर्माण का 
स्वंधा निषेध किया गया है? | शुक्रनीति के पश्रनुसार 
हीनांग प्रतिमा निर्माण करानेवाले की और अ्रधिकांग 
प्रतिमा छ्िल्पी की मृत्यु का कारण होती है२ । बृहत्संहिता 
(५७।५०-५२) , मत्स्यपुराण (२५८।१६-२१) और सम- 
रागण सूत्रधार (७७।७-८) मे भी प्रतिमा के दोषों का 
नर्णन है। प्रतिमा के वक्रांग, हीनांग या अधिकाग होनेको 
जैन परम्परा में भारी दोष गाना गया है। वास्तुसार 
प्रकरण और प्रतिष्ठासारसंभ्रह में सदोष प्रतिमा के 
निर्माण और पूजन से होनेवाली हावियों का विस्तार से 
वर्णन है। जयसेन ने डिनबिम्ब को नासाग्रदुष्टि श्रौर 
उम्रता श्रादि दोषों से रहित कहा है। यदि प्रतिमा के 
अंग छोटे बडे बनाये जाते है तो निर्माता को हानि 
पहुचती है ।रे 

बास्तुप्रकरण के अनुसार, यदि प्रतिमा टेढ़ी नाकवाली 
हो तो बहुत दु.ख देती है, उत्तके शभ्रग छोटे हों तो क्षय- 
कारी होती है, नेत्र खराब हो तो नेत्रनाशक और यदि 
मुख छोटा हो तो भोग की हानि करती है। उसी प्रकार 
यदि प्रतिमा की कमर होनप्रमाण हो तो भ्राचायं का नाश 
होता है, जघा क्षीण हो तो पुत्र और मित्र का क्षय होता 
है। आसन हीन होने से ऋद्धियों का विनाश होता है 
और हाथ पैर हीन होने से घन का क्षय होता है। 
प्रतिमा की गर्देव उठी हुई हो तो भी धन का क्षय होता 
है। ग्रीवा वक्त हो तो देश का विनाश होता है। श्रधो- 
मुख प्रतिमा से चिन्ताएं बढती हैं तथा ऊंच नीच मुख 
बाली प्रतिमा से विदेशगमव होता है। विषम अ्रासन- 
वाली प्रतिमा से व्याधियां उत्पन्न होती हैं। भनन्‍यायोपात्त 
धन से निर्माण कराई गई प्रतिमा दुभिक्ष फैलाती है। 


१, रूपमंडन, १॥१४ 
२. शुक्रनीति, ४५०६ 
३. जयसेनकुत प्रतिष्ठापाठ, १८२ 


२०३ 


न्यूनाधिक अंगवाली प्रतिमा स्वपक्ष ध्लौर परपक्ष दोनों को 
ही कष्ट देनेवाली होती है। रौद्द प्रतिमा के निर्माण 
करानेवाले की मृत्यु होती है भ्रौर श्रधिक भंगवाली प्रतिमा 
से शिल्पी की | दुबंल अंगवाली से द्रब्य नष्ट होता है 
भौर कृषोदर प्रतिमा दुर्भिक्ष का कारण होती है। ऊध्बं- 
मुखो प्रतिमा से धननाश होता है भौर तिरछी दृष्टिवाली 
प्रतिमा भ्रपूज्य है। भ्रतिगाढ़ दृष्टिवाली प्रतिमा भ्रशुभ 
और श्रधोदृष्टिवाली प्रतिमा विष्चकारक है४ । 

वसुनन्दी ने जिनप्रतिमा की नासाग्रनिहित, शान्त, 
प्रसन्‍त, निविकार शझौर मध्यस्थ दृष्टि को उत्तम कहा है । 
प्रतिमा की दृष्टि न भत्यन्त उन्‍मीलित हो और न 
विस्फुरित ही हो । प्रतिमा की दृष्टि तिरछी, ऊची या 
नीची न हो, इसका विशेष ध्यान रखा जाना चाहिये५ | 
जिनबिम्ब की दृष्टि तिरछी होने से घननाश, विरोध प्रौर 
भय होता है, भ्रधोदृष्टि से पुत्र का नाश तथा ऊष्वंदृष्टि 
से पत्नीवियोग होना बताया गया है। यदि दृष्टि स्तब्ध 
हुई तो शोक, उद्बेग, संताप भशौर धननाश हो सकता है। 
शान्त दृष्टि सौभाग्य, पृत्र, धन, शाति और वृद्धि देती 


४. बहु दुकक्‍्ख वक्‍कनासा हस्पंगा खथयरी य नायव्बा । 
नयणनासा कुनयणा प्रप्पमुहा भोगहाणिकरा ॥ 
कडिहीणा5यरियहया सुयबधव हणई हं।णजघा य ॥ 
हीणासण रिद्धिहया घणकखया होणकरघधचरणा ॥। 
उत्ताणा श्रत्थहरा वंकरगं।वा सदेसभगकरा | 
अहोमुहा य सचचिता विदेसगा हवद नीचुच्चा ॥॥ 
विसमासण वाहिकरा रोरकरण्णायदब्वनिष्पन्ना । 
हीणहियंगप्पडिमा सपक्ख परपक्खकट्ुकरा ।॥। 
पडिसा रउहुजा सा करावयं ह॒ति सिप्पि अहियंग 
दुब्बल दव्वविशासा क्षिसोश्ररा कुराइ दुढ्मिक्ख 
उड्ढमुही धणनासा प्रप्पूया तिरिश्रदिद्टि विन्‍्नेय। 
भ्रइघट्टदिट्ठि भ्रसुहा हवइ भ्रहोदिट्ठि विग्घक रा ॥। 

वास्तुसारप्रकरण २४६ ५ 

५. नात्यन्तोन्मीलिता तथा ? न विस्फुरितमीलिता 
तियंगृध्व॑मघोदृष्टि वर्ज्ज॑यित्वा प्रयत्नत: ॥ 
तासाप्रनिहिता शान्ता प्रसन्‍ना निध्विकारिका । 
वीतरागस्य मध्यस्था कत्तंव्या दृष्टि चोत्तमा ।' 

प्रतिष्ठासारसंग्रह ४॥७३- “४ 





र१० 


है? । प्रतिमा के भ्रन्य दोषों का उल्लेख करते हुए वसु- 
नन्‍्दी ने बताया है कि रौद्र प्रतिमा को निर्माण करानेवाले 
का नाश होता है भौर क॒शांगा प्रतिमा धन का क्षय करती 
है। छोटे भंगोंवाली प्रतिमा से हानि होती है भ्ौर चिपटी 
प्रतिमा दुःख देती है। विकृत नेन्नवाली प्रतिमा से नेत्रों 
की ज्योति की हानि होती है। यदि प्रतिमा हीनववत्र हो 
तो पभ्शुभ है। बड़े उदर की प्रतिमा से व्याधि उत्पन्न 
होगी झौर प्रतिमा का हृदयभाग कृश बनाने से हृदयरोथ 
उत्पन्न होता है। कबथे यदि हीनप्रमाण बनाये गये तो 
मृत्यु होती है । जंघाएं पतली बनामे से राजा की मृत्यु 
होती है , हीनप्रमाण चरण बनाने से लोगो की और कटि 
प्रदेश हीनप्रमाण बनाने से वाहन की मृत्यु होती है । 

झाशाधर पण्डित और वधंमान सूरि ने श्रनिष्ट करने 
बाली, विकृत अग वाली झौर जजंर प्रतिमाशों की पूजा 
का निषेष किया है३। प्रतिमानिर्माण प्रौर पूजन में 
विधि का यथेष्ट पालन न करने के कारण जो विक्ृृतियां 
होती हैं उनका उल्लेख बृहत्सहिता (४५॥२५-२०), 
महाभारत (भीष्मपव॑ २३२६), और रूपमडन (१॥१६) 
झादि ग्रंथों मे किया गया है, किन्तु वीतराग भगवान की 
प्रतिमा में विकृत्रि उत्पन्न होते का उल्लेख जैनग्रन्थों मे 
नहीं मिलता । 
१. प्रर्यनाश विरोध च तियंखृष्टिभंप तथा । 

अधस्तात्पुत्रनाशं व भार्याहरणमृछ्वेगा ॥ 

शोकमुद् गरंत।प स्तब्धं॑ कुर्याद्धनक्षयम्‌ । 

शांता सोभाग्यपुत्राथंशान्तिवृद्धिप्रदा भवेत्‌ ॥ 

वही, ४॥७५-७६ 

२. सदोषारर्चा न करतंव्या यतस्थादशुभावहा + 

कुर्षाद रौद्रा प्रभोर्नाश कृशागी द्रव्यसक्षयम्‌ ॥ 

संक्षिप्ताड़ी क्षय कुर्याच्चिपिटा दु खदायिनी । 

विन्नेत्रा नेत्रविध्वसं हीनवकत्रा त्वशोमिती ॥। 

व्याधि महोदरी कुर्याद्‌ हृद्गोंगं हृदये कृथों । 

अंसहीरा तु जंहन्या च छुष्कजघा नरेन्द्रहा ॥ 

पाददीना जनान्हन्योत्कटिहीना च वाहनम्‌ । 

ज्ञात्व॑वं कारयेज्जैनी प्रतिमा दोपवज्जिताम्‌ ॥ 

वही, ४४॥७७-८० 


३, प्रतिष्ठासारोद्धार, १८३, प्रावारदिनक र, उदय ३३। 


धनेकास्त 


भग्न प्रतिमाएं भ्रोर जीरोद्वार 

भग्न प्रतिमाभों को देवालय में वहीं रखा जाता, 
उन्हें विसजित कर दिया जांता है४ । किन्तु जो प्रतिमाएँ 
सौ वंष से भ्रधिक प्राचीन हो भर महापुरुषों द्वारा स्था- 
पित की गई हों, यदि वे खण्डित भी हो जावें तो उनकी 
पूजा को जा सकती है५। रूपमडनकार उन मूर्तियों को 
विसजंन करने योग्य कहते हैं जिनके अंग या प्रत्यंग भग्न 
हो गये हों६ । ठकक्‍्कर फेर ने भी मूलनायक प्रतिमा के 
मुख, नाके, नेत्र, नाभि और कटि के भग्न हो जाने पर 
उसे त्यागने योग्य बताया है७ । उन्होंने श्रंगभग का फल 
बताते हुए कहा है कि जिनप्र तिमा के नख भंग होने से 
शत्रु का भय, अ्रगुली भंग होने से देश का विनाश, बाहु 
भंग होने से बन्धन, नासिका भंग होने से कुलनाश झौर 
चरण भंग होने से द्रव्यक्षय होता है। पादपीठ, बिह्न 
प्रौर परिकर भंग होने से क्रमश: बधु, वाहन और भृत्य 
की हानि होती है प्रौर छत्र, श्रीवत्स तथा कान खण्डित 
होने से क्रमशः धन, सुख झौर बन्धुग्रों का क्षय होता है८। 


४. शुक्रनीति ४॥५२१, रूपमडन २॥१ 
५. श्रतोताब्दाशता मूर्ति. या पृज्या स्यान्महत्त में; । 
खण्डिता स्फुटिताप्यर्च्या अन्यथा दुःखदायका ॥ 
रूपमं डन, १।११ 
वरिससयायों उड्ढ बिबं उत्तमेहिं संठवियं ! 
विकलंगु वि पृइज्जइ तं॑ बिबं निप्फलं न जो ॥ 
वास्तुसारप्रकरण, २।३६ 
यच्च वर्षशतातीतं यच्च स्थापितमुत्तम. ॥। 
तद्‌ व्यज्भमपि पुज्य॑ स्याह्विम्बं तन्निष्फलं न हि । 
तच्च धार्य पर चेत्ये गेहे पूज्यं न पण्डित॑ ॥ 
आ्राचारदितकर, उदय ३३ 





६. रूपमंडन, २।१ 
७. वास्तुसारप्रकरण, २।४० 
८. नह अगुलीय बाहा नासा पय भंगिणुक्कमेण फल । 
सत्तुभय देसभगं बंधण कुलनास दब्वक्खयं |॥ 
पयपीठह्लि-चिण्ह-परिगरभगे जन-जाशा-भिव्चहाणिकमे । 
छत्तत्षिरिवच्छ-सवर्ण लच्छीसुहबंधवाणखयं ।॥ 
वास्तुसा रप्रकरण, २।४४-४५ 


जन प्रतिमा लक्षण 


पादलिप्तसूरि ने खण्डित, प्रतिमा के स्थान पर दूसरी 
प्रतिमा प्रतिष्ठित करने का विधान किया है? । 

भग्न प्रतिमाओं के जीणोद्धार करने के सम्बन्ध में 
कुछ ग्रंथों मे उल्लेख मिलते हैं। रूपमंडन (१।१२) ने 
धातु, रत्न और विलेप की प्रतिमाश्रों के भ्रगभंग होते पर 
उन्हें संस्कार योग्य बताया है, किन्तु काष्ठ प्लौर पाषाण 
की प्रतिमाओ्रों के भग्न होने पर उनके जीर्णोद्धार का 
निषेध किया है ॥ ठवकर फेरु केवल धातु भ्रौर लेप की 
प्रतिमाप्नों के जीर्णोद्धार के पक्ष में हैं, वे रत्न, काष्ठ ओर 
पाषाण की प्रतिमाप्नों को जी्णोड्धार के लिए अ्रयोग्य 
बताते हैं? । वर्धभानसूरि ने धातु और लेपमय प्रतिमाझ्रों 
ही का संस्कार किया जाना बताया है झ्रौर लकड़ी तथा 
पाषाण की प्रतिमाओं को संस्कार के योग्य नही कहा है३। 
पादलिप्तसूरि ने निर्वाणकलिका में पाधाण की प्रतिमा को 
प्रगाध जल में ग्रथवा उत्तुम पर्वंतशिखर पर विसर्जित 
करने की विधि बताई है, किन्तु सुवर्ण बिम्ब को पूव॑वत्‌ 
बनाकर पुन प्रतिप्ठेय कहा है४ । 
जिनप्रतिमा का लक्षरण 

जैन प्रतिष्ठाग्रन्थों के श्रलावा बृहत्संहिता, मानसार, 
समरांगण सूत्रधार, ग्रपराजितप्रच्छा, देवतामू्तिप्रकरण झौर 
रूपमंडन ग्रादि ग्रन्थो मे भी जिनप्रतिमाशञ्नों के लक्षण 
मिलते है। बृहत्संहिता में जिनेन्द्र की प्रतिमाएँ ढिगम्बर, 
प्रशान्तमूरति, तरुण, रूपवान्‌, श्रीवत्स चिक्ल युक्‍त श्रौर 
घुटनों तक लम्बे बाहु वाली बताई गई हैं५ । 

मानसार मे भी जिनप्रतिमाञ्रों को झाभरण वेडीन, 


१. निर्वाणकलिका, पत्र ३० जीर्णोद्धार प्रतिष्ठाविधि । 
धाउलेवाइबिबं विश्रलंग पुण वि कीरए सज्जं । 
कट्ट रयण सेलमयं न पुणो सज्ज च कईयावि ॥ 

वास्तुभारप्रकरण, २।४३ 

३. धातनुलेप्पयमय सर्व व्पड्ग सस्कारमहंति । 

काष्ठपाषाण निष्पन्न संस्काराहुं पुनर्न हि ॥ 
भ्राचारदिनकर, उदय ३३ 

४. निर्वाणकलिका पत्र ३१, जीर्णोद्धा <प्रतिष्ठाविधि 

५. आजानुलम्बबाहु: श्रीवत्साडक. प्रशान्तमूर्तिश्च । 

दिग्वातास्तरुणो रूपवांहब कार्योह्हता देव: ॥ 

प्रतिमालक्षणाध्याय, ४५ 


२११ 


निव॑स्त्र, श्रीवत्स लाच्छनयुक्त, लम्बहस्त तथा ध्यानस्थ 
प्रवस्था में बताया गया है६। जिनप्रतिमाएँ केवल दो 
प्ासनों में बनाई जाती हैं, एक तो कायोत्सर्ग क्‍्रासन या 
खड्गासन और दूसरा पपद्मासन जिसे कहीं-कहीं परयंक 
भ्रासन भी कहा गया है। जयसेन, वसुनन्दी, भ्राशाघर, 
नेमिचन्द्र, कुमुदचन्द्र, भट्टाकलक भ्रादि ग्रन्थकारों ने अपने 
अपने प्रतिष्ठाग्रन्थों में जिनप्रतिमा का विस्तार से निरू- 
पण किया है। जयसेन के प्रतिष्ठापाठ में जिनविम्ब को 
घान्‍्त, नासाग्रदृष्टि, प्रशस्त मानोन्मान युक्त, ध्यानासूढ़ 
झौर किचित्‌ नम्नग्रीवा बताया गया है। कार्योत्सग भासन 
मे प्रतिमाके हाथ लम्बायमान रहते हैं भ्रौर पद्मासन प्रतिमा 
में बायें हाथ की हथेली पर दायें हाथ की हथेली रसी 
हुई होती है७ । 


उन्ही श्राचाय॑ के श्रनुसार प्रतिमा उपयुक्त दो 
आसनों को छोड कर अन्य किसी आसन में नहीं ढनाई 
जाना चाहिए। प्रतिमा दिगम्बर हो, श्रीवृक्षयुक्त हो, 
नख-फेश विहीन हो, परमशांत हो, वृद्धत्व तथा बाल्य से 
रहित हो, तरुण हो श्रौर वेराग्य ग्रुण से भूषित हो८ ॥ 





६. दविभुज च ह्वििनेत्र च मुण्डतारं च शीर्षकम्‌ ॥ 
ऋणजुस्थानकसंयुक्तं तथा चासनमेव च । 
समाइ्ध्रिऋज्वाकारं स्याल्लम्बहस्तद्यं तथा ॥॥ 
श्रासन च द्रिपादी च पद्मासन तु संयुतम्‌ । 
ऋजुके च ऋजूभाव॑ योग तत्परमात्मकम्‌ ॥। 
निराभरणसर्वाज्' निवंस्त्राड्र' मनोहरम्‌ ॥ 
सर्ववक्ष.स्थले हेमवर्ण श्रीवत्सलांछनम्‌ ॥ 

मानसार । 

७. शातत नासाग्रदृष्टि विमलगणगण अ्रजिमान प्रशस्त-- 
मानोन्‍्मानं च वासे विधतकरवरकर नाम पदमासनस्थम्‌ । 

व्युत्सगलिम्बिपाणिस्थलनिहितपदाभोजमोन ज्रक म्बु । 
ध्यानारूढ विदेन्य भजत मुनिजनानन्दक जेनबिम्बम्‌ ॥ 
प्रतिष्ठापाठ, ७० 

७. सस्थानसुन्दरमनोहररूपमृध्ब॑ प्रालबित ह्ावसन कम- 


लासन च | 
तान्यासनेन परिकल्पितमीक्षबिम्बमर्हाविधौ प्रथित- 


मायसतिप्रपस्ते: ॥ 


२११९ 


झाशाधर पण्डित१ प्लौर वसुनन्दी सेद्धान्तिकर ने भी जिन- 
प्रतिमा के उपयुक्त लक्षणों का निरूपण किया है। 
विवेकविलास में भी कायोत्सगं भौर पद्मासन प्रतिमाप्रों 
का सामान्य लक्षण बताया गया है३ । 

सिद्ध परमेष्ठी की प्रतिमाओों मे प्रातिहायं ग्रादि नही 
बनाये जाते४। किन्तु श्रहंत्प्रतिमाओं में उनका होना 
ध्रावद्यक है । अर्हत्‌ झ्योर सिद्ध की मूल प्रतिमा समान 


बृद्धत्ववाल्यरद्वितांगमुपेतदाति 
श्रीवक्षभूषिहृदयं नलकेश होनम्‌ । 
सद्धातुचित्रदूषदां समसूत्रभाग 
वेराग्यभूषितगुणं तपसि प्रशक्तम्‌ ॥ 
प्रतिष्ठापाठ5 १५१-१५२ 
२. शान्तप्रसन्नमध्यस्थनासाग्रस्थाविकारदुक । 
संपूर्णनावारूढानुविद्धाडु लक्षणान्वितम्‌ ॥ 
प्रतिष्ठासारोद्धार, १॥६२ 
३. भ्रथ बिम्बं जिनेन्द्रस्य कर्तेव्यं लक्षणान्वितम्‌ । 
ऋण्वायुतसुसंस्थानं तरुणाज़ू' दिगम्बरम्‌ ॥ 
श्रीवक्षभूषितो रस्क॑ जानुप्राप्तकराग्रजम्‌ । 
निजाडइगुलप्रमाणेन साष्टाइ्गुलशतायुतम्‌ ॥ 
कक्षादिरोमहीनाऊु श्मश्ुलेलाविवरजितम्‌ । 
ऊष्व॑ प्रलम्बक दत्वा समाप्त्यन्त च धारयेत्‌ ॥ 
प्रतिष्ठासा रसग्रह, ४॥१,२,४ 
उपविष्टस्य देवस्योध्व॑स्य वा प्रतिमा भवेतृ । 
द्विविधापि युवावस्था। पय्यद्भ[सनगा55दिमा ॥ 
वामोदक्षिणजच्धोवोरुपड्ध्रि करो 5पि च । 
दक्षिणो वामजद्भोवॉस्तत्पयंड्ासन मतम्‌ ॥॥ 
देवस्योध्व॑स्य चार्चा स्थाज्जानुलस्बिभुजद्धया । 
श्रीवत्सोष्णीषयुक्तं ढ्ू छत्रादिपरिवारिते ॥ 
विवेकविलास १।१२८-३० 


१. प्रतिहायविना शुद्ध सिद्धबिम्बमपीदृशम । 
वसुनन्दिकृत प्रतिष्ठासारसंग्रह ४॥७० 
सिद्धेश्व राणां प्रतिमा5पि योज्या तत्थातिहाययादि बिना 
तथैव । जयसेनक्ृत प्रतिष्ठापाठ, १८१ 
संद्ध तु प्रतिहायाकयक्षयुस्मोज्फित झुभम्‌ । 
भट्टाकलक कृत प्रतिष्ठाकल्प 


अनेकाम्त 


बनाई जाती है, केवल भ्रष्ट प्रातिहायों के होने भश्रथवा न 
होने से ही भ्रहंत्‌ और सिद्ध प्रतिमा को पहचाना जाता 
है। जिन की अहंत्‌ भ्रवस्था की प्रतिमा में भ्रष्ट प्रतिहार्यो 
के प्रलावा दाहिनी शोर यक्ष, बायीं ओर यक्षी और पाद- 
पीठ के नीचे उनका लांछन भी दिखाया जाता है५ । तिलोय- 
पण्णत्ती में भी सिहासनादि तथा यक्षयुगल से थ्ुक्त जिन- 
प्रतिभाओं का वर्णन है। ठकक्‍कर फेर ने तीर्थंकर प्रतिमा 
के प्रासन और परिकर का विस्तार से वर्णन किया है 
और उच्तके विभिन्‍न अ्रयों के माव का विवरण दिया है६। 
प्रपराजित पच्छा में भी यक्ष-यक्षी, लांछन और प्रातिहारयों 
की योजना का विधान है७ । मानसार में भी जिनप्रति- 





२. स्थापयेदहंतां छत्रत्रयाशोकप्रकी्णकम्‌ । 
पीठ भामण्डल भाषां पुष्पवृष्टि च दुन्दुभिम्‌ ॥ 
स्थिरेतराचेयो: पादपीठस्याधो यथायथम्‌ । 
लांछन दक्षिणे पाश्व यक्षं यक्षीं तर वामके ॥ 
आशाप्ररकृत प्रतिष्ठातारोद्धार, १॥७६-७७ 
सल्लक्षणं भावविवृद्धिहेतुक सम्पूर्ण शुद्धावयव दिगम्बरम्‌। 
सत्प्रातिहायें निजचि ह्लभासुर सका रयेद्विम्बमथाहंत- 
शुभम्‌ ॥ जयसेनकत प्रतिष्ठापाठ, १८० 
प्रातिहार्याष्टकोपेत सर्वज्ञ सवतोमुखम्‌ । 
तेजोव्याप्तदिशाचक्र ज्ञानव्याप्तजगत्त्रयम्‌ ॥ 
कुमुद्चन्द्रकृत प्रतिष्ठाकल्पटिप्पण 
प्रातिहार्याष्टकोपेत सपूर्णावयव शुभम्‌ । 
भावविद्धानुरूपाग कारयेद्बिम्बमहँत: ॥॥ 
वसुनन्दिकृत प्रतिष्ठासा रस ग्रह, ४।६९६ 
स्थित वापि तम्रज्वाहंतं चेद्‌ यक्षयुगांकयुक्‌ । 
पीठभामण्डलाशोकभाषत्रिच्छत्रदु दुभि: | 
प्रकीर्णकप्रसुनोद्धवुष्टिमि: प्रविराजितम्‌ । 
भट्टाकलंककृत प्रतिष्ठाकल्प ॥ 
१. वास्तुसारप्रकरण, २२२६-३८ 
२. लाउनं सिंहासन च चामरं कुसुमांजलि, । 
प्रभामण्डलाशोकादच दुन्दुभिरच्छश्रकशत्रयम्‌ ॥ 
वीतरागेति विश्याता देवाना तु प्रतिक्रमा: ॥ 
यक्षशासनदेवीइच कुर्यादुभयपा श्वेत: ॥ 
अपराजित पृच्छा, १३३॥२६-२७ 


जन प्रतिमा लक्षण 


माझ्रों के परिकर झादि का वर्णन किया गया है । सूत्रधार 
मण्डन ने प्रपने देवतामूरति प्रकरण श्रौर रूपमण्डन दोनों 
ही ग्रथों में जिनप्रतिमा को छत्रत्रय, श्रशोकद्रुम, देव- 
दुन्दुभि, सिहासन, धर्मचक्र श्रादि से युक्त बताया है| 


जैसा कि ऊपर बताया है, प्रत्येक तीर्थकरप्रतिमा 
अपने लाछन से पहचाना जाती है जो उसके पादपीठ पर 
दिखाया गया होता है। किन्तु कुछ तीर्थंकरो की प्रतिमाश्रों 
में विशिष्ट चिह्न भी पाये जाते हैं| श्रादि जिनेन्द्र ऋषभ- 
देव की प्रतिमा जटामुकुटरूप शेखर से युक्त होती है? । 
सुपाश्वंनाथ के सिर पर सर्प के पांच फरणों का छत्र रहता 


१. तिलोयपण्णत्ती, ४२३० 





२१३१ 


है२ । जबकि यही पादर्वनाथ के मस्तक पर सात फणों का 
होता है३। नेमिनाथ की प्रतिमाओ्रोंमें कमी-कभी बलराम 
झोर वासुदेव को भी दिखाया जाता । ऐसी एक प्रतिमा 
मथुरा में मिली है । 


न+-+-.. 


२. श्रीसुपाइवंप्रभो शीर्ष पान्तु व: फणभृत्फणा: । 


पञ्च पञ्चेन्द्रियारातिजयलब्धा ध्वजा इव ॥ 
प्रमरचद्रसूरिकृत पद्मानन्द महाकाव्य, १॥१० 


हे. मौलो फणिफणा: सप्त नयश्रीभि: करा इव । 
धृता: शान्त रसास्वादे यस्य पादव: स पातु व: ॥ 


वही, ११२६ 


सूरदास ओर हिन्दी का जेन पद-काव्यः 
एक तुलनात्मक विश्लेषण 


डा० प्रेमसागर जेन 


सूरदास हिन्दी-भक्ति-युग के सशक्त कवि हैं । उन्होने 
भाव-विभोर होकर सग्रुण ब्रह्म के गीत ग्राये । सूरसागर 
इसका प्रतीक है। उसमें सूर के निर्मित सहस्नरों पदों का 
सकलन है ॥। ये पद गेय हैं--राग-रागनियों से समन्वित । 
उनका बाह्न सुन्दर है तो भ्रन्तः सहज श्र पावन । सब 
कुछ भक्तिमय है। दूसरी झ्लोर, इसी युगमे, ज॑न कवियों 
ने अधिकाधिक हिन्दी पद-काव्य का निर्माण किया | वह 
भी भकत्यात्मक है। उसमे भी प्रसाद श्रौर लालित्य है । 
विविध राग-रागनियों का नतंन वहां भी है। दोनों मे 
बहुत कुछ साम्य है। कही कही तो हु-बहू है। बनारसी- 
दास, द्यानतराय, भूधरदास, भगवतीदास जगतराम और 
देवब्रह्य भ्रादि हिन्दी के समर्थ जेन कवि थे। कला श्र 
भाव दोनों दृष्टियों से सूर के समतुल्य, किसी भी दशा में 
कम नहीं । उनकी तुलना हिन्दी के भक्ति-काव्य मे एक 
नया अध्याय जोड़ सकेगी । 

'मगवदुभक्ति' के क्षेत्र में सूरदास वात्सल्य-रस के 


एकमात्र कवि माने जाते हैं। तुलसी ने भी धालक राम 
पर लिखा, किन्तु वह महाकाव्य के कथानक के एक अंश 
की पूति-भर है। सूर का सानी नहीं | किन्तु जैन कांव्यों 
में वात्सल्य भाव के विविध दृश्य उपलब्ध होते हैं। जैन 
कवियों ने तीथंदूूरों के बालरूप का चित्राद्भुन किया है । 
इस विषय की प्रसिद्ध रचना है 'भ्रादीश्वरफागु!। उसके 
रचयिता भट्टारक ज्ञान भूषण एक समर्थ कवि थे। चानत- 
राय, जगतराम, बूचराज प्रादि ने भी प्रादीश्वर की बाल 
दशा का निहूपण किया है। कवि बनारसीदास का 
“भ्राध्यात्मिक बेटे का चित्रण प्रनुपम है | इसके भ्रतिरिक्‍त ' 
सूरदास का जितना ध्यान बालक कृष्ण पर जमा, बालिका 
राधा पर नहीं। बालिकाों का मनोवेज्ञानिक वर्णन 
सीता, भ्रझ्जना और राजुल के रूप मे, जैन पद-काव्यो में 
उपलब्ध होता है। ब्रह्म रायमल्ल के “हनुवन्तचरित्र' में 
हनुमान के बालरूप का भोजस्वी वर्णन है । वस उदात्तता 
परक है। मधुरता परक है। जैन कवियों का अधिकाश: 


रेड 


बालरूप तेजस्विता का निदरशंन है। इससे सिद्ध है कि 
उस पर श्रीमद्भधागवत का प्रभाव नहीं था| जन काष्यों 
में बाल-रस से सम्बन्धित गर्भ और जन्‍्मोत्सवों की श्पनी 
शैली है। वह उन्हें परम्परा से मिली है। इन उत्सवों के 
जैसे चित्र जैन काथ्यों में उपलब्ध होते हैं, सूरसागर में 
नहीं । सूरदास जन्मोत्सवों के एक-दो पदों के बाद ही 
श्रागे बढ़ गये । किन्तु साथ ही यह भी सच है कि सू रदास 
मे भ्रपनी बन्द भाँखों से बालक कृष्ण की नाना मनो- 
दक्षाओं का जैसा भाव-विभोर निरूपण किया, जेन कवि 
नहीं कर सके । दोनों पर अ्रपनी-प्रपनी परम्पराओं का 
प्रभाव था । एक दूसरे से प्रभावित नहीं थे। भ्रतः डा० 
रामसिह तोमर का यह कथन कि ' हिन्दी का सभी काव्य- 
पद्धतियों का स्पष्ट स्वरूप हमें जैन कवियो से प्राप्त हुआ 
है,” ठीक नहीं है । 

सूरदास ने दाम्पत्यमूला भक्ति मे कृष्ण की किशो रा- 


वस्था पर लिखा, शौर जम कर लिखा । इसम गौचारण, 


रासलीला, मुरली-वादन श्रादि असंग झा जाते है। इसे 
श्ज्भार का सयोग पक्ष कहा जा सकता है। सूरसागर म 
उसके एक-से-एक श्रनुपम दृश्य अंकित हैं। जन काव्यो 
का सयोग पक्ष 'विवाह' के सन्दर्भ में सन्निहित है । वर-वधू 
का सौन्दर्य, उसकी साज-सज्जा और भ्ोत्सुक्य सयोग के 


- मुख्य पहलू हैं। यहाँ जेन कवियों के चित्र सजीव है-- 


देश काल की सीमा से परे। राजशेखर सूरि की राजूल 
झौर हेम विजय के नेमीश्वर--जैसे चित्र भ्राज भी मानस 
के समया प्रस्तुत हो जाते है। इनके अतिरिक्त जैन 
कवियों के 'प्राष्यात्मिक विवाह' झौर 'होलियों से सम्ब- 
ौन्श्त पद उनके प्रपने हैं। उन्हें यह परम्परा अपभ्र श 
काव्यों से प्राप्त हुई । ये काव्य शक्ति के निदर्शत तो हैं 
ही, भाव प्रवणता भी स्वाभाविक है। रूपको के माध्यम 
से इनमें भाव और कला दोनो का ही उत्तम रूप उ।लब्ध 
होता है । 

सूर का भ्रमरगीत विरह गीत है । कृष्ण के विरह मे 
गोपियों की वेदना । भक्ति के परिप्रेक्ष्य मे यह विरह 


। जितना पावन है उतना ही सुन्दर । यहाँ मगवद्विरह की 


भोट में विलासिता को यत्किचित्‌ भी प्रश्रय नही मिला । 
यद्यपि सूर की गोपियों को काम ने लुझ्ज बना दिया है, 


झनेकाग्त 


किन्तु यह काम” कामवासना का नहीं प्रपितु विरह का 
पर्यायवाची है। चण्डांदास ग्रौर विद्यापति की राधा को 
भाँति सूर की राधा न मुखरा है श्लौर न विकासोन्मुखा । 
शालीनता मे लिची-सी, खोई-खोई सी राधा नेमीश्वर 
की भावी पत्नी राजुल की समवाची है। दोनो के भावों 
का साम्य हू-बहू है । यह कहाँ से मिला? खोज का विषय 
है। विवाह-मण्डप तक आकर बिना विवाह किये हो 
नेमीश्वर पशुपम्रों की पुकार से द्रवित होकर दीक्षा ले 
गिरनार पर चले गये । विवाह-मण्डप में बंठों राजुल ने 
यह सुना तो उसको असह्य वेदना हृदय की शत-शझ्वत 
अश्रुधाराओं मे विगलित हो उठी । कृष्ण भी राधा को 
बिना कहे ही मथुरा चले गये फिर लौटे नहीं । दोनों मे 
अदभुत साम्य है। सूर के भ्रमरगीत और विनोदीलाल 
तथा लक्ष्मीबल्लभ के 'बारहमासो” मे तुलना का पर्याप्त 
क्षेत्र है। किन्तु जहाँ कभी-कभी भ्रमरगीत निगुण के 
खडन मे दत्तचित्तनसा दिखाई देता है, वहा जन विरह- 
काव्य नितात काव्य को सामा तक ही सीमित है । उसमे 
खण्डन-मण्डन जैसी बात नही है | गोपियों के पैने तकों ने 
ऊबो जंसे दाशंनिक को निरुत्तर कर दिया। काव्य रस में 
यह तक प्रवणता कही-कही रसाभास उत्पन्न करती है । 
जैन काव्य उससे बचे रहे। जेन कवि राजुल, सौता झौर 
भ्रल्‍जना के विरह गीतो तक ही सीमित नही रहे, उनका 
'गुरु-विरह” एक मौलिक तत्त्व है। भुरु के विरह में शिष्य 
की बेचेनी राजुल से कम नही । दूसरी श्रोर जैन कवियों 
ने सुमति को राधा कहा भौर परमात्मा के विरह में 
उसकी बेचनी हिन्दी काव्य को नयी देन है । इन सन्दर्भो 
में प्रकति-निल्‍ूू्पण भी स्वाभाविक है । 


सूरदास की भक्ति राखाभाव की भक्ति मानी जाती 
है । सखा भाव के कारण ही सूर मे प्रोजस्विता है। भैया 
भगवतो दास के 'ब्रह्म विलास' मे भी क्‍प्रोज ही प्रमुख है । 
यह चेतन इस श्रात्मा को अ्रपना सखा मानता है, जिसमें 
परमात्म-शक्ति मौजूद है, किन्तु जो अपने रूप को न 
पहचान कर इधर-उधर बहक गया है। एक सच्चे मित्र 
की भाँति यह जीव उसे मोठी फटकार लगाता है। जंन 
कवियों का पद-काव्य इस प्रवृत्ति से भ्रोत-प्रोत है । सूर से 
झद्भुत साम्य है । सूर का भ्रोज उनके मीठे उपालम्भों मे 


सूरदास झोर हिन्दी का जन पद-काव्य : एक तुलनात्मक विश्लेषण 


खिल उठा है। जैन कवियों के उपालम्भों में भी वेसी ही 
दम है। “तुम्॒ प्रभु कहियत दीनदयालु । पब्रापन जाय 
मुकति मे बैठ हम जु रुलत इह जग-जाल ॥” द्यानतराय 
का पद है। सूर के स्वर से मिलता जुलता । ऐसे प्रनेका- 
नेक हैं। किन्तु जहाँ सूर के पदो मे भ्रन्य देवो के श्रति 
तीक्षणता है, वहाँ भी जैन काव्य धीर-गम्भीर बने रहे है । 
उनके उपालम्भ मर्यादा के धांगरे से थोडा भी बिखर नही 
सके । 


यद्यपि भक्त की प्रवृत्तिया श्रौर उसके दायरे साव॑ं- 
भौम होते हैं, वहाँ सम्प्रदाय भौर धर्म सम्बन्धी वेभिन्य 
मिट जाता है, फिर भी कुछ-कुछ भ्रपनी विश्वेषता बनी ही 
रहती है। सूरदास भर जैन कवियो के काव्य मे अ्रद्भुत 
साम्य है, फिर भी उनकी प्रेरणाभो के मूल स्वर भिन्‍न है। 
जैसे सूर की भक्ति केवल सगुण ब्रह्म/ की भक्ति है । 
उन्होंने “निगुण ब्रह्म! का जबद॑स्त खण्डन किया है। जन 
भक्ति में सगुण झौर निर्गुण जंसी दो धाराये नही है । 
वहाँ जो तीर्थंधर श्लाज 'सगुण ब्रह्म' है, वह अ्धातिया 
कर्मो का नाश कर निगृंण बन जाता है। इसी कारण जंन 
भक्ति और श्रष्यात्म मे पृथकत्व नही है । दोनो का सम- 
स्वय ही जैन भक्ति का मूलाधार है। इसी भाँति सूरदास 
आर जैन कवियों ने अ्रपने-अपने प्राराष्यदेव से याचनायें 
की भ्रौर दोनों की पूर्ण भी हुई । किन्तु जहाँ सूर के 
भगवान ने स्वयं झाकर पूरा किया, वहाँ जेन ब्रह्म अपनी 
वीतरागी विवशता से न भ्रा सका । उसक॑ ध्यान, स्मरण, 
नाम-जप आदि से जैन भक्त की जो पुण्य-प्रकृतिया बनती 
हैं, उन्ही से वह इहलोकिक और परम्परया पारलौकिक 
लक्ष्य प्राप्त कर लेता है। इसी से आचाय समन्‍न्तभद्र ने 
लिखा, “न पूजयाथ्थ॑स्त्वयि वीतरागे, न निन्‍्दया नाथ 
बिवान्तवरे, तथापि ते परुण्यगुणस्मृतने: पुनाति चित्त 
दुरिताञ्जने म्य: ।। 


सुरदास झौर जैन कवियों के पद गेय काव्य है। 


२१५ 


उनमें विविध राग-रागिनियों की सगीतात्मक लय है। जेन 
पद काव्य के अध्ययन से सिद्ध है कि उसमें अ्रनेक नवीन 
राग-रागिनियाँ हैं। गेय काव्य सदैव लोक से सम्बन्धित 
रहा है। वह लोक काव्य ही है। प्राकृत भ्रौर भ्रपश्र श 
काव्य लोक के सन्निकट रहा है | इसमे जैन साहित्य की 
अधिकाधिक रचना हुई । इसके भ्रतिरिकत रासक और 
लोक नाट्य भी जेन मदिरों में गाये और खेले जाते थे । 
उनके निर्माता जैन कवि थे । वहाँ जन हिन्दी पद काव्य 
की पूर्व भूमिका प्राप्त हो जाती है। क्‍या सूरदास के पद- 
काव्य को भी वहाँ से प्रेरणा मिली?-खोज का विषय है। 


जहाँ तक काव्य सौन्दर्य के बाह्य पक्ष का सम्बन्ध 
है, सूसागर और ज॑न पद-काव्य दोनो की भांषा में 
स्ताभाविकता, प्रसाद ओर लालित्य है। दोनो मे प्रलकारों 
की खीचतान नही है। उनकी गति सहज है। जहाँतक 
रूपको का सम्बन्ध है, वह केवल सूर पश्रौर जन कवियों 
का नही, प्रपितु समूचे मध्यकालीन भक्ति-काब्य की प्रवृत्ति 
रही है। किन्तु भ्रध्यात्म के पैराक होने के कारण जैन 
कवियों को यह परम्परा बहुत दूर से प्राप्त हुई और उसमे 
उनका सानी नहीं । उनमे कहीं पुनरावत्ति नही, उबा 
देने वाली बात नहीं । ज॑न कवियों के रचित अनेक पूरे 
रूपक काव्य मिलते हैं। प्रकृति निरूपण में दोनों समान 
थे। 

जेन पद-काव्य चित्रों का काव्य है। उसका एक-एक 
पद एक चित्र है। सूरदास मे भी चित्रमयता है, किन्तु 
दोनो मे अ्रन्तर है। पौराणिक नामो--प्रजांमिल, गणिका 
आदि की पुनरावृत्ति से जहाँ सूरदास के चित्र कही-कही 
धूमिल है, वहाँ जन-चित्र दोपमुक्त हैं। वे भ्रछ्धते तो नही 
हैं, किन्तु पुन:-पुनः की आवृत्ति स नितात बचे है। इसी 
कारण उनमें ऊत्र नही है। उन्होने सौन्दर्य के प्रति क्षण 
नवत्व को सहेजा है / सूर थोड़ा पीछे रह गये । एक ही 
चित्र यदि पुनः पुन: झ्ाये तो उसकी चित्रमयता ही चुक 
जायेगी । सूर मे ऐसा ही हुप्ना । 


एलिचपुर के राजा एल (इंल) और राजा अरिकेसरी 


पं० नेमचन्द्र धन्तूसा जेन 


एलोरा गुफा [जिला भ्रौरंगाबाद] के बाबत्त श्री 
मुनि कांतिसागर खण्डहरों के वभव मे लिखते हैं-- 
'वदिचमी गुफा मंदिरों मे एलागिरी एलोरा का स्थान 
बहुत ही महत्त्वपूर्ण है; प्राकृत भाषा के साहित्य मे 
इसका नाम एल उर मिलता है । धर्मोपदेशमाला के विव- 
रण में [रचना काल सं० ६१५] समयज्ञ मुनि की एक 
कथा प्राई है, कि वे भूगुकक्ष नगर से चल कर 'एल उर' 
नगर भ्राये भौर दिगम्बर वसही मे ठहरे । इससे जान 
पडता है उन दिनों एल उर की ख्याति दूर दूर तक फंली 
हुई थी । दिगम्बर वस्ती से गुफा का तात्पय नही है ? ” 
[पृष्ठ ४८] 
यहाँ उन्होंने धर्मोपदेशमालावत्ति का उद्धरण वाक्य 
दिया है--तश्रो नदपाहिहाणों साहू कारणानन्‍्तरेण प्ठुविश्नो 
ग्ुरुणा दक्षिणावह | एगागी वच्चतो य पश्नोसे पत्तो 
एलउर ।” [धर्मोपदेशमाला पृष्ठ १६१] । 
एलिचपुर के राजा एल के कारण बसा हुश्ना जो 
नगर वह एलउर [उर याने नगर ]>एलोरा है। यह इति- 
हास सिद्ध है । यहा की कई गुफाएँ भले ही एल राजा से 
प्राचीन हैं तो मं। उस स्थान को एलौर यह नाम राजा 
एल के बाद ही पड़ा, यह सुनिश्चितत है। क्गेकि राजा 
एल यह दिगम्बर जेन था और उसने श्रोसिद्धक्षेत्र मुक्ता- 
गिरी, शिरपुर [जिला भ्रकोला] और यहाँ-एलोरा मे-- 
दि० जैन संस्कृति दर्शक शिल्प निर्माण किये है। एलोरा 
में जैन दि० गुफा होने का यह ऊपर का श्रति प्राचीन 
उदाहरण है । धर्मोगदेशमाला वृत्ति का रचना काल मुन्ति 
जी स० ६१४ मानते हैं। वह विक्रम सवत मानें तो एल 
राजा का काल भी इसके पूर्व या समकालीन ठहरता है । 
लेकिन यह गलत है। एल राजा का काल दसवी शदी 
का उत्तराध॑ सुनिश्चित है? । भ्रतः यह स्वत शक संवत्त 


१. देखो अनेकात १६९६४ श्रगस्त के भ्रक मे राजा 
श्रीपाल उफ ईल' नामका मेरा लेख । 


श्रगर मान लिया जाय तो यह भ्रथ बराबर एल राजा के 
समकालीन ठहरता है । णने ई० सं० ६६३ में ईल [एल] 
राजा एलिचपुर मे शासन कर रहे थे तब यह ग्रंथ रचा 
गया है। श्रतः एलोरा मे दि० जंन ग्रुफा निर्माण करने 
वाले भ्रोर उसके लिए श्रनत द्रव्य खर्चा करने वाले एल 
राजा दिगम्बर हो सिद्ध होते है । 


लेकिन खण्डहरो का वैभव में पृष्ठ १२० पर मुनिजी 
लिखते हैं--““नवागी वृत्तिकार से भिन्‍न, मलधारी श्री 
भ्रभयदेवसूरि ने विदर्भ में प्राकर ग्रतरिक्ष पाश्वनाथ की 
प्रतिष्ठा वि० स० ११४२ माघ सुद्ध ५ रविवार को की | 
ग्रचलपृर के राजा ईल [एल ] जैन धर्मानुयायी था । उसने 
पुजार्थ श्रीपुर-सिरपुर गांव चढाया था ।” 


और यहाँ ईल राजा की टिप्पणी में मुनिजी लिखते 
हैं--'ईल राजा ने प्रभयदेवसूरि द्वारा मुक्तागिरी तीर्थ पर 
भी पादवंनाथ स्वामी की मूर्ति की प्रतिष्ठा करवायी थी | 
शील विजयजी ने इस तीर्थ की वदना की थी ।? 


अब सोचिए कि, वि० स० ६१५ या शक संवत ८5१५ 
[वि० स० १०५०] में होने वाले ईल राजा, बि० सं० 
११४२ में ग्रभयदेवसूरि के हाथ से शिरपुर या मुक्तागिरी 
में किस तरह प्रतिष्ठा कर सकते हैं ? 

मुनि कांतिसागर जैसे सत्यशोधक और इतिहासज्ञ 
व्यक्ति द्वारा ऐसा लिखा जाना कंसे उचित कहा जा 
सकता है--इससे तो इतिहास का ही हनन होता है । 


मुक्तागिरि यह सिद्ध क्षेत्र सवंधा दिग्रम्बरों का ही 
है श्ौर था भी । न वहा दवेताम्बरों के कोई चिह्न हैं, 
न भूत में थे। न कोई इतिहास उसका साक्षी है। जान 
पड़ता है कि, एक झूठ पत्राने के लिए यह दूसरा मूठ 
बताया है ॥ जिन दि० जैन ईल राजा ने प्रंतरिक्ष पादवं- 
नाथ क्षेत्र का निर्माण किया, उस क्षेत्र को हस्तगत करने 


एलिचपुर के राजा एस (ईल) झोर राजा भ्ररिकेसरी 


की! चेप्टा करफे राजा के मूलस्थान पर ही झाधात करने 
का यह प्रयत्न है । 

वि० सं० ११४२ की प्रतिष्ठा की जानकारी मे हमारे 
हाथ श्वेताम्बर रचित ग्रंतरिक्ष पाइ्वेनाथ तोर्थ परिचय 
पुस्तक झाया । वहाँ उसके सिद्धि के लिए उन्होंने प्राचीन 
प्राचार्ों का कोई साहित्यिक आधार तो नहीं बताया, 
लेकिन कहा कि, विक्रम की ग्ररहवी शताब्दी के भाव- 
विजयगणी को पद्मावती माता ने साक्षात्कार में यह इति- 
हास सुनाया | 

न मालूम यह मूठा इतिहास बताने बाली प्मावती 
कौन थी और वे भावविजयगणी कौन ये । यह एक स्वतत्र 
शर्चा का विषय है कि द्वेताम्बरों के इस स्व-तंत्र की पूरी 
समीक्षा की जावे । जिन भ्रमयदेवसूरि के हाथ से मुक्ता- 
गिरी व शिरपुर की प्रतिष्ठा हुई ऐसा बताया जाता है। 
उनके शिष्य हेमचद्रसूरि ने श्रचलपुर भ्रादि की चर्चा मे 
इसका उल्लेख क्‍यों नही किया ? १४, १५ तथा १६वीं 
शताब्दी में होने वाले जिनप्रभ, सोभप्रभ और लावण्य- 
समय आअ्रादि विद्वानों का ग्रतरिक्ष पाइवनाथ के इतिहास के 
लेखक ने इनका क्‍यों नहीं बलान किया ? तथा 


भावविजयगणी के समय इस बात का पता चला 
ऐसा मान भी लिया जाय और उघ्वेताम्बर-परिचय 
पुस्तिका मे बताये मुजब भावविजयगणी ने वि० स० 
१७१५ मे वहां प्रतिष्ठा की और बड़ा मन्दिर निर्माण 
किया होता तो, उनके बाद सिर्फ १० श्ौर २० साल में 
इस तीथं की वदना कर इतिहास देने वाले शीलविजय 
तथा विनयराज इन्होंने उस इतिहास का और इस प्रतिष्ठा 
ब उद्धार का क्यो नहीं उल्लेख किया ? शीलविजय ने 
तो वि० सं० १७२१ में ही दक्षिण भारत को यात्रा शुरु 
की थी भ्रौर जगह-जगह का इतिहास जान कर तथा 
भ्राँखों देखी सच्ची सामग्री उनकी तीर्थमालामे दी हुई है 
जब वे नमंदा छोड़कर बुरहाणपुर, मल्लकापुर तथा 
देऊकलघाट ग्राये तब वहा के नेमीश्वर भग्रवान के दशन 
कर वे लिखते हैं-- 
१. अतरिक्ष पाव्वंनाथ यह क्षेत्र किधका है, इसके मालिक 
कौन हैं इसके विवाद मे दिगम्बर भर श्वेताम्बरों के 
वीच दीवानी केस अभी चालू है । 
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“हुवि संघली दिगंबर वर्सि, सणुद्रसुधोते घणु उल्हसि ।१३ 
शिरपुर नयर झंतरोक पास, झ्रमोभरो वासीम सु बिलास । 
परगट परतो पूरि श्राज, नव निधि भ्रापी ये जिनशज ॥१४ 

भ्राइचरय यह है कि जहां सब दिग्रम्बर ही दिगम्बर 
बसते है वहां का भगवान क्या श्वेताम्बर हो सकता है ? 
अर्थात्‌ शीलविजयजी के शब्दों मे उन दिनो शिरपुर से 
लगाकर समुद्र तक सब दिगम्बर बसही ही थी । 

इतना स्पष्ट उल्लेख होने पर भी ये श्वेताम्बर कहते 
हैं--१. हमारे पृव॑जों ने यात्रा की थी। २. हमारे साहित्य 
में उल्लेख है। ३. हम इनके भकक्‍त हैं। श्रांदि । उसका 
सीधा उत्तर है--१. हमारे दादा ने ताजमहल की यात्रा 
की थी, तो क्या ताजमहल हमारे दादा का होगा ? २ 
इनके साहित्य में भ्रकबर भादि बादशाह के उल्लेख हैं, 
तो क्‍या बादशाह इनके हो गये ? याये बादशाह के 
समाज के कहलाये ? ३. हजारो हिन्दू सेलानीबाबा [जि० 
बुलढाणा] की भक्ति करते हैं, तो क्‍या संलानीबाबा 
ब्नके हो गये ? 

इस पर वे कहते हैं, ये हमारे थे, इसीलिए हमने या 
हमारे भ्राचार्यों न इनकी पूजा-वदना की, प्रन्यथा उनकी 
पूजा नही करते । इ्नताम्बर गुरु दिगम्बर देव को पृजते 
या नही इसके उत्तर में शीलविजयजी का ही वाक्य उद्‌- 
धृत करता हँ-- 
'पुरवाचाय ने बचने घरी, देव दिम्बर बंच्या फिरी १७ ० 

[तीर्थमाला ] 

इस वाक्य से यह स्पष्ट है कि श्वेताम्बर समाज श्रौर 
गुह दिबम्बर देव को दिगम्बर जानकर ही--न कि हवे ० 
ताम्बर बना कर--पूजते थे। इसमें पूर्वाचायं का वचन 
साक्षी है। 

प्रत. दिगम्बर जेन तीर्थ को केवल यात्रा करने से, 
या साहित्य मे उल्लेख मिलने से, या इनकी भक्त करने 
से र्वेताम्बर बताना या बनाना याने दुनिया के एक इति- 
हास को नष्ट-भ्रष्ट कर देना है। क्‍या यह ही जैन पर्म 
की शिक्षा है ? 

२. एलिचपुर के राजा दिगम्बर जेन ही थे इसका 
एक झौर उल्लेख यहाँ दे रहा हैँ ।॥ शक स० €१४ मे रची 
हुई धर्मोपदेशमाला के पृष्ठ १७७ पर दइवेताम्ब रीय जयसिह 


श्श्ष 


सूरि लिखते हैं--“"प्यलपुरे दिगंवर भत्तो झरिकेसरी' 
राबा। तेणेय काराबिशो महापासाधो परद्वाविश्ञाणि 
तित्यपर विद्वाणी ।” 

एलिचपुूर के इतिहास में ईल राजा के सिवाय 
किसी प्रन्य जैन राजा या वंश परम्परा का उल्लेख नहीं 
मिलता । तो भी प्राचीनतम यह उल्लेख दिगम्बर जेनों 
की दृष्टि से बड़े महत्व का है । 

एक बात तो निविवाद है कि राष्ट्रकूटों का अमल 
[अधिकार ] दसबी सदी के श्रत तक एलिचपुर [विदर्भ] 
तक चलता ही था। ग्रत: जो अ्रिकेसरी उन दिनों 
एलिचपुर में थे वह सामंत ही होगे, निदान शत्रु तो हो ही 
नहीं सकते । 

राष्ट्रकूटों के सामंत में चालुक्यवश्ीय नरेशों की 
वंशावली में लीन अ्ररिकिसरी१ का पता चलता है । 

उसके झ्राघार तीन हैं--१. कवि पंप के विक्रमार्जुन 
विजय [रचना काल शक स० ८६३] मे चालुक्‍्यों की 
बंशावली दी है--युद्ध मल्ल-अरिकेसरी--नरसिह--युद्ध- 
मलल--बहिंग --नरसिह और केसरी । 

२. यशस्तिलक की प्रशस्ति में श्रीसोमदेव सूरि 
दिगम्बराचार्य लिखते है--“चैत्र ददी १३ शक स० ८८१ 
को राष्ट्रकूटराजा श्री कष्णराज देव के*****'चरणोपजीवी 
सामंत वहिंग की--जो चालुक्य वशीय भ्ररिकेसरी के 
प्रथम पुत्र थे--राजधानी गगधारा में यह काव्य समाप्त 
हुशा ।' 

३. परभणी [मराठवाडा] जिले में मिले हुए एक 
ताम्र पतन्र में--पंप के जेसी ही चालुक्यो की वशावनी दी 
है भर भ्रन्त में कहा है कि वहिंग के पत्र श्ररिकेसरी 
हुए । इन्होंने शके ८८८ में श्रीसोमदेव सूरि को पिता के 
शुभधाम जिनालय के व्यवस्था के हेतु कुछ भूमि दान 


दीथी। 
एक राजा का राज्यकाल सरसरी तौर पर २४ साल 


का भी मान लेवें तो यह निष्कर्ष निकलता है--शक स० 
८८प यह तीसरे भ्ररिकेसरी के राज्य का प्रारम्भकाल 
होगा । शक ८६१ यह दूसरे भ्ररिकेसे री के राज्य भ्नन्तिम 


१. इसकी विस्तृत चर्चा श्री प्रेमीजी ने 'जैन साहित्य 
भौर इतिहास” में श्रीसोमदेवसूरि के लेख में की है । 


झनेकान्त 


काल होगा और पहले भ्ररिकेसरी का राज्यकाल शक 
७०० के गझ्रासपास ग्राता है, जो कि कलिगमय सहित 
[तिलगन ], वेगी देश [गोदाबरी जिला] पर भी शासन 
करने वाले थे । इनके पिता सपादलक्ष [सवालख ] प्रदेश 
के स्वामी ये । 

धर्मोपदेशमाला का रचनाकाल वि० सं० ८१४ प्रगर 
माने ती उसमें उद्धृत अरिकेसरी [शक ७००] प्रथम ही 
हो सकते हैं। लेकिन डा० जोहरापुरकर के मत से उन 
दिनों चालुक्य भ्रौर राप्ट्रकूटों में शत्रुत्व था । चालुक्य उन 
दिनों मे ग्रगवशोय नरेशो के सामंत थे । अत: उनका यह 
उल्लेख नहीं हो सकता ॥ 

द्वितोय या तृतीय श्ररिकेसरी का वह उल्लेख मानें 
तो धर्मोगदेशमाला का रचनाकाल शक स०» 6€१५ ही 
निश्चित होता है। श्रत वह उल्लेख तृतीय श्ररिकेसरी 
का हो भ्रधिक जान पडता है। जो एलिचपुर में प्रतिष्ठा 
के प्रमख होंगे श्रौर धर्मोपदेशमाला की यह घटना लेखक 
को आखो देखी घटना हो सकती है ! 

क्योकि शक स+ ८६४ तक राष्ट्रकूट राजा श्रीकृष्ण- 
राजदेव [नित्यवर्ष ] शासन करते थे। भर उनका प्रभाव 
केरल से लगा कर पूरे विदर्भ, मराठवाडा तक था इनके 
भी दिगम््राचार्य को बहुत दान देने के उल्लेख मिलते 
हैं । इनके बाद इन्द्रराज चतुर्थ शक सं० ८६४ से ६०४ 
तक गद्दी पर थे। झौर बाद में राष्ट्रकूटों का राज्य चला 
गया । 

एक बात फिर नजर में शती है कि--इन्द्रराज चतुर्थ 
के समय उनकी उपराजधानी एलिचपुर में किसी 'हरि- 
वर्ष नाम के राजा की श्रपमृत्यु के बाद एक ग्वाल ने 
एलिचपुर का राज्य लिया था। [इसकी चर्चा भ्रनेकात के 
पिछले अक मे की गई है।] हिन्दू पुराणों मे उल्लेख 
ग्राता है कि--एलिचपुर के श्रासपास का प्रदेश “इलावत्त' 
नाम से प्रसिद्ध था१ | और इलावतं का राजा ईल था२ | 





१. यादव माधव काले कृत 'व-हाड-चा इतिहास" पृष्ठ 


७०+७ १--इस एलिचपुर को इलांवत॑ कहते यहाँ 
ईल नरेश राज्य करते थे । 

२. मदिरमाला मुक्तागिरि पृ० १ [वोराकृत ]--इलावतें 
का राजा ईल था। 


एलिचपुर के राजा एल (ईल) झौर राजा धरिकेतरी 


जैन ग्रन्थों में उल्लिखित इल्लि देश भौर यह इलावतं 
एक ही है। श्रतः राज्यारोहण समय उस ग्वाल ने श्रीपाल 
नाम धारण करने पर भी जैन श्रौर इतर साहित्य में 
उसकी प्रसिद्धि इल नाम से ही हुई । इसने राष्ट्रकूटों का 
सामत पद स्वीकार कर लिया था३ईे | और ऐसा करने से 
ही वह निराबाघ शासन कर सका ) इसने दिगम्बर ज॑न 
धर्म स्वीकार किया था । इसको किसी समय स्वप्न के 
दृष्टांत से भगवान पादर्वनाथ की एक सूति की प्राप्ति 
हुई थी । 

हो सकता है कि इसकी प्रतिष्ठा के समय इन्द्रराज 
चतुर्थ ] की मृत्यु हो गई होगी, इसलिए सामन्‍्त चूडामणि 
या सामताधिपति ऐसे श्ररिकेसरी तृतीय को उस मंगल 
पंचकल्याण के प्रतिष्ठा के लिए बुलाया होगा श्र प्रमुख 
के नाते वह या प्रन्य और मूर्ति की प्रतिष्ठा इनके हाथ से 
हुई होगी । ये दिगम्बर भक्त तो थे ही । 


३. देखो १९६३ दिसबर के अनेकांत में डा० जोहरा- 
पुरकर का 'राजा एल” यह लेख । 
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श्र्थात्‌ यह घटना शके €०४ [वि० सं० १०३९] के 
बाद की मालूम होती है। अतः शक €१४ में इसका 
उल्लेख होना अधिक महत्त्व रखता है। इससे भी स्पष्ट 
होता है कि दिग्रम्बर भक्त भ्ररिकेसरी को बुलाने वाला 
ईल राजा दिगम्बर जन ही था। न कि शवेताम्बर । तथा 
ईल राजा राष्ट्रकूटों का सामत था, झौर राष्ट्रकूटों के 
सम्बन्धित जितने भी जैन राजे, श्रावक या सुनि थे वे सब 
दिगम्बर ही थे। [ देखो--गोविंद सखाराम सरदेसाई छ,,4, 
बड़ोदाकृत “हिन्दुस्थानचा अर्वाचीन इतिहास भाग २, पृ० 
१६--[ अनुवादित |---चालुक्योंके समय जनों का महत्त्व 
शुरु हुआ । वह राष्ट्रकूटो के समय बढता गया कितनेक 
सामत राजे और वंश्य गृहस्थ जन घमं के कट्टर उपासक 
थे, “यह जैनधमं का दिगम्बर पंथ था ।” 

ईल राजा को दिगम्बर जन सिद्ध करने वाले श्रौर 
भी अनेक प्रमाण हैं, जिन पर यथा समय प्रकाश पड़ेगा 
ही । तो भी प्रत्यक्ष ब्वेताम्बर समकालीन साहित्य से भी 
ईल राजा के दिगम्बर जैनत्व पर सुनिश्चित प्रकाश पड़ता 
है। प्रस्तु। & 


आत्म-सम्बोधन 


वा दिन को कर सोच जिय भन में ॥ 

वनज किया व्यापारी तूने टांडा लादा भारी रे । 
झोछो पूंजी जश्ना खेला, झ्ाखिर बाजी हारी रे ॥ 
इक बिन डेरा होयगा बन सें, कर ले चलने की तंयारी ॥ वा दिन को० ॥१ 
भूठे नेना उल्फत बांधी, किसका सोना किसका चांदी | 
इक दिन पवन चलेगी झांधो, किसकी बीबी किसको बाँदी ॥। 
नाहक चित्त लगावे धन में ॥ वा दिन को० ॥२ 
मिट्टी सेतो सिट्टी मिलियों पानी से पानो | 

म्रख सेतोी म्रख मिलियो, ज्ञानी से ज्ञानी ॥ 

यह मिट्टी है तेरे तन में ॥ वा दिन को० ॥३ 
कहत 'बनारसि' सुनि भवि प्राणी, यह पद है निरवाना रे । 
जीवन मरन किया सो ताहीं, सिर पर काल निश्ञाना रे ॥ 
सुरू पड़ेगी बुढ़ापे पन में ॥ दा दिन को० ॥४ 


पट्खण्डागम-परिचय 


बालचन्द्र सिद्धान्त-शास्त्रो 


प्रस्तुत प्रन्य 'घट्खण्डायम' नाम से प्रसिद्ध है । यद्यपि 
इस नाम का निर्देश मूल ग्रन्थ मे कही पर भी उपलब्ध 
नही होता है, तथापि उसके ऊपर 'धवला' टीका के रच- 
यिता आचाय श्री वीरसेन स्वार्मी ने प्रकृत ग्रन्थ क 
भ्रन्तगंत कृति-भनुयोगद्वार मे उसका कुछ सकेत किया 
है। यथा--- 

तदो भूदबलिभडारएण सुदणाणपबाहवोच्छेदभीएण 
भवियलोगाणुर्गहट्ठ.. महाकम्मपर्याडपाहुडमुवसहरिऊण 
'छखडाणि' कयाणि । घबला १० € १० १३३ 


अर्थात्‌ भूतबलि भट्टा रक ने श्रीधरसनाचाय स महा- 
कमंप्रकृति-प्राभृत प्राप्त करके आग श्रुतज्ञान के प्रवाह क॑ 
नष्ट हो जाने के भय से भव्य जोवो क अनुमग्रहार्थ उक्त 
महाकमप्रभृतिप्राभत का उपसहार करके छह खण्ड किये 
--पट्खण्डामस के रूप में परिणत किया ॥ 

वीरसेन स्वामी के शिष्य प्राचाय जिनसेन स्वामी न 
भी इसका सकेत अपनी “जयधवल।' टीका की प्रशस्ति मे 
किया है । वहां उन्होने इस षट्खण्डागम परमागम को 
छह खण्डस्वरूप भरत क्षेत्रकी उपमा देकर उसके विषय मे 
भरतचक्रतर्नी की आज्ञा के समान श्राचायं वीरसेन की 
भारती को--घवला टीकास्वरूप वाणी को--प्रवाध बत- 
लाया है! । 

इसके भ्रतिरिक्त आ्राचायं इन्द्रनन्दी ने तो शग्रपने 
श्रृतावतार में भनेकों कार उपयु कत नाम का उल्लेख किया 
है। वे उसके सम्बन्ध मे विशेष स्पष्टीकरण करते हुए 
कहते हैं कि ग्राचाय भूतबलि ने छठे खण्ड महाबन्ध के 
साथ जीवस्थान, क्षुल्लकबन्ध, बन्धस्वामित्व, भाववेदना 
श्रौर वर्गणा खण्डोंस्वरूप 'घट्खण्डागम” की रचना करके 
व उसे अ्रसदभावस्वरूप स्थापतानिक्षेप से पुस्तकों मे 


१. प्रीणितप्राणिसम्पत्ति राक्रान्त!शेषगोगरा । 
भा रती भारतीवाज्ञा पट्खण्ड यस्य नास्खलत्‌ ॥ 


झारोपित करके ज्येष्ठ मास के शुक्ल पक्ष की पचमी के 
दिन चातुव॑ण्य सध के साथ उन पुस्तकोपकरणों से विधि- 
पूवंक पूजा की थी । इसीसे उक्त पंचमी तिथि “ब्रुत- 
पचमी' के रूप मे प्रसिद्ध हुई । आज भी जेन जन उक्त 
तिथि पर श्रुत को पूजा करते है२ । 
भ्रपने उपयुक्त नाम के श्रनुसार प्रस्तुत परमागम 
निम्न छह खण्डो में विभक्त है-- १ जीवस्थ।न, २ क्षुद्रक- 
बन्ध, बन्धस्वा|मत्वविचय, ४ वेदना, ५ बग्रणा श्र महं।- 
बन्धर३ । 
ग्रन्थ-प्रसारण 
ग्राचाय इन्द्रनन्दी के उल्लेखानुसा।र प्रकृत परमागम 
के अन्तर्गत जीवस्थान झ्रादि प्र थम पा> खण्डो का प्रमाण 


२. ग्राद्य जीवस्थानं क्षललकबन्धाद्वय ट्वितीयमत: । 
बन्धस्वा मित्व भाववेदना-वर्ग णारवण्ड ।। 
एवं षट्खण्डागमरचनां प्रविधाय भृतबल्यायं: । 
ग्रानप्यासदभावस्थापनया प्रस्तकेपु ततः ॥ 
जेष्ठसितपक्षपञ्चम्यां चातुर्वष्यंसघसमवेत: । 
तत्पुस्तकोपकरणब्यंघात्‌ क्रियापूर्वकं पृजाम्‌ ॥॥ 
श्रतपण्चमीति तेन प्रस्याति तिथिरिय परामाप । 
अद्यापि येन तस्या श्रुतपजां कुव॑ते जना' ॥ 
इन्द्र "भुता० १४१-१४४ 

इनके भ्रतिरिकत इलोक १३४, १३७, १४६ श्रोर 
१४६ भी द्रष्टव्य हैं । 

३. इनमें से प्रारम्भ के जीवस्थानादि ५ खण्ड श्री सेठ 
शिताबराय लक्ष्मीचन्द जन साहित्योद्धारक फण्ड 
कार्थालिय से क्रणश. १-६,७,८५, ६-१२, १३-१६; इस 
प्रकार १६ जिल्‍्दों मे घवला टीका के साथ प्रकाशित 
हो चुके हैं। भ्र्तिम खण्ड महाबन्ध मूल रूपमे हिन्दी 
श्रनुवाद के साथ भारतीय ज्ञानपीठ काशी द्वारा ७ 
जिल्दों मे अलग से प्रकाश्षित हुआ है । 


घटखफच्डागस-परिलय 


3] 


छह हेजार (६०००) ब्लोक और अन्तिम खण्ड महाबन्ध 
का प्रमाण तीस हजार (३०००० ) इलोक है? । ग्रन्थ का 
ग्रधिकाश भ”ग गद्यान्मक सृत्रों मे रचा गया है। फिर भी 
यत्र क्वचित वहां कुछ गाथा-सृत्र भी उपलब्ध होते हैंर ! 
ग्रन्यगत समस्त सूत्र-सख्या इस प्रकार है-- 


१--जीवस्थान 
सदादि अनु० सूत्रसंख्या चूलिकायें सृत्रसंख्या 
१. सत्प्ररूपणा १७७ १. प्रकृतिसमुत्कीतंन ४६ 
२. द्रत्यप्रमाणानुगम १६२ २. स्थानसमुत्कीतंन ११७ 
३. क्षेत्रानुगम ६२ ३ प्रथम दण्डक २ 
४. स्पर्शनानुगम._ १८५ ४. द्वितीय ,, २ 
५. कालानुगम रेडर ५. तृतीय ,, २ 
६ भ्रन्तननुगम ३६७ ६. उन्कृष्ट स्थिति ४४ 
७. भावानुगम हरे ७. जघन्य ,, ४३ 
८. अ्रत्पबहुत्वानुगम ३८२ ८. सम्यक्त्वोत्पत्ति १६ 
ना € गत्यागति २४३ 
१८६० बन 
है ५१५ 
४, समस्त जीवस्थान १८६०+५१५८७२५३७५ 
२--छ्षुद्रक बन्ध 
बन्धकसत्प्रर्पणा ४र३े ७. स्पशनानुगसम रेछ८ 
कमी स्वामित्व ६ ८. नानाजीवकाल ५५ 


हे] 


. एक्जीवेन कालानु. २१६ &€,. नानाजीवग्नन्तर ६८ 


३. एकजीवेन अन्तरानु. १५१ १०. भागा भाग घ्८ 
४. नानाजीवभगविचय २३ ११. झल्पबहुत्व. २०६ 
५ द्रव्यप्रमाणानुगम १७१ १२. महादण्डक . ७६ 
६. क्षेत्रानुगम श्रड --+++ 


२ समस्त क्षुद्रकबन्ध १५६३ 


३--बन्धस्वा सित्व-विचय ३२४ 
४--वबेंदना 
१. क॒न्प्रिनुयोगद्वार ७५ 


२ वेदना--- 


१. इन्द्र0 श्रु० १३६-४० 
२. देखो भागे बर्गंणा खण्ड की सूश्रसंख्या 





२११ 


१. वेदनानिक्षेप ३ €. वेदनास्वामित्वविधान ५५ 
२. वेदनानय विभा. ४ १०. वेदनावेदनाविधान ५८ 
३. वेदनानयविधान ४ १ . वेदनागतिविधान १२ 
४. वेदनाद्रव्यविधान २१ १२. वेदनाअन्तरविधान ११ 
2. वेदनाक्षेत्रविधान €६ १३. वेदनासंनिकषंवि, ३२० 
६. वेदनाकालविधान २७६ १४. बेदनापरिमाणवि, ५३ 


७. वेदनाभावविधान ३१२ १५. वेदनाभागाभागवि, २१ 





८. वेदनाप्रत्ययविधान १६ १६. वेदनाप्ल्पबहुत्त २६ 
१५२१ 
गाथा-सूत्र द् 
प्‌ १५२६ 
५ पगरणता 
प्रनुयोगद्वार गद्यसूत्र गाथासूत्र 
१ स्पर्श ३१ २ 
२. कर्म ३१ न्‍्ट 
३. प्रकृति श्४ड२ १७ 
|, बन्चनत छ्प्ष & 
६६२ र्८ 
४ खण्डो की समस्त सूत्रसंख्या--- 
१. जीवस्थान २३७५ 
२ क्षुद्रकबन्ध १५६३ 
३ बन्धस्वामित्वत. ३२४ 
४. बेदना १५२६ 
५. वर्गणा ५०२० 
६८४१ 


इस प्रकार धवला टीका से समृद्ध पचखण्डस्वरूप 
षट्खण्डागम के श्रन्तगंत समस्त सूत्र छह हजार श्राठ सौ 
इकतालीस (६८४१) हैं । 

यह ऊपर कहा ही जा चूका है कि भ्रन्तिम (छठा) 
खण्ड महाबन्ध स्वयं श्रान्भर्य भूतवलि के द्वारा विस्तार- 
पूर्वक रचा गया है, जिसके ऊपर वीरसेन स्वामी को टीका 
लिख्ने वी भ्रावश्यकता प्रतीत नहीं हुईै। यह समस्त 
खण्ड तीस हजार श्लोक प्रमाण है| 


रश्श्रे 


ग्रन्य को भाषा 

जैसा कि समवायांग सूत्रश ओर जबूदीवपण्णत्ति में४ 
निदिष्ट है, समस्त तीर्थंकरों का उपदेश अभ्रधंमागधी भाषा 
में हुआ करता है। भगवान्‌ महावीर स्वामी के समय में यह्‌ 
भ्रधंमागधी भाषा प्रचलित लोकभाषा रही है । उसके प्रध॑- 
मागधी इस नाम से प्रसिद्ध होने का कारण यह है कि 
वह॒मगध देश के भर भाव मे--जहाँ कि भगवान्‌ 
महावीर का विहार हुआ है--बोली जाती थीई३ । प्राचीन 
जैनागम प्रायः इसी भाषा मे निर्मित हुआ है। भ्राज 
दिगम्बर सम्प्रदाय में जो प्रवचनसारादि श्रनेक प्राकृत 
ग्रंथ उपलब्ध होते है वे शौरसेनी--ज॑न शौरसेनी-- प्रा कृत 
में रचे गये हैं, ऐसा अनेक भाषा शास्त्रियो का श्रभिमत 
है४ । 

पौराणिक काल में मथुरा के एक राजा--भगवान्‌ 
नेमि जिनके प्रपितामह--का नाम शूरसेन था। उसने 
मथुरा के समीप शौयंपुर नाम के नगर को बसाया था५ । 
उक्त राजा के नाम से यह प्रदेश 'शूरसन' नाम स प्रसिद्ध 
रद्दा है | प्रस्तुत शौरसनी सम्भव ह इस देश की 
लोकभाषा रही हो | 

प्रकत घट्खण्डागम की भाषा में इस शौरसेनी श्राकृत 
के कुछ लक्षण दृष्टिगोचर हाते है। यथा-- 


१. भगवं च ण॑ श्रद्धमागहीए भासाए धम्ममाइक्खइ २२ 
सावियणं भ्रद्यमागही भासा भासिज्जमाणी तेसि 
सब्वेसि आरियमणारियाण दुष्पय-चउप्पय-मियपसु- 
पक्खि-सरीसिवाण अप्पणो हियसिवसुहयभासत्ताए 
परिणमइ २३ । सम० सू० ३४, स्थानक ३२४॥ 

२. प्रदिसयवयणेहि जुदो मागधम्रद्धंहि दिव्वघोसाह । 
तस्स दु रूव दट्हु मेत्ताभावों दु जीवाण ॥ 

ज० प० (३-१०२ | 

३. मगहविसयभासाणिबद्ध  प्रद्मागह, अट्ठारसदेसी- 
भासाणियय वा भ्रद्धमागह । निशीथर्चाण (१६६० ) 
३, भाष्य गा० ३६१८ | 

४. पाइयसहमहण्णओ (१६२८) प्रस्तावना पृ० ३४, 
षट्खण्डागम १० १ प्रस्तावना धृ० १८० । 

४. हु० पु० १८, ८-४ | 


पझनेकान्त 


१. स्वरों के मध्यवर्ती त के स्थान में द६ । जैसे-- 
संयतासयत-संजदासंजद (१, १, १३), गति>गदि (१, 
€-१, १०८) भादि । 

२. स्वरों के मध्यवर्ती थ के स्थान में ध७ । जैसे-- 
कथन-क्ं (२,२,४) । 

३. शा और ष के स्थान मे स८प। जैसे--लेश्या- 
लेस्सा (१,१,४), भादेश-आग्रादेस (१,१,८); घोष-घोस 
(४,१,५४) । 

४. क्त्वा प्रत्यय के स्थान में दृण& । जँसे--कत्वा> 
कादूण (४, २-४, ७०), संसुत्यन्ससरिदूण (४, २-४, 
७१) ॥ विकल्प में अनुपाल्यन्ञ्रणुपालइत्ता (४, २-४, 
७१), विहृस्ण्-्विहरित्ता (४, २-४, १०७) 

५. प्रथम पुरुष के एक वचन में विहित इ के लिए 
द का श्रागम१०।॥ जैसे--बधइस्बधदि, १, ६-१, १, 
१, €-१,२) ठवेइननठवेदि (१, ६-८, ५) । 

६. भू धातु के आदेशभूत हकार के स्थान में भ११ । 
जंसे--भवदि (१,६-४, १); होदि (१,६,२) । 

इसके विपरीत कुछ ऐसे भी उसके लक्षरा है जो यहाँ 
नही पाये जाते, किन्तु उनके स्थान म अन्य ही रूप उप- 
लब्ध होते हैं। यथा-- ह 

१. य॑के स्थान में ्य१२। जंसे--पर्याप्तस-पज्जत्त 
(१,१,२४) । 

२. पूर्व के स्थान मे पुरव१३ । जप्ते--पूर्व॑न्पुब्व (१, 
५, १८) | 

३. कब और गम्‌ धातु के आागे कत्वा प्रत्यय के 





६. दस्तस्य शौरसेन्यामखाबचो5स्तो:॥ प्रा० शब्दानु० 
३, २, १। 

७. थो धः। प्रा० श० ३, २, ४। 

८. दोथषं प्राकृतवत्‌ ॥ प्रा० शञ० ३, २, २६; शो: सल्‌ ॥ 
प्रा०ए श० १, ३े, ८5७ । 

€. इय-दूणों कत्व:।॥ प्रा० श० ३, २, १० । 


१०. इचेचोदंट | प्रा० श० ३, २, २५॥ 
११. भुवों भ. ॥ प्रा० श० ३, २, ६ | 
१२. यों य्य: ॥ प्रा० श० ३, २, ८ । 

१३. पूर्वस्य पुरव:। प्रा० श० ३, २, ६ । 


घटखण्डागम-परियय 


स्थान में प्रदुप प्रादेश१ । जैसे--कादुण (४, २-४, ७०) 
गंतूण (३, २२) 

४. इदानीम्‌ के स्थान में दाणिर । जैसे--इदाणि 
(१, ६-३, १) । 

४2. भविष्यत्‌ अश्र्थ मे स्मि३। जैसे--त्रण्ण इस्सामो 
(१, ६-६, २) ; णिल्लेविहिदि (४, २-४, ४६) । 

इस प्रकार चूकि प्रस्तुत ग्रन्थ की भाषा में शौरमेनी 
के कुछ लक्षण तो उपलब्ध होते है श्रोर कुछ नहीं भी 
उपलब्ध होते हैं, अ्रतएव उसे जेन शौरसेनी प्राकृत कहा 
जा सकता है। वह जहां भ्रध॑ंमागधी से प्रभावित है 
वहाँ उसमें महाराष्ट्री के भी बहुत से लक्षण उपलब्ध 
होते हैं । पर महाराष्ट्री शौरसेनी से प्राचीन नही है, श्रत* 
उस शौरसेनी का प्रभाव ही महाराष्ट्री पर समभना 
चाहिए । 

कुछ विशिष्ट द्ाब्दों का उपयोग 

जिस समय भ्रस्तुत ग्रन्थ की रचना हुई उस समय व 
उसके पूर्व भी यथास्थान कुछ विशिष्ट शब्दों का ही उप- 
योग होता रहा है । यह पद्धति प्रम्तुत भ्रन्थ मे भी देखी 
जाती है ॥ जैसे--तत्त्वार्थसूत्र आदि ग्रन्थों मे जहाँ इन्द्रिय व 
मन के निमित्त से होने वाले ज्ञान के लिए 'मति” शब्द 
का प्रयोग हुआ है वहाँ प्रस्तुत ग्रन्थ में उसके लिए सवंत्र 
ग्राभिणिबोहिय--अआशिनिबोधिक' शब्द का ही उपयोग 
किया गया है४॥। विपरोत ज्ञानी के लिए जेग्रे मति- 
श्रज्ञानी और श्रुत-अज्ञानी शब्दों का उपयोग हुप्रा है वेस्त 
अवधि-भ्रज्ञानी शब्द का उपयोग नही हुग्ना, किन्तु उसके 
स्थान मे सवंत्र विभगज्ञानी (विहगगाणी) शब्द का ही 
उपयोग हु्ना है । 

जीव जब एक गति से तिकल कर--मर कर--दूसरी 
गति मे जाता है तब गति विशेष के प्रनुसार उसके लिए 
निम्न शब्दों के प्रयोग की परिपाटी रही है१-- 


कु-गमोडंदुप्म: । प्रा० श० ३, २, १० । 
इृदानीमोल्दाणि । प्रा० श० ३, २, ११। 

भविष्यति स्सिः | प्रा० श० ३, ३, रेड । 

यद्यपि सत्सं्या- (तत्त्वाथंसुत्र १-८) श्रादि 
सूत्र की सर्वार्थसिद्धि टीका में 'आमिनिवोधिक' शब्द 
का उपयोग देखा जाता है, पर उसे प्रस्तुत ग्रन्थ 


५ च्ण 2० ७ 


७. संपहि जीवट्टाणास्स श्रबयारो उच्चदे । त जहा 


२२४ 


नारकियों के लिए 'उन्बट्टिदसमाणा' व 'प्रागच्छ॑ति/ ॥ 
(सूत्र १, ६-६, ७६ झ्ादि) । 

तिर्यचोी व मनुष्यों के लिए 'कालगदसमाणा”' ब 
“गच्छति” (१,६-६,१०१ और १४१ श्रादि) । 

देव सामान्य, भवनत्रिक और सौधमं-ऐश्ाान कल्पवासी 
देवो के लिए “उत्वद्टिद-चुदसमाणा' व आगच्छत्ति६ (१, 
६-६, १७३ श्रादि) । 

सानत्कुमार आदि देवों के लिए 'चुदसमाणा' य 
आ्रागच्छति'७ (१, ६-६, १६१ आदि) । 


ह्ादशांग से उसका सोधा सम्बन्ध 


धवलाकार श्री वीरसैन स्वामी ने प्रस्तुत ग्रन्थ का द्वाद- 
शाग से सीघा सम्बन्ध बतलाते हुए७ प्रथमत: प्रमाण, नय 
और निक्षेप श्रादि के कथनपू्वंक समस्त श्रुत का विस्तार से 
परिचय कराया है । उन्होंने वहाँ बतलाया है कि बारहवें 
दृष्टिवाद नामक अग के पाँच भेदो मे चौथा भेद पूबंगत 


है। वह उत्पादपूर्व श्रांद के भेद से चौदह प्रकार का 
है । उनमे से प्रकृत में दूसरा श्रग्रायशीय पुव॑विवक्षित 





के अन्तगंत सत्प्ररूपणा व द्रभ्यप्रमाणादि अनुयोग- 
ढ्वारों का अनुवाद ही समझना चाहिए। नन्‍न्दिसूत्र 
आदि भ्रागम ग्रन्थों मे भी यही श्राभिनिबोधिक शब्द 
उपलब्ध होता है । 

५ इस विशेषता को स्वयं सूत्रकार ने ही निम्न सूत्र के 
द्वारा व्यक्त किया है--सणककुमा रप्पहुडि जाव सदर- 
सहस्सारकप्पवासियदेवेसु पढमपुढवीभंगो णबरि चुदा त्ति 
भाणिदव्वं । १, ६-६, १६१॥ 

६. ऐसी ही कुछ विशेषता वर्तमान में भी कहीं-कहीं पर 
पाई जाती है। जंस--जब कोई मराठीभाषी किसी 
से मिल कर वापिस जाना चाहता है तब वह 'वर मी 
येतो (अच्छा मैं ग्राता हूँ) कहता है--'मी जातो! 
ऐसा नही बोलता । 

'राम' नाम यर्थयाप उत्तम समभा जाता है, पर 
विवाहादि मांगलिक काये के समय 'राम नाम' सत्य 
है, कहना ग्ननिप्ट माना जाता है । 


धवला पु० १, पृ० ७२। 


श्स्ड 


है । उसके वस्तु नाम से प्रसिद्ध चौदह अ्रथिकारों में १ 
पाँचवाँ श्रधिकार चयनलब्धि है, जिसके बीस प्राभृतों 
में से चतुर्थ प्राभत कमंप्रकृतिप्राभूत है। उसका दूसरा 
नाम वेदना-कत्स्नप्राभूत भी है२। उसमें ये चौबीस 
अधिकार हैं--१. कृति, २. वेदना, ३. स्पशं, ४. कर्म, 
४. प्रकृति, ६. बन्धन, ७. निबन्धन, ८. प्रक्रम, &. उप- 
क्रम, १०. उदय, ११. मोक्ष, १२. संक्रम १३. लेश्या 
१४ लेश्याकमं, १६५. लेव्यापरिणाम, १६. सात ग्रसात, 
१७. दीघे-हस्व, १८. भवधारणीय, १६. पुद्गलात्त (या 
पुद्गलात्म ), २०. निधत्त-अ्रनिधत्त, २१. निकाचित-पझनि- 
काचित, २२. कर्मस्थिति, २३. पश्चिम स्कन्‍्ध और २४. 
अ्रल्प-बहुत्व३ * 

इनमें से यहाँ छठे बन्धन भ्रधिकार को विवक्षित 
निदिष्ट किया है। उसमे ये चार ग्रन्तराधिकार है--- 
बन्ध, बन्धक, वन्धनीय और बन्धविधान४ | उसमें से 
प्रकृत में बन्चक और बन्धविधान ये दो अधिकार विव- 
क्षित हैं। इनमे से बन्धक अधिकार में ये ग्यारह प्रनुयोग- 
हार हैं-- १. एक जीवेन स्वामित्व, २. एकजीवेन काज, 
३. एक जीवेन श्रन्तर, ४. नानाजीवे: भगविचय, ५. द्रव्य - 
प्रमाणानुगम, ६. क्षेत्रानुग॒म ७. स्पर्शनानुगम, ८. नानाजीर्व 
काल।नुगम, ९. नानाजीवे: अ्रन्तरानुगम, १०. भागा- 
भागानुगम और ११. झ्रल्पबहुत्व ५ । इनमे से पाँचवे द्रव्य- 





१, घवला पु० १, प्ृ० १२३, १० ६, पृ० २२६। 

२. वेयणाकसिणपाहुडे नि वि तसस बिदिय णाममत्थि। 
बेयणा कम्माणमुदयों, तं कसिणं णिरवसेस वण्णेदि; 
अ्रदो वेबणकमिणपाहुडमिदि एदमवि गरुणणाममेव ।॥ 

घवला पु० १ प्ृ० १२४-२५। 

३. पअ्रग्गेणियस्स पुवव्बस्स पचमस्स वत्थुस्स चउत्यो 
पाहुडो कम्मपयडी णाम॥ तत्थ इमाणि चउवीस झ्रणि- 
ग्रोगद्वा राणि णादव्वाणि भवंति कदि वेदणाए****** ॥ 
ष० ख० ४; १, ४५, (घवला) पु० € पृ० १३४; 
पु० १ पृ० १२५॥ 

४. ज त॑ बंधविहाण त चउव्विह--पयडिबंधो ट्विदिवंधो 
अणभागबंधो पदेमबंधो चेदि । ष0० ख० ५, ६, ७६६; 
धवला पु० १, पृ० १२६; पु० ६ पृ० रहे३ | 

५. घबल्रा पु० १ १० १२६॥ 


झ्रनेकान्त 


प्रमाणानुगम से षट्खण्ड/गम के प्रथम खण्डभूत जीवस्थान 
का द्रव्यप्रमाणानुगम नामक दूसरा अनुयोगद्वार 
निकला है६ । 

उपयुक्त बन्धन अधिकार के अन्तगंत चार अनुयोग- 
द्वारों मे चौथा जो बन्च्विधान है वह चार प्रकार का है-- 
प्रकृतिबन्ध, स्थितिबन्ध, ग्रनुभागबन्ध और प्रदेशबन्ध | 
इनमे प्रकृतिबन्ध मूल भर उत्तर के भेद से दो प्रकार का 
है । इनमे भी उत्तर प्रकतिबन्ध के दो भेद है--एक-एक 
उत्तरप्रकृतिबन्ध और प्रथ्वोगाढप्रकतिबन्ध ॥ इनमे एक- 
एक उत्तरप्रकृतिबन्ध के समुत्कीतंनादि चौबीस श्रनुयोग- 
ठ्वारो मे जो प्रथम समुत्कीतंना श्रनुयोगद्वार है उससे 
उपयु कत जीवस्थान की नौ चूलिकाओं मे (पु० ६) प्रथम 
समुत्कीतना, द्वितीय स्थानसमुत्कीतंना और तीन दण्डक 
(तृतीय, चतुर्थ व पाचवी चूलिका), इस प्रकार पाच 
चूलिकाएं निकली है७ । 

उपयुवत एक-एक उत्तरप्र कृतिबन्ध के समुत्कीतंनादि 
चौबीस भझ्नुयोगद्वारों मे तेईसवाँ भावानुगम है। इससे 
उक्त जीवस्थान का भावानुगस नामक सातवा प्रनुयोग- 
द्वार निकला हैए । े 

ग्रव्वोगाढप्रकतिबन्ध भुजगारबन्ध और प्रकतिस्थान- 
बन्ध के भेद से दो प्रकारका है। इनमे से प्रकृतिस्थान 
बन्ध में ये आठ अनुयोगद्वार हैं--सत्प्ररूपणा, द्र॒व्यप्र मा- 
णातुगम, क्षेत्रानुगम, स्पर्दंनानुगम, कालानुगम, ग्न्तरानु- 
गम, भावानुगम और ग्रल्पबहुत्वानुप । इन आठ अनुयोग- 
द्वारों से जीवस्थान के ये छह प्रनुयोगद्वार निकले हैं-- 
सत्प्ररूपणा, क्षेत्रप्ररूपणा, स्पशनप्ररूपणा, कालप्ररूपणा, 
अन्तरप्रर्पणणा और अल्पबहुत्वप्रख्पणा । इस प्रकार 
पूर्वोक्त द्रव्यप्रमाणानुगम श्रौर भावानुगम के साथ 
जीवस्थान के सत्प्ररूपणा श्रादि आठो अनुयोगद्वार हो 


६. दव्वपमाणादो दब्वपमाणाणगमों निग्गदों । 


घवला पु० १ पृ० १२६१ 

७. एदेसु समुक्कित्त णादो पयडिसमृक्कित्त णा ट्राणसमुक्कि- 
त्तणा तिण्णिमहादंडया णिग्गदा। 

घवला पु० १ 7० १२७ । 

८. तेवीसदिमादों भावों णिग्यदो । घवला पु० १ पृ० १२७ 


षटखण्डाग म-परिचय 


जाते हैं? । 

बन्ध का दूसरा भेद जो स्थितिबन्ध है वह मूलप्रकृति- 
स्थितिबन्ध झौर उत्तरप्रकृतिस्थितिबन्ध के भेद से दो 
प्रकारका है। उनमे ठत्तरप्रकतिस्थितिबन्ध के ग्रद्धा- 
च्छेद श्रादि चौबीस ग्रनुयोगढारो मे प्रथम (अड्धाच्छेद) 
के दो भेद है जधन्य-स्थिति-अद्वाच्छेद और उत्कप्ट- 
स्थिति-पश्रद्धाच्छेद । इन दोनों प्रद्धाच्छेदो से क्रमश. जांव- 
स्थान की जघन्य स्थिति (सातवी) ग्रौर उत्कृष्ट स्थिति 
(छठी ) नामकी ये दो चलिकाएँ निकली हैंर । 

इसके अतिरिक्त दृष्टिवाद अग के दूसरे भेदभूत सूत्र 
से सम्यक्त्वोत्पत्ति३रे और व्याख्याप्रज्ञप्ति नामक पाचते 
ग्रग से गति-आगति४ (नौवी) नामकी चूलिका निकली 
है। इस प्रकार इन नौ चूलिकाग्रो से सयुक्त होकर 
पूर्वोक्त सत्पररूपणा ञ्रादि झाठ अनुयोगह्वारो म॑ विभक्‍त 
समस्त जीवस्थान खण्ड (सम्ग्रक्त्वोत्पत्ति श्रोर गति-भ्रागति 
इन दो चूलिकाग्रो को छोड़ कर) उद्गम पृर्वोक्त चयन- 
लब्बि के चतुर्थ प्राभृतभूत कर्मप्रकृतिप्राभृत से हुआ है। 


प्रकृत पट्खण्डागम का दूसरा खण्ड जो क्षृद्रकबन्ध है 
वह 'एकजीवेन स्वामित्व” आदि ग्थारह ग्रनुयोगद्वारों से 
सम्पन्न होता हु पूर्वोक्त बन्चक अधिकार के ग्यारह 
१. एदेसु अट्रुयु प्रणियोगहारेसु छ प्रणिवोगद्दाराणि 
णिग्यय।रिग । त॑ जहा--सतपरूवणा खेत्तपरूवणा 
पोसणपरूवणा कालपरूवणा अ्रंतरपरूवणा श्रप्प/बहुग- 
परूवणा चेदि । एदाणि छ, पुव्विल्लाणि दोण्णि, एक्कदो 
मेलिदे जीवट्टाणस्स श्रट्ट श्रणियोगद्वाराणि हवति । 

घवला पु० १ १० १२७-२८० । 
२. तत्थ श्रद्धाछेशो दुविहों जहण्णट्टिदिश्रद्धाछेशि उकक्‍्क- 
स्सद्विदिश्रद्धाछेदो चेदि । जहण्णट्टिंदिश्रद्ालवेशादों जह- 
ण्णट्विदी णिस्गदा, उवकस्सट्टिदिग्रढ्धाछेदादों उक्कस्स- 
ट्विदी णिर्गदा । घवला पु० १ पृ० १३०। 

३. पृुणो सुत्तादो सम्मत्तृप्पत्ती णिग्गया। 
धवला ६ १० १३० | 

४. वियाहपण्णत्तीदो गदिरागदी णिग्गदा । 
घवला पु० है पृ० १३०। 
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अनुयोगद्वारों से निकला है५ । 

उसका बन्‍्धस्वामित्वविचय नामका तौसरा खण्ड 
पूर्वोक्त एक-एकउत्त रप्रकृ तिबन्ध के समुत्कीतंनादि चौबीस 
अनुयोगद्वारों मे बारहवें बन्धस्वामित्वाविचय से निकला 
है४ ' 

बेदना नामक चौथे खण्ड में कृति भ्रौर वेदना नामक 
दो अनुयोगद्वार हैं जो क्रम से कर्मप्रकृतिप्राभूत के चौबीस 
अनुयोगद्वारो मे से प्रथम (कूति) और द्वितीव (वेदना) 
&नुयोगह्वारों स निकले है । 

वर्गंणाख्रण्ड में प्ररूपित स्पश॑, कम, प्रकृति और बन्धन 
ग्रमुयोगद्वार भो पूर्वोक्त कमंप्रकृतिप्राभृत के चोबीस 
अ्नुयोगद्वारों मे इन्ही नामोवाले तृतीय (स्पर्श ), चतुर्थ 
(कम), पचम (प्रकृति) और छठे (वन्धन) श्रनुमोग- 
द्वारो से निकले है । 

महाबन्ध नामक श्रन्तिम (छठा) खण्ड पूर्वोक्त बन्धन 
अनुयोगद्वार के चतुर्थ भेदभूत बन्धविधान प्रनुयोगद्वार 
से निकला है६ | 


हस्तलिखित प्राचोन प्रतियां 


प्रस्तुत ग्रन्थ की वर्तमान में जो भी प्रतिया उपलब्ध 
होती हैं वे सब आचाय॑ वीरसेन स्वामी द्वारा विरचित 
धवला टीका के साथ ही उपलब्ध होती है, मात्र मूल 
ग्रन्थ की कोई भी स्वतन्त्र प्रति नही उपलब्ध होती । मूल 
मे उसकी कानड़ी लिपि मे तीन प्राचीन प्रतिथा रही हैं 
जो मूइब्रिद्री की गुरुवसति में सुरक्षित है। श्राज से लग- 
भग ४०-४२ वर्ष पूर्व श्री लाला जम्बूप्रसादर्जा रईस द्वारा 








५. त जहा--महाकम्प्पयडिपाहुडस्स क्दि-वेदणादिगेसु 
चदुवीसअ्णियोगद्वारेसु छट्ठंस्स बधणे त्ति प्रणियोग- 
द्वास्स बधो बधगों बधणिज्ज बवविहाणमिदि चत्तारि 
प्रधियारा । तेसु बधगे त्ति बिदियो अधियारो, सो 
एदेण वयणेण सूविदो । जे ते महाकम्मपयडिपाहुडम्मि 
बधगा णिहिट्वा तेसिमिमो णिद्दसो त्ति वृत्त होदि। 

धवला १० ७ पृ० १-२ । 

६. एदेसि चदुण्णं बंधाण विहण भूदबलिभडारएण महा- 
बंधे सप्पवचेण लिहिद त्ति एत्थ ण लिहिद ; घवला 
पु० १४, पृ० ५६४ 
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सहारनपुर मे उसकी एक प्रति नागरी लिपि में भी 
तैयार करा ली गई थी। उसके श्राधार से उसकी येन केन 
प्रकारेण कुछ थोड़ी-सी भ्न्य प्रतियां भी नागरी लिपि में 
तंयार हो सकी, जो वतंमान मे भ्रारा, सागर, प्रमरावती, 
कारजा, बम्बई झऔर भालरापाटन भादि नगरों में विद्य- 
मान हैं । 
प्रतियों में पाठभेद 

ग्रंथ में मुख्यता से कर्म का विवेचन विस्तारपू्वेक 
किया गया है। यह विवेचन वहाँ श्रतिशय व्यवस्थित एवं 
नियमित पद्धति के अनुसार गुणस्थान भौर मार्गणाओं के 
आधार से सुन्दरतापूर्वक किया गया है । उक्त विवेचन में 
बहाँ यथाप्रसग केवल प्रनेक शब्दों का ही पुनरावतंन नही 
हुआ, बल्कि भ्रनेक सूभ्रो का भी ग्रावश्यकतानुसार यज्र तत्र 
पुनरावर्तन हुआ है? + ऐसी झवस्था में लेखक के पर्याप्त 
सावधानी रखने पर भी यदि कुछ शब्द या वावय प्रतियो 
में लिखने से रह गये हैं या वे दुवारा लिखे गये हैं तो यह 
प्रस्वाभाविक नहीं है। ऐसे पाठभेद तो उसके ऊपर घवला 
जैसी महत्वपूर्ण टीका के रचयिता ग्राचायं वीरसेन स्वामी 
के समक्ष भी विद्यमान थे, जिनका उल्लेख उन्होंने भ्रपती 
इस घवला टीका में जहाँ-तहाँ किया भी हैर । वर्तमान में 
जो धवला टीका युक्त तीन कानडी लिपिवाली प्रतिया 
मूडबिद्री में सुरक्षित है उनमे भी स्थान स्थान पर अनेक 
पाठभेद उपलब्ध होते हैं । फिर उनके आधार से जो 


१ देखिये ब्रन्तरानुगम (पु० ५) सूत्र ६, २५, र२, 
४३ वे ७६ तथा ८, ११५व १५ आदि । 
२ केसु वि सुत्तपोत्थएसु पुरिसवेदस्सतरं छम्मासा । 
घवला पु० ५ पृ० १०६ , 
प्रष्पमत्तद्धाए संखेज्जेसु भागेसु गदेसु देवाउभ्रस्स बंधो 
वोच्छिज्जदित्ति केसु वि सुत्तपोत्यएसु उवलब्भइ | 
धवला पु० ८ पृ० ६५ । 
केसु वि सुत्तपोत्थएसु बिदियमत्थमस्सिदृूण परूविद- 
ग्रष्पाबदुगाभावादों च। धवला पु० ८ पृ० ३८२। 
केसु वि सुत्त पोत्यएसु एसो पाठो । घवला पु० १४ 
पृ० १२७ ॥। 
देखिये धवला पु० ३ का परिशिष्ट पृ २०-४२ ॥ 





न 


प्रनेकान्त 


भ्रन्य प्रतियां नागरी लिपि में त॑यार हुई हैं उनमें तो उनसे 
भी प्रधिक णठभेद होना सम्भव है। वक्त प्रतियों में इस 
प्रकार के जो पाठभेद हुए हैं उनमे उदाहरण के रूप में 
कुछ का यहाँ उल्लेख कर देना उचित होगा । यथा--- 

१ सूत्र १, ८५, ४१ (पु० ५ प्ृ० २६८) में 'तिरिक्ख- 
पंचिदय-तिरिक्ख-पंचि दियपज्ज त्ततिरिवख-पचिदियजोणि- 
णीसु” पाठ प्रतियो मे (श्रमरावती, कारजा और आरा) 
उपलब्ध हुआ है जो इस प्रकार होना चाहिये था-- 
तिरिक्ख-पचिदियतिरिक्ख-प चिदियतिगरिवखपज्जत्त-पचि- 
दियतिरिक्खजोणिणीसु४ । 

२ बयूत्र १, ५, २४६ (१० ५ पृ० २४४) की प्रतियों 
में अ्रप्पमत्ततजदा श्रणयुवममा सखेज्जगुणा' पाठ उपलब्ध 
हश्रा है, पर वह “अप्पमत्त सजदा अ्रवेखवा भ्रणवसमा 
सखेज्जगुणा'५ ऐसा होना चाहिए था । 

३. सूत्र १, €-€, ४, मे (पु० ६ पृ० ४१६) 
ता अतो मृहुत्तप्पहुडि जाव तप्पाओोग्गश्रंत्तोमृहुत्त उवरि०' 
यह पाठ प्रतियों भे उपलब्ध होता है, पर फोटो प्रति में६ 
वह “जाव उबरि०' ऐसा पाया जांता है जो छुद्ध प्रतीत 


होता है। 


४ फोटो प्रति (४३॥८२) में वह इसी प्रकार से पाया 


भी जाता है । 
यहां यह स्मरणीय है कि धवला, जयघवला और 

महाबन्ध की जो कानडी लिपि में प्रतिया मूडबिद्री 
में विद्यमान है उन सब के फोटो लिए जा चके है । 
उनमें से घवला के फोटो फलटण से जैन सस्कृति- 
सरक्षक-सघ--शोलापुर में पहुँचे थे व लेखक ने का नडी 
लिपि के जानकार श्री पं० चन्द्रराजय्या के साथ श्री 
शिताबराय लक्ष्मीचन्द्र जन साहित्योद्धारक फंड कार्या- 
लय द्वारा प्रकाशित धवला की १६ जिल्‍्दो मे प्रथम 
& जिल्दों का मिलान कर पाठभेद लिए थे उन्ही के 
आधार से यहां फोटो प्रति के पाठभेदों का सकेत 
किया गया है | 

५ फोटो प्रति (४६।४॥१०) में वह इसो प्रकार से 
पाया भी जाता है। 

६ फोटो ५हषाद। 


बटलण्डागसन्परिच्य 


)] 


४. सूत्र १, ६-६, ४२ (पु० ६ पृ० ४३६) में 
किइं जाइं सोऊण' ऐसा पाठ फोटो प्रति में! उपलब्ध 
होता है। यहां फोटो की प्राधारभूत मूल प्रति मे 'जाईं 
शब्द व्यर्थ जुड गया है। 


५ सूत्र २, ८५, हैंड में फोटो प्रति में (६६।७।६) 
'पत्तेयसरी रपज्जत्ता' ऐसा पाठ उपलब्ध होता है जो 
(पत्तेयस रीरपज्जत्तापज्जत्ता' ऐसा होना चाहियेर । 

६ सूत्र ३, ४२ (पृ० ८, प्ृ० €१) मे भ्रच्चणिज्जा 
वंदणिज्जा णमसणिज्जा' ऐसा पाठ प्रतियों में उपलब्ध 
हुआ है। वही पाठ फोटो प्रति (६६,५, १) में 'प्रच्चणिज्जा 
पूजणिज्जा णमंसणिज्जा' इस प्रकार पाया जाता है। इस 
प्रकार जहाँ अन्य प्रतियों में 'पुजणिज्जा” पाठ स्खलित 
हुआ है वहाँ फोटो प्रति में 'वदरशिज्जा' पद स्जलित हुग्ना 
है। पर होने चाहिये वहाँ उक्त दोनो ही शब्द, क्योंकि 
धवलाकार ने सूत्रोक्त उन सभी पदों का--क्रम से पूजा, 
पर्चा व वंदना झ्रादि का-नयूथक्‌ पृथक्‌ स्पष्टीकरण 
किया है३ । 

७ इसी प्रकरण (बन्धस्वामित्वविचय) में सूत्र 
५४ में 'पसुह' और 'अ्रजसकित्ति, सूत्र ६३ में “अधिर', 
सूत्र ७३ में प्रपज्जत्त! और 'दुभग”; सूत्र ६० में अरदि- 
सोग” और “उच्चागोद'; सूत्र १८८ में 'चउदंसगावरणीय- 
सादावेदणीय', सूत्र २४२ में 'बंधो'; सूत्र २४३ में अरदि' 
तथा सूत्र ३०४ में बंधा'; ये पाठ प्रतियों में छूटे हुये 
हैं। परन्तु धवला के विवेचन से उनका उपयु कत सूत्रों में 
अस्तित्व सिद्ध हैंड । 

८ सूत्र ४, २-४, १०८ (पु० १० पृ० ३२६) 


फोटो ५५।८॥६ 

- देखिये घबला पु० ७ पृ० ४१७१ 

« घवला पु० ८ पृ० €२। 

. इनमे “असुह व “झजसकित्ति' (७०९१), भ्रधिर' 
(७११५), “श्रपज्जत्ता (७२।२।१), 'उच्चायोद 
(७२।४६ ) और “परदि' (७५॥३।१) ; ये पाठ फोटो 
प्रति मे उपलब्ध होते हैं। परन्तु 'दुभग” (७२।२॥१), 
“चउदसणावरणीय-सादावेदणीय” (७४।७॥१५४), बधो 
(७६।२॥११) भ्ौर 'बंधा! (७७।१।१); ये पाठ वहां 
भी उपलब्ध नहीं होते । 


न्द्‌ख् 0 ७ 


२२७ 


दग्वदो५' तथा सूत्र ४, २-४, १३० प्रोर १३६ में “दो 
वि तुल्लाप्रो'६ पाठ छूटा हुप्ना है । 

& सूत्र६ ४, २-७, २८७ में (पु० १२ १० २६५) में 
हाणि' शब्द छूटा हुप्रा है७ । 

१० सूत्र ४ २-११, २ (पु० १२ पृ० ३६५) में 
“अवद्ठिदा' के स्थान पें 'भ्रद्धिदा” पाठ होना चाहिये था८ । 

११ सूत्र ४, २-१३, १०४ (प० १२ १० ४१७) 
श्रौर १२६ में 'मजह॒ण्णा' पद छूटा हुआ्ना है€ । 

इसी प्रकार कहीं कहीं पर चिह्न॒विशेष (॥छ॥ भ्रादि ) 
के न रहने से भ्रथवा उसका प्रस्थान में उपयोग किये 
जाने से जिस प्रकार सूत्र का श्रंश कहीं टोका में समाविष्ट 
हो गया है उसी प्रकार कहीं पर टीका का श्रंश सूत्र में 
भी सम्मिलित हो गया है। ऐसी श्रवस्था में सूत्र और 
टीकामाग के निर्णय करने में पर्याप्त कठिनाई रही है व 
कहीं कहीं पर उसका समय पर निर्णयन हो सकने से 
मुद्रण के समय भूल भी हुई है१०। 

१ उदाहरणस्वरूप क्ृतिप्ननुयोगद्वार (पु० ६) पृ० 
३२६ पर “एदेहि सुत्तेहि तेरसण्ण मूलकरणकदीणं संत- 
परूवणा कदा ॥७१॥” यह अश सूत्र के रूप में मुद्रित 
हुआ है । परन्तु गम्भीरतापृवंक विचार करने से वह सूत्र 
प्रतीत नहीं होता है। कारण यह कि इस प्रकारकी सूत्र- 
रचना की पद्धति नहीं रही है। इससे पूर्व के सूत्र ६८ में 


प्र मिलान के लिये देखिये द्रब्यविधान पु० १० सूत्र ७५ 


और १२१ ॥ 

६. मिलान के लिये देखिये द्रव्यावधान सूत्र १२५, १३७, 
१४० तथा कालविधान पु० ११ सूत्र २८० झौर ३३। 

७. देखिये इसी के पीछे व श्रागे के सूत्र २८६, २८८ व 
२८९ आदि । 

८. देखिये उसी के श्रागे के सूत्र ३, ५, ६, ७, € व १०। 
इसी प्रकरण के सूत्र १ की धवला का “'किमट्ट वेदणा- 
गदिविहाणं बुच्चदे' प्रादि हंका-समाघान भी द्रष्टव्य 
है । 

६. देखिये इसी प्रकरण के सूत्र १०६, ११०, ११२, 
१३१, ११३ व १३५ आदि । 

१०. देखिये घवला पु० ६ सूत्र ४५, ५१ भौर ५४ तथा 
शुद्धिपत्र (प्रस्तावना) पृ० श्ड व १७ । 


शर८ 


करणाकृति के मूल श्रौर उत्तर करणाक्ृति रूप दो भेदों का 
निर्देश करके उनमे से मूलकरणकृति के श्रौदारिक- 
शरीर झादि रूप ५ भेदों का उत्लेख किया गया है। 
तत्पश्चात सूत्र ६६ में औदारिक-शरीर झादि हे मूल- 
करणकृतियों मे से प्रत्येक के संघातनादिर्प ३-३ झौर 
सूच ७० मे तैजसशरीर झौर कामंणशरीर इन दो मूल- 
करणकृतियों मे से प्रत्येक के २-२ भेद निर्दिष्ट किये गये 
हैं। इस प्रकार इन ३ सूत्रों द्वारा मुलकरणकृति के 
क्रमश: ३+३4 ३+२-२०१३ भेदों की मात्र सत्प्ररूपणा 
की गई है? । इस पर धवलाकार ने 'एदेहि सुत्तेहि'* ” झादि 
उपयु क्त वावय के द्वारा यह कहा है कि सूत्रकार ने इन 
सूत्रों के हरा केवल १३ मूलकरणकृतियों की सत्प्र- 
रूपणा मात्र की है। इस सूत्र के देशामरशंक होने से यहां--- 
धवला टीका में-- उसके द्वारा सचित पदमीमांसा, रवा- 
मित्व और श्रल्पबहुत्व की प्ररूपणा की जाती है२ । 


|] 


२. वेदनाभावविधान में 'एत्तो उक्‍कस्सभो चउ- 
सट्ठिपदियों महादडझ्नो कायव्वो भवदि ॥६५॥ इस सूत्र 
द्वारा (पु० १२ १० ४४) चौंसठ पद वाले उत्कृष्ट महा- 
दण्डक के कहने की सूचना करके तदनुसार श्रागे सूत्रकार 
ने उक्त महादण्डक की प्ररूपणा ६६०११७ सूत्रों मे (पृ० 
४४-५६) की है। तत्पशचात्‌ 'एवमुक्कसभ्रो चउसट्टिपदियों 
महादडओो कदो भवदि' यह श्रश झाया है, जिसे सूत्र ही सम- 


१. मूल-सूत्रकार ने इन सूत्रों में केवल करणकृति के 
भेद-प्रभेदा का ही निर्देश किया है, जिसे सत्प्ररुपणा 
के प्रन्तर्गत समझना चाहिये---उन्होंने स्पष्टतया 
सत्प्रर्वणा का भी कोई निर्देश नहीं किया ॥ 

२. तदनुसार ही धवलाकार ने चूंकि पदमीमासा प्रादि 
इन तीन अधिकारों के बिना प्रकृत सत्प्रर्षणा भी 
सम्भव नहीं थी, प्रतएव स्वंप्रथम पृ० ३२६ से ३४४ 
तक इन तीन अधिकारों की प्ररूपणा की है। 
तत्पश्चात्‌ उन्होंने 'सपधि एत्थ अश्रणियोगहाराणि 
देसामासियसुत्तसूइदाणि भणिस्सामों' ऐसी सूचना 
करके पृ० ३४४ से ३५६ तक श्रथमतः स्वयं 
सत्प्रुणा की है, पश्चात्‌ क्रम से द्रव्यप्रमाणानुगम 
भ्रादि शेष ७ श्रनुयोगद्वारों की प्ररूपणा विस्तार- 
पूवंक पृ० ४५० तक की है। 


शनेशान्त 


भना चाहिये । परन्तु वह मुद्रण के समय टीका का अश्रंश बन 
गया है। किस्तु सूत्र ६६ की झर इसकी शब्दरचना 
को देखते हुए इसके सूत्र होने में कुछ भी सन्देह नहीं रहता १ । 

३. इस प्रकार यदि यह (११८) सूत्र रहा है तो फिर 
'एत्तो जह्णश्रो चउसद्ठिपदियो*''” झादि (१६१८) सूत्र 
के साथ सूत्र १७४ के पश्चात्‌ जो एवं जहण्णयं चउसट्ठि- 
पदियं परत्याणप्पाबहुग समत्त' वाक्य (एृ० ७५) शभाया 
है उसके भी सूत्र होने की सम्भावना की जा सकती है। 
परन्तु शब्दरचना कुछ वैसी नहीं है, यह सुनिश्चित है । 

प्रकृति-अनुयोगद्वार में सूत्र २२-३४ में झ्ाभिनिबो- 
घिकज्ञानरवरणीय के भेद-प्रभेदो का निर्देश कर देने के 
पश्चात्‌ दो सूत्र इस प्रकार प्राप्त होते हैं-- 

तस्सेव.. श्राभिणिबोहियणाणावरणीयस्स कम्मस्स 
ग्रण्णा परूवणा कायब्वा भवदि ॥३६॥ पु० १३ पृ० २४१ 

एवमाभिणिबोहियणाणावरणीयस्स कम्मस्स अ्रण्ण। 
परूवणा कदा होदि ॥४२॥ प्र० शडढड 

इन दोनो सूत्रो और उनकी रचनापद्धति को देखते 
हुए पूर्वोत्तित 'एवमुक्करसओ'' ” झादि वाक्याशके सूत्र 
होने की कल्पना और भी बलवती होती है । 

४. बन्धन प्रनुयोगद्वार (प० १४) में यह सूत्र मुद्रित 
हुआ है-- 

एत्तो उवरिमर्गंथो चूलिया णाम ॥५८९१॥ 
परन्तु यह सूत्र न होकर निश्चित ही टीका का अश प्रतीत 
होता है । इसका कारण यह है कि जित जिन अ्नुयोग- 
द्वारों में इस प्रकार के चलिका प्रकरण ग्राये हैं उनमे कही 
भी ऐसा सूत्र उपलब्ध नही होता२ । प्रक्ृत में सत्र ११७ 


१. यहां यह आशका नही की जा सकती है कि 'एत्तो 
उवकस्सओ्रो"'' झ्रादि भी सूत्र (६५) नही है; क्योकि, 
धवलाकार ने उसकी उत्थानिका में “*-“अत्थपरू- 
वणट्ठमुवरिमसुत्तं भमणदि' कहकर उसे स्पष्टतया सूत्र 
बतलाया है (पु० १२ पृ० ४४) ! 

२. देखिये जीवस्थान-चूलिका (पु० ६), द्रव्यविधान- 

चलिका (प० १० पृ० ३६४) कालविधान-चू लिका 

(पु० ११ प० १४० वे २४१) तथा भावविधान- 

चूलिका (पु० १२५ पृ० ७८, ८७ व २४१) । 








खज॒राहो का घंटइ मन्दिर 


से ५८० के द्वारा बाह्य वर्गणा की प्ररूपणा कर देने पर 
सूत्र ५८० की टीका के अन्त में धवलाकार यह 
कहते है-- 

एवं विस्सासुवचयपरूवणाएं समत्ताएं बाहिरिया 
बग्गणा समत्ता द्ोदि | एत्तो उवरिमगंथो चुलिया णाम, 
पुष्ब॑ सूचिदभ्नत्थाण विशेषपरूव णादो | 

जिस अ्रनुयोगद्वार से सम्बद्ध विषय की प्ररूपणा वहा 
न करके उम्के पश्चात्‌ जिस प्रकरण के द्वारा की जाती है 
वह उस भनुयोगद्वार का 'चूलिका' पभ्रधिकार कहा 
जाता है! । 

प्रकृत ग्रन्य मे ऐसे प्रकरणों की सूचना सर्वत्र धवला- 


१. का चूलिया ? सुत्तसूइदत्यपयासण चू लिया णाम । 
धबला पु० १० प्रृ० ३६४५, कालविह्मणेण सूचि- 





२२६ 


कार ने ही भ्रपनी धवला टीका मे की है२--मूल भ्रन्थकार 
ने स्वयं प्रन्यत्र कहीं भी सूत्र द्वारा वैसा निर्देश नहीं 
किया | 

ऊपर जो थोड़े-से पाठभेद दिखलाये गये हैं वे सब 
मात्र मूल सूत्रों से सम्बद्ध हैं, ऐसे पाठभेद धवला में तो 
स्थान स्थान पर उपलब्ध होते हैं । 








दत्याणं विवरणं चूलिया | जाए ग्रत्थपरूवणाए कदाए 
पुव्वपरूविदत्यम्मि सिस्साणं णिच्छग्रो उप्पज्जदि सा 
चूलिया त्ति भणिद होदि । धवला पु० ११ प० १४० 
२, यथा--संपहि एत्तों उवरि चूलियं भणिस्सामों | 
घबला पु० १२ पृ० ७८५; सपहि बिदियचूलिया- 
परूपरादुमुत्त रसुत्त मणदि । घवला पु० १६ पृ० ८५७ । 


खजुराहो का धण्टइ मन्दिर 


ग्रोपीलाल श्रमर एम० ए० 


घण्टद मन्दिर खजुराहो ग्राम के दक्षिण-पूर्व भे जैन 
समूह से एक कि० मी० की दूरी पर स्थित है। ४५» 
२५! के अ्रधिष्ठान पर १४ ऊँचे १२ स्तम्भों द्वारा निमित 
अ्रधंमव्डप भर महामण्डप के रूप मे अवशिष्ट 'इस मदिर- 
कंकाल में किसी समय श्रन्तराल और गर्भगृह तो थे ही, 
प्रनुपम साज-सज्जा और शिरोमणि सौन्दर्य भी था जिसका 
अनुमान इसके ग्रासपस के ग्रवशेषों से होता है? । भरी 
स्मिथ ने 'दोवारों को सहारा देनेवाले ग्रेनाइट पत्थर के 
बाहरी स्तम्भों की परीक्षा की जो तब दीवारों में चिन 
दिये गये थे २ ।' उन्होने सपूर्ण भवन का नाप लेकर रेखा- 


१ ब्राउन, पर्सी इंडियन आ्राकिटेक्चर, भाग १, पु० 
११३ ॥ 

२ जनरल आफ एशियाटिक सोसायटी श्राफ बंगाल, 
(१५७६), जिल्द ४६, भाग १, पृ० २८५॥ 


चित्र भी तैयार किया था। दीवारों में चिने गये 
स्तम्भों पर विशालाक्रार एकप्रस्तरीय महराबें थीं जिन 
पर मन्दिर का ऊपरी भाग आधारित था। बाहरी होने 
से ये स्तम्भ सादे थे पर भीतरी स्तम्भ प्रनंकृत है। 
सभी स्तम्भ २४ थे३। जिनसे २४ तीर्थकरों का स्मरण 
हो जाता है। प्रत्येक स्तम्भ में एक-एक दीवालगीर कदा- 
चित्‌ एक-एक तीर्थंकर की मूर्ति स्थापित करने को द्वी 
बनाया गया था । 

“इस ओर पार्वंताथ मन्दिर के भआ्राकार-प्रकार की 
समानता से प्रतीत होता है कि ये दोनो मन्दिर मुख्य 
तत्त्वों की दृष्टि से, एक दूसरे से बहुत भिन्‍न्र नही हो 
सकते। दोनों में से घण्टइ भपेक्षाकृत बड़ा भौर कुछ 


है जनरल शभ्राफ ए० सी ० आफ बं०, वही । 


२३० 


भ्धिक विकसित लगता है भौर उसी के श्रनुकरण पर 
कुछ बाद में बना होगा५ ।' 'उसे, भ्रतएवं, मृतिकला और 
स्थापत्य के प्रकार के ग्राधार पर दसवीं शताब्दो के भ्रन्त 
का माना जा सकता है, जिसका समर्थन अभिलेख प्बंधी 
प्रमाणों द्वारा होता है६ । 

स्तम्भों पर भूमती हुई घण्टियों और क्षुद्र घण्टिकाभों 
की अद्भुत सयोजना के कारण ही इसे घण्टइ मन्दिर 
कहते हैं। भ्रभी भ्रभी श्री नीरज जंन ने बताया है कि 
इसे 'घण्टद मन्दिर! नाम उसके निर्माण काल में ही प्राप्त 
हो गया था। उन्होंने खजुराहो के पुरातत्व संग्रहालय मे 
कुछ ऐसी ज॑न मूर्तियाँ भी देखी हैं जिनपर 'घण्टद' शब्द 
उत्की्ण है श्रौर जो उतनी ही प्राचीन है जितना स्वयं यह्‌ 
मन्दिर । वंसे यह प्रथम तीर्थंकर आदिनाथ को समर्पित 
किया गया होगा; क्योंकि इसके महामण्डप के प्रवेश द्वार 
के ललाटबिम्ब पर उनकी यक्षी, अप्टभुजी गरुड़वाहिनी 
चक्रेवरी७ स्थित है, इसके ग्रतिरिक्त, श्री कॉनिघम को 
इस मन्दिर के पास भ्रादिनाथ की एक मूर्ति भी मिली 
थी८ जो इस मन्दिर की मूल प्रतिमा रही होगी। चौवीस 
तीथ॑ंकरों में पाइवनाथ ही सर्वाधिक लोकप्रिय हैं । “ज॑नेतर 
जनता में इनकी विशेष ख्याति है। कहीं कहीं तो जनों 
का मतलब ही पादवंनाथ का पूजक समझा जाता है६। 
परन्तु खजुराहो मे, इसके विपरीत, झ्रादिनाथ की लोक- 
प्रियता सर्वाधिक थी; क्योकि यहाँ के श्रपने प्राचीन रूप में 
प्राप्त होनेवाले सभी जैन मन्दिरों में उन्ही की प्रतिमा 
मूल नायक के रूप में थी। पाश्व॑नाथ मन्दिर में मूल- 
नायक के रूप में आरदिनाथ की प्रतिमा थी जिसका चिह्न 
बृषभ प्राज भी मूलनायक (पाश्वेनाथ) की पादपीठ पर 
उत्कीर्ण है। किसी कारण से उसका स्थान रिक्त हो जाने 
से लगभग १०० वर्ष पूर्व उस रिक्त स्थान पर पादवनाथ 


४ कृष्णदेव ; दि टेम्पल्स आफ खजुराहो : ऐँइ्येंट 
इंडिया, भाग १४, पु० ६० । 

६ वही । 

७ आगे देखिये टिप्पणी संख्या २२ । 

झ एनुग्रल रिपोर्ट्स, आव्योलाजिकल सर्वे श्राफ इंडिया, 
भाग १०, पृ० १६ । 

€ शास्त्री, पं० कलाशचन्द्र, जनधर्, (१६५५)१५० १५॥। 


झनेकान्त 


की प्रतिमा स्थापित की गई थी१०॥ झ्रादिनाथ ११ भौर 
शान्तिनाथ १२ मन्दिरों में तो झादिनाथ ही मूलनायक के 
रूप में विराजमान है । 

अपनी प्रथम यात्रा में श्री करनिधम इसे बौद्ध मन्दिर 
मान बैठे थे; क्योकि (१) इसमें ग्रेनाइट और बलुवा 
पत्थर का उपयोग किया गया है जो उन दिनों प्राय- बौद्ध 
मन्दिरों में ही उपयोग में लाया जाता था, (२) उन्हें 
इस मन्दिर के पास बुद्ध की एक सूतति भरी प्राप्त हुई थी 
और (३) उन्हें एक चतुर्भुजी मूत्ति भी प्राप्त हुई थी जो 
उनके अनुसार बौद्ध देवी धर्मा१३ हो सकती थी १४ ॥। 
परन्तु पाँच वर्ष बाद, १८७६-७७ मे वे श्री फगु सन के 
साथ यहाँ पुन: आये झौर तब, मन्दिर के चारों भोर 
मूर्तियों भर सामग्री की परीक्षा करके उन्होंने इसे जेन 
मन्दिर स्वीकार किया १५। सन्‌ १८७६ में श्री स्मिथ ने 
भी उनका मत स्वीकार किया१६ । 

घण्टइ मन्दिर की प्रसिद्धि का सबसे बडा कारण है 
उसके स्तम्भ, जिनका अलकरण प्रदभुत और भव्य बन 
पड़ा है। कीतिमुखों से भूमती हुई मालाएँ कही परस्पर 
गठबन्धन कर रही हैं तो कही प्रतिमास्थानोंको श्रालिज़न 
पाक में लेने का प्रयत्न-सा कर रही है। प्रतिमास्थानों मे 
कही साधु भ्राद्धित हैं तो कही मिथुन भ्ौर कहीं विद्याधर। 
मालाग्रों की श्यृखलाबद्ध और मण्डलाकार पंक्तियों से 
कीतिमुखो से भूमती हुई क्षुद्र घण्टिकाओ्रों की मालाए 





१० एनुग्नल रि० भाग २, १० ४३२ और पागे । 

११ इस मन्दिर के मूलनायक झादिनाथ की वर्तमान 
प्रतिमा प्राचीन नहीं है पर वह प्राचीन प्रतिमा भी 
प्रादिनाथ की ही रही होगी जिसके श्रनेक प्रमाण 
उपलब्ध हैं जिनपर फिर कभी प्रकाश डालूंगा । 

११ इसका नाम दशान्तिनाथ मन्दिर होनेपर भी इसमें 
मूलनायक के रूपमें आदिनाथ ही विराजमान हैं। 


इस विरोधाभास पर भी फिर कभी प्रकाश डालने 
का विचार है | 


१३ बौद्ध देवताशास्त्र में धर्मा नाम की कोई देवी नहीं है। 
१४ एनुपभ्रल रि०, भाग २, पृष्ठ ४३१ ॥ 

१५ वही, भाग १०, पृष्ठ ६. ॥ 

१६ जनरल झ्ााफ ए० सी० ग्राफ ब०, वही । 


खजुराहो का घंटद सन्दिर 


उलभ रही हैं। कारनिस में अ्रत्यन्त मनोहर नक्‍्काशी है। 
लघुकाय दृश्यावलियाँ रोमाञ्चकारी चेतना प्रदान करती 
है॥ उनसे प्रकृति की सशक्त गति का बोध होता है । यदि 
इन स्तम्भों की संख्या कुछ अ्रधिक होती तो श्री फगुंसन 
के अभ्रनुसार उनकी पृथक्‌ शेली मानी जा सकती थी१७ । 
मोर्थ युग से मध्य युग तक उत्तरोत्तर विकाश करती हुई 
स्तम्भों की परम्परा मे कही भी, घण्टइ मन्दिर के स्तम्भों 
की उपमा नहीं मिलती । उड़ीसा के स्थापत्य में तो स्तम्भों 
का कोई महत्त्व ही नही है। दूसरी विशेषता यह है कि 
झधंमण्डप झौर यहाँ तक कि महामण्डप को भी श्राधार 
देने के लिए स्तम्भो का उपयोग सर्वश्रथम खजुराहो १५ में 
ही किया गया है१६ । 

विद्यमान स्तम्भों की चौकियाँ भश्रष्टकोण और शीर्ष 
गोलाकार है। ये बलुवा पत्थर के बनाये गये हैं क्योकि 
इन पर मण्डप का साधारण भार ही रहना था | प्रवेश 
द्वार के दोनों ओर के स्तम्भ दीवाल मे चिन दिये गये हैं । 
भ्रध॑ मण्डप के चारों स्तम्भों मे उच्चकोटि का प्रतीकात्मक 
अलंकरण है। इन स्तम्भो श्रौर महामण्डप के उत्तर- 
दक्षिणी-स्तम्भ में काफी समानता है। श्रनेक स्तम्भों की 
चौकियों को श्र॒लंकृत करनेवाली पत्रकार रचना विशेष 
रूप से दर्शनीय बन पड़ी है। प्रथम दो स्तम्भों के शीर्ष 
निश्चय ही विशेष प्रकार के बनाये गये थे कि उनपर पूर्वे 
से आनेवाली बडरे रखी जा सर्क; क्योंकि मेहराब का 
अलंकरण वहाँ पहुँचते ही सहसा रुक जांता है भ्रौर वहाँ 
सिर्फ उतना ही स्थान छोड दिया जाता है जितना बड़ेर 
को रखने के लिए आ्रावश्यक होता है । 

मन्दिर के चतुष्कोण कक्ष की छत में श्रत्यन्त सुक्ष् 
ओर भव्य अश्लकरण है। इसके बहिर्भाग को सुन्दरतम 
बनाने मे कलाकार को पृर्ण सफलता मिली है। परन्तु 
जहाँ तक मण्डप के ग्रन्तर्भाग का प्रश्न है, चालुक्य शैली के 


१७ हिस्टी झ्राफ इण्डियन एण्ड ईस्टर्न अ्राकिटेक्चर, 
पृष्ठ २४७ | 

१८ केवल स्तम्भों पर ब्राधारित मन्दिर, इससे बहुत 
पहले देवगढ़ मे निर्मित होने लगे थे । 

१६ गागुलि, श्रो0सौ०, दि झार्ठ झ्राफ चन्देलस, पृ० २१। 


२३१ 


मण्डप ही सुन्दरतम प्रतीत होते हैं जिनके मध्य में श्रेष्ठ 
अलंकरणों के सा, एक पूर्ण विकसित पद्म का अंकन 
होता है। पद्म के चारों श्रोर का ढाल साधारण दृष्टि में 
नही प्राता भ्रत. उस पद्म का उभार और भी स्पष्टतर 
हो उठता है। वहाँ अलंक्ररण के नाम पर, अतिरिक्‍त अंश 
को कोर कर ही काम नहीं चलाया गया बल्कि उसे काट 
कर ही अलग कर दिया गया है जिससे उसमें भब्यता का 
संचार हो पडता है। यह विशेषता धण्टइ मन्दिर में तो 
नही ही है, खज्राहो के प्राय: सभी मन्दिरो में नहीं है२० ॥ 
इस छत की, बल्कि खजुराहो के सभी मन्दिरों की छत की 
समानता हम आाबू के जैन मन्दिरों की छत में पाते हैं । 
देवगढ़ के कुछ मन्दिरों में छठ की इस इझली के प्रारम्भिक 
चिह्न दीख पडते हैं। यह भी सभव है कि खजुराहो के 
स्थपति ने झ्ाबू के या राजपूताना के ही अन्य जैन मन्दिरों 
से ही यह शैली ग्रहण की हो । पर यह कहना तो नितानन्‍्त 
भ्रम होगा कि छत का यह आदर्श ग्रनाडा और कोरदोवा 
के इस्लामी स्मारकों से लिया गया है, क्योकि जिनके 
माध्यम से उक्त आदर्श की खजुराहो तक पहुंचने कौ 
सम्भावना थी उन मुस्लिम शासको का प्रथम प्रागमन 
यहाँ परमदिदेव (११६५-१२०२) के शासनकाल में हुत्ना 
था जब यहाँ के सभी मन्दिर बन वुके थे२१ | 

अ्रधंमण्डप की छत भी जो ग्रब टूट गई है, ग्रपेक्षाकृत 
सुन्दर नही बन सकी है क्योकि यहाँ भी उसी प्रकार कोर 
कर ही काम चलाया गया है। झलकरणों के प्रतीक महा- 
मण्डप के प्तमान है जिनके चारों कोणो पर सुप्रज्जित 
विभिन्‍न प्राकारों के तोरण निर्मित हैं । खजुराहो के प्रन्य 
मन्दिरों की भाँति यहाँ भी नृत्य-संगीत की मण्डलियां 
बहुत हैं | दिन्‍्तु यह विशेष रूप से उल्लेखनीय है कि यहाँ 
कोई भी श्राकृति मंथुन-मुद्रा में नहीं है। पनेकों संयो- 
जताओ्रों से छत मे एकरूपता झ्रा गयी है । छत की सन्धियों 
में उभरी हुई नक्काशी की गयी है जिम्के बीच-बीच में 
समतल चतुष्कोण आते गये है जिससे दशक भव्य प्रानन्‍्द 
में शराबोर हो जाता है । 
२० श्रीमती जनना भौर श्रीमती एव्वायार, खजुराहो, 

पृ० एड२। 
२१ गांगुलि, भ्रोण्सी० : वहां पु० १८-१६ । 


श्र 


महामण्डप का प्रवेश द्वार तत्कालीन स्थापत्य का 
प्रतिनिधित्व करता है। आयताकार बड़ेर एक ही पत्थर 
की है और द्वारपक्ष पर आधारित है। द्वारपक्ष समाना- 
न्तर प्रसार पट्टिकाओों से बने हैं जिनके विविध श्रलंकरण 
दर्शनीय हैं । द्वारपक्षों पर नीचे खड़ी श्लाकृतियाँ प्रंकित 
की गई हैं, यह पद्धति समूचे भारतीय स्थापत्य में कम-से- 
कम गुप्त युग तक देखी जा सकती हैं । द्वार को चौखट 
एक आयताकार सोपान पर स्थित है। इसमे अत्यधिक 
नवकाशी भौर प्रलकरण है। चौखट के नीचे का भाग एक 
ऊँची सीढ़ी का काम भी करता है | उसकी ऊंचाई से पूरे 
द्वार के विस्तार में ऊचाई झा गयी है। उसमें एक बहुत 
ही सुन्दर पुष्पाकृति का भ्रलंकरण है । उसके दोनों ओर 
देवताओं भौर दोनों कोणों पर एक-एक हाथी का अंकन 
है। चौखट का ऊपरी भाग दो भागों में विभक्‍त है। 
उसके मध्य में एक प्रतिमास्थान है, जिसमें प्रथम तीर्थकर 
झ्रादिनाथ की अश्रष्टभुजी २२ चक्रेश्वरी स्थित है। श्रीमती 
जन्‍ना भ्रौर श्रीमती एव्वायर इसे सोलहवें तीथेकर शान्ति 
नाथ की यक्षी निर्वाणी मानती है२३ जो उचित नही; 
क्योंकि (१) तिलोयपण्णत्ती, वास्तुशास्त्र झौर प्रतिष्ठा- 
सारोद्धार के भनुसार किसी भी तीर्थंकर की यक्षी का 
नाम निर्वाणी नहीं है, (२) शान्तिनाथ की यक्षो का नाम 
तिलोयपण्णत्ती २४ के अनुसार मानसी और वास्तुशास्त्र२५ 


२२ प्रतिष्ठासारोद्धार (अध्याय ३, इलोक १५६) के 
पझनुत्तार चक्रेश्वरी के १६ हाथ झौर वास्तुशास्‍्त्र 
(भाग २, पृ० २७२) के पभ्रनुसार उसके १२ हाथ 
होना चाहिये । परन्तु खजुराहो के आदिनाथ मन्दिर 
और संग्रहालय तया छतरपुर के गांधी स्मारक संग्र- 
हालय औझौर देवगढ़ आदि मे इस यक्षी को विभिन्‍न 
रूपों में देखा जा सकता है। उसके हाथों की विभिन्‍न 
सख्याप्रो श्रोर उनमे धारण की गई वस्तुग्रो की 
विविधता को देखकर यह धारणा प्रबल होती है कि 
कलाकार शास्त्रीय विधानों का बहुत भ्रधिक कायल 
नही था । 

२३ खजुराहो, पृ० १४३ । 

२४ भाग १, महाधिकार ४, गाथा ६३२७-२६ । 

२४ भाग २, १० २७१-७२ | 


ध्रतेकाम्त 


और प्रत्तिष्ठासारोद्धार२६ के अनुसार महामानसी हैं । 
चौखट के ऊपरी भाग के दोनों छोरों पर एक-एक 
प्रतिमास्थान हैं और ये मध्यवर्ती प्रतिमास्थान से छोटे है। 
इनमें विभिन्‍न तीर्थकरों का श्रकन हुआ है। चौखट के 
ऊपरी भाग के ही बायें पादव में नवग्रहों का श्रकन है । 
नवग्रहों के इस श्रकन और दक्षिण भारत में प्रचलित 
भ्रंकन मे कुछ सूक्ष्म अन्तर है२७। दायें पाइवं में पशु- 
मस्तकों वाली आ्राठ श्राकृतियाँ हैं जो खण्डित होने से पहि- 
चानी नहीं जा सक्रती। चौखट के ऊपर तीथंकर की 
मातार८ के सोलह मद्भलस्वप्न उत्क्रीर्ण है। मड्भ लस्वप्नों 
की मान्यता भारत में बहुत प्राचीन काल से है। छान्दोग्य 
उपनिषद में लिखा है कि “वह स्त्री को देखे तो समझ ले 
कि कार्य सफल हो गया । जँसा कि इस इलोक में लिखा 
है . जब ग्रभीष्ट कार्यो को हाथ मे ले चुकने पर स्वप्न मे 
स्‍त्री दिखे तो उस स्वप्न के निमित्त से समझ ले कि उन 
कार्यो में सफलता मिलेगी ही२६। महावीर-पूर्व काल मे 
स्वप्नों का फल बतानेवाले व्यक्ति निमित्तपाठक कहलाते 
थे। ग्राजीवक संप्रदाय मे निमित्तशास्त्र बहुत लोकप्रिय 
था। ईस्वीपूर्व प्रथम शवराब्दीमे कालकाचार्य ने इन्ही से 
निमित्तशास्त्र मे पूर्ण विद्या प्राप्त की थी३० ) भ्रगविज्जा 
नामक (लगभग ६०० ई०) एक महत्वपूर्ण जनप्रन्थ में 
निमित्त विद्या का वर्णन है। इ्वेताम्बर जन मान्यता के 
अनुसार भगवान महावीर जब देवनन्दा ब्राह्मणी के गर्भ में 


२६ अ्रध्याय २, श्लोक १४५६-१७८।॥ 


२७ शिवराममूर्ति, प्रोण्सी० : क्रानालाजिकल फेक्टर्स इन 
इण्डियन ग्राइकोनोग्राफी : ऐश्येट इण्डिया, भाग ६॥ 

र८ साधारण लेखको की धारणा है कि मज्ुल स्वप्न 
महावीर की माता त्रिशला ने द्री देखे थे जब कि यह 
विशेषता सभी तीर्थकर्रो की माताश्रो की है 


२६ 'स यदि स्त्रियं पश्येत्‌ समृद्ध कर्मेतिविधात्‌ । 
तदेष इलोक. : 


यदा कमंसु काम्येषु स्त्रियं स्वप्नेषु पश्यति । 
समृद्ध तत्र जानीयात्‌ तस्मिन्‌ स्वप्ननिद्शने ॥ 
छान्दोग्य उपनिषद्‌, २, ७-८ । 

३० शाह, उमाकान्त प्रेम्ानन्द : स्टडीज इन जैन आर, 
पू० १०४५, टि० १। 


लजराहो का धण्टइ मन्दिर 


पबतीर्ण हुए तो उपे चौदह स्वप्न दिखे थे३१ श्र जब 
देवों ने उन्हें क्षत्रयाणी त्रिशला के गर्भ में स्थानान्तरित 
कर दिया तो उसने भी वही चौदह स्वप्न देखे३२ ॥ प्रात 
त्रिशला ने इन स्वप्नों की बात अपने पत्ति सिद्धार्थ से कही 
तो उन्होने निरित्तपाठकों को बुला कर इन स्वप्नों का 
फल बताने का आदेश दिया था । दिगम्बर जैन मान्यता 
के प्रनुमार इन स्वप्नों की संख्या सोलह होती है झौर 
उनका अर्थ सिद्धार्थ स्वय बताते है, निर्मित्तपाठकों को 
नहीं बुलाते३३। सोलह स्वप्तों के दृश्य, खजुराहो में इस 
मन्दिर के भ्रतिरिकक आदिनाथ और शान्तिनाथ मन्दिरो 
में भी उत्कीर्ण हैं। देवगढ के जान्तिनाथ मन्दिर भ्रौर आबू 
के खरतरवसहि में भी इन्हे देखा जा सकता है । गर्भागृह 
के प्रवेश द्वार पर मद्भूल स्वप्नों को उत्कीर्ण करने की 
परम्परा आज विद्यमान है३४ । काप्ठफलकों पर भी इन्हें 


३१ कल्पसूत्र (जंकोबी), सूत्र ३, प० २१६। 
३२ वही, सूत्र ३१-४३, पु० २३६ ३८॥ 
३३ (१) महापुराण (भ्र/दिपुराण), सगे १२, इलोक 


१०१-१६। (२) हरिवशपुराण, सर्ग ८, इलोक 
५८-७४ | 


हेड दि० जैन वुधूव्या का मन्दिर, बडा बाजार, सागर की 


दूसरी मजिल के गर्भगृह्‌ के प्रवेश द्वार पर यह दृश्य 
सुन्दरता से अकित है । 


२३४ 


उत्कीर्ण कराया जाता था३५। पाण्ढलिपियों मे३६ 
और उनके काष्ठग्रावरणों श्लौर दीवालों आदिपर इन्हें 
विन्रित करने की परंपरा, विशेषतः इवेताम्बरों मैं बहुत 
रही है३६ । 

घटइई मन्दिर, श्री कंवरलाल के शब्दों मे आज, हजार 
बषं बाद, एक खंडहर के रूप मे शेष है तथापि खज्राही 
के स्मारकों में वह सर्वाधिक सुरुचिपूर्ण औ्लौर परिष्कृत 
दृश्य उपस्थित करता है४० । 


३४५ यह फलक श्री पांड्यागृह, पाटन, उत्तर गुजरात में 
सुरक्षित है । 
३६ (१) जेनचित्रकल्पद्र॒म, श्राकृति ७३। 
(२) कुमारस्वामी, आनन्द के0 : कैटलाग झ्ाफ दि 
इण्डियन कलेक्शस इत्त दि वोस्टन म्यूजियम, जिल्द 
४, आकृतियां १३-२४ । 
(३) पविन्न कल्पद्ुम, ग्राकृतियाँ १७, २२ । 
३७ कलेवशस श्राफ प्रवत्क श्री कान्तिविजय : जे प्रॉइ 
एस ओ्ो ए, जिल्द ५ पृ० २-१२, और सम्बद्ध फलक | 
३८ णिरयावलियाह्रो, २, १, पृ० ५१ पर उल्लिखित । 
३६ स्वप्नों की सोलह की सख्या से निश्चय होता है कि 
यह मन्दिर दिगम्बर जेनों से सम्बन्ध रखता है । 
४७० इम्मार्टल खजुराहो, पृ० २२२ । 


स्व-स्वरूप में रम 

चेतन ! चिन्तन कर स्वरूपका, गहराई से मनन कर । तू कहाँ भटक रहा है | कहाँ निवास कर रहा है, जड़ 
भद्ार्थ में तेरी इतनी ममता क्‍यों है ? वह चर्म चक्षुओ से ही भ्रच्छा लग रहा है। जब मैं तेरे इतिहास का अवलोकन 
करता हूँ तो हृदय कराह उठता है, तू प्रनादि काल से जड़ के अधिकार मे पल रहा है। अपने स्वरूप को भूल कर 
इसी के साथ प्यार कर रहा है। इसी को देख-देख कर तू दीपक में पतग् की भाँति मोहित हो रहा! है, इसी को सार 
समभाल में पागल बन रहा है। मृग तृष्णा की भाँति इसी के पीछे दौड रहा है । 

कभी तूने सोचा भी है कि यह मेरा नही है, फिर इसमे क्यो मुग्घ बनू' ? परन्तु तू तो उसी के चक्कर मे फेस 
रहा है। अपना ज्ञानानन्द स्वभाव छोड़ कर, पर-स्वभाव मे रमण कर रहा है इसी से तू दुख का पात्र बन रहा हैं। जब 
झनज्ञानी अ्रपने मूल स्वभाव को छोड़ कर पर की सगति करता है तब उसे जलना पड़ता है ॥ श्रग्नि लोहे की पंगति के 
कारण हथोड़ों की चोटे सहती है, यही गति भ्राज तेरी हो रही है। भब तो संभल, पर को छोड़ कर स्वरूप में स्थिर 
हो, तभी तेरा कातिमान चिदानन्द स्वरूप भलक उठेगा। 


बंगाल का गुप्तकालीन जेन ताम्र-शासन 


स्व० बाबू छोटेलाल जेन 


बंगाल के राजशाही जिले में बदलगाछी थाने के 
प्रन्तगंत श्रौर कलकत्ता से १८६ मील उत्तर की शोर 
जमालगज्ज स्टेशन से ३ मील पश्चिम की ओर पहाड़पुर 
है। यहां एक प्राचीन मन्दिर के ध्वंशावशेष ८१ बीघधो में 
हैं जिनके चारों श्रोर इष्टकानिर्भित प्राचीर है। इनके 
मध्य का टीला बहुत बड़ा होने से गांववाले इसे पहाड़ 
के नाम से पुकारने लगे, और इसी से यह स्थान पहाड़पुर 
कहा जाने लगा । 

इसके निकट नदीतल के चिन्ह उपलब्ध हुए है, इससे 
प्रकट होता है कि यहाँ पहले नदी बहती थी । इसके ध्वश 
का एक कारण बाढ़ है; क्योंकि इसकी शून्य वेदिया श्रौर 

प्रन्य व्यवहार्थ सामग्री की भ्रनुपलब्धि यह प्रमाणित करती 

है कि यह स्थान एकाएक परित्यक्त नहीं हुप्ना था। 
दूसरा कारण १३ वीं शताब्दी के प्रारम्भ में जब मुसल- 
मानों ने बगाल पर झाक्रमण किया तब अन्य श्रनेक हिन्दू 
मठ-मन्दिरों के साथ-साथ इसका मी घ्वश किया जाना है। 

इस टीले में सबसे प्राचीन ध्वंशावशेष गुप्ताब्द १५६ 
का एक ताम्रपन्र प्राप्त हुआ है। यहाँ से उपलब्ध विभिन्‍न 
सामग्री की परीक्षा और मनोभिनिवेश से यह ज्ञात होता 
है कि -.एक समय पहाडपुर जैन, ब्राह्मण और बौद्ध--इन 
तीनों महान्‌ धर्मो का उन्‍नतिवद्धंक केन्द्र था। इसलिये 
प्रविच्छिन्न और धारावाहिक यात्रियों का दल पहाडपुर 
के प्रति झपनो भक्त प्रदर्शित करता था और भारत के 
भिन्न-भिन्न स्थानों से इस पविन्न स्थान पर श्रनेक छात्र 
विद्याध्ययन के लिये आते थे। यों तो यह स्थान बहुत 
प्राचीन था, पर पठ्चम शताब्दी के पूर्वाद्ध से दशम शता- 
ब्दी तक इसकी प्रख्याति श्रतिशय रूप में थी । 

यहां से उपलब्ध लेखों (ताम्रगासन प्रौर मृण्मय 
मुद्रिकासमूह 5८४॥॥85 ) से भिन्‍न-भिन्‍न दो समय के दो 
विहारो के प्रस्तित्व की सूचना मिलती है । 


इस गुप्ताब्द १५६ (सन्‌ ४७८-७६) के ताम्र शासन 
में वटगोहाली ग्रामस्थ श्री गुहनन्दी के एक ज॑न विहार 
का उल्लेख है। इसमें पौण्ड्वद्धन के विभिन्‍न ग्रामो में 
भूमि क्र कर एक ब्राह्मण दम्पति द्वारा वटगोहाली के 
जैन विहार के लिये दान किया जाना लिपिबद्ध किया 
गया है। पहाडपुर से संलग्न पश्चिम की शोर भ्रवस्थित 
यह वटगोहाली वर्तमान का गोझालभीटा' ग्राम है और 
इस ग्राम में इस मन्दिर की सीमा का कुछ प्रश श्रव- 
स्थित है । 

सन्‌ १८०७ में डाक्टर बुकानन हैमिलटन को यह 
टीला (जिसके अन्दर से यह मन्दिर निकला है) “गोश्राल- 
भीटा का पहाड़” के नाम से बताया गया था । इस लेख 
मैं उल्लिखित वटगोहाली का जैन विहार निश्चय से 
पहाड़पुर के इस मन्दिर के मूलस्थान १र अवस्थित था 
भौर वटगोहाली से ही गोप्रालभीटठा हो गया मालूम 
होता है ॥ 

ईस्वी पूर्व तृतीय शताब्दी के उत्तर बग मौर्यों के 
शासनाधिकार मे था और पुण्डवद्धन नगर में उनका 
प्रान्तीय शासक रहता था। गुप्तकाल में भी बगाल के 
इस प्रान्त की राजधानी पुण्ड्वर्डन थी। झाजकल जो 
स्थान महास्थान के नाम से प्रसिद्ध है, उसे ही प्राचीन 
काल में पौण्ड्वद्धन कहते थे। पहाड़पुर महास्थान से 
उत्तर-पश्चिम की ओर २६ मील पर और बानगढ़ 
(प्राचीन कोटिव ) से दक्षिण-पूर्व की श्रोर २० मील पर 
अवस्थित है। इन दोनों प्रधान नगरो के निकट इस मदिर 
को स्थापित करने का भ्राशय यह था कि त्यागीगण नगरों 
ते बाहर एकान्त में रह कर शान्ति से धर्मलाभ के साथ- 
साथ विद्याध्ययन करे श्लौर नगर-निवासियों को भी धर्मो- 
पदेश का लाभ मिलता रहे। दूसरे उस समय पौण्ड्वद्धंन 
और कोटिवर्ष जैनाचार्यों के प्रधान पटुस्थान भी थे। उस 


बंधाल का गप्तकालोन तास-शासन 


समय वहाँ जनों का ही पूर्ण प्राधान्य था । 

गुप्त साम्राज्य के प्रभुत्व काल में भी यद्यपि जैनों की 
ही प्रधानता रही, पर साथ-प्राथ ब्राह्मण-प्रभाव भी धीरे- 
धोरे बढ़ता रहा; किन्तु बौद्धों का प्रभाव यहाँ बहुत ही 
कम था। इसका अनुमान चीनी यात्री के वर्णन से भली 
भाँति हो जाता है तो भी उस युग मे यहाँ का वातावरण 
पूृणंत: सहिष्णुता का था, कारण यहाँ जेन, बौद्ध और हिंदू 
तीनों ही सम्प्रदायो की प्राचीन सामग्री प्राप्त हुई है । 

षष्ट दताब्दी के किसी समय में इस मन्दिर के वृद्धि- 
करण की प्रायोजना प्रारम्भ की गई थी और अदट्ठालि- 
काश्रोकी ऊचाई को बहुत बढ़ाया गया जिससे सम्भवतः 
मध्यस्थित प्राचीन भ्रट्टालिका भ्राच्छादित हो गई । 

छठी छाती से गरुप्तो का प्रभाव क्षीण होता गया और 
सप्तम दाताब्दी के प्रारम्भ मे बंगाल में महाराजा शशांक 
का प्राधिपत्य हो गया । शशाक शैव धर्मावलम्बी था। 
उसने जेन भौर बीौद्धों को बहुत ही सताया था। तो भी 
जनों के पाँव यहाँ से नहीं उखड़े । तत्पश्चात्‌ सप्तम 
शताब्दी में ही जब बंगाल में भ्रराजक्रता का बोलबाला 
हुआ तब धीरे-धीरे यहाँ से जैनधर्म विलीन होता गया । 
वटगोहाली का यह श्री गुहनन्दी जेन विहार भौ पौण्ड- 
वद्धन और कोटिवर्ष की जैन सस्थाओो की भाँति क्षति- 
प्रस्त हुआआ। पुनः जब यहां शान्ति हुई भौर पालराज्य 
सुदृढ़ता से ग्रष्टम शताब्दी में सुस्यापित हुआ, उस समय 
यह स्थान सोमपुर१ के नाम से प्रख्यात हो चुका था। 

पाल नृपतियों का भ्रधिकार ३५० वर्ष तक रहा । 
पाल राजा बीद्ध धर्मावलम्बी थे। इनके समय में यहाँ 
जैनों की प्रधानता नष्ट हो गई धौर बौढों के प्रभाव ने 
जोर पकडा और इस जेन विहार पर उनका पूर्ण भ्रधि- 
कार हो गया । 

ईसा की ग्रष्टम शताब्दी के शेष भाग में भ्रथवा नवम 
शताब्दी के प्रारम्म में पालवंश के द्वितीय सम्राट महाराज 
धमंपाल ने इसी विहार के ऊपर महाविह्ार निर्माण किया 
था, तब से यह स्थल धरंपाल देव का “सोमपुर महाबौद्ध- 
विहार” के नाम से प्रसिद्ध हो गया। इस विहार की 


१. पहाड़पुर से दक्षिण की शोर एक मील पर पग्रब 
सोमपुर ग्राम है, वही सोमपुर था । 


श्शेव 


प्रस्याति सवंत्र हो गई भौर यहीं 'दीप'कर नामक प्रसिद्ध 
बोठाचायं ने भवविवेक के मध्यमक रत्नड्रीप का प्रनुवाद 
किया था । दशवी और ग्यारहवीं शताब्दी काल की भी 
इमारतें हस पर हैं । 

पहाड़पुर के इस परकालीन बौद्ध मन्दिर से नगण्य 
जैन ध्वंसावशेष उपलब्ध हुए हैं, पर ब्राह्मण भौर बौद़ों 
के परवर्ती गुप्त काल के भ्रनेक शिला पर अल्प-उत्तोलित- 
भास्कर कार्य (छ880०॥0०६) औौर दरध मृणमय पटरियां 
(?9820००5$, 72798००7(85$) प्राप्त हुई हैं, जिनमें अ्रनेक 
तन्त्रादिक कथा-साहित्य के प्राचीन उपाझ्यानों को सूचित 
करनेवाले चित्र भी हैं। ऐसे जनसाधारण के पूज्य स्थान 
जहाँ पर सभी सम्प्रदायों के लोग एकत्रित होते हों, वहाँ 
ऐसे चित्रों को सजाने के काम में लाना अत्यावश्यक ही 
नही, भ्रपितु भ्रनिवायें है। इससे प्रकट होता है कि इनमे 
देवमूर्तियाँ हैं श्ौर वे खास पूजन की दृष्टि से नहीं लगाई 
गई हैं? । किसी समय विद्वेषयश जंन सामग्री वहाँ से 
अवश्य पृषक्‌ कर दी गई है । 

चीनी यात्री हुयेनसाग२ जो खृष्टीय सप्तम सताब्दी 
के पूर्वाद्ध में पौण्डवर््धन में श्राया था । वहाँ का वर्णन करते 
हुए लिख! गया है कि यहाँ एक सौ देव मन्दिर हैं। पर 
यहाँ निम्न-निग्नन्थ सब से श्रधिक हैं । इससे यह स्पष्ट हो 
जाता है कि सप्तम सताब्दी के पूर्वार्ध तक तो यह विहार 
निश्चय से जैन भिक्षुप्रों को श्राकर्षित करता रहा है। 
झौर उस समय इस स्थान पर बौद्ध मठादि नहीं थे३। 
हो सकता है कि प्रष्टम शताब्दी के लगभग कुछ काल 
पर्यन्त ब्राह्मणों का भी इस मन्दिर पर अ्रधिपत्य रहा हो | 
तत्पष्चात्‌ बौद्धों ने इस पर नूतन विहार और मठ निर्माण 
कर इसे श्पना लिया भौर शेष तक उनका प्रधिकार यहाँ 
रहा, यह ऊपर पाल वंश के वर्णन में बताया जा चुका है। 

चोनी परिव्राजक फे आगमन से १५० व७ पूव का 
यह ताम्रशासन जैनों के प्रभाव का केवल समर्थन ही नहीं 
करता है किन्तु यहाँ तक प्रमाणित करता है कि यह विहार 
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अ्रति प्राचीन है और इसमे धारावह गुरु दविष्यों की परम्परा 
चली भाई है आचाय॑ भद्गबाहु तथा उसके शिष्य गुप्तिगुप्त 
(विज्ञाखाचार्य प्रहंदूबलि) श्रादि प्रसिद्ध जैनाचार्यों का 
यह स्थान पुण्ड्वर्द्धन झ्नौर कोटि वर्ष में था । पुण्डवर्द्दन के 
पट्टाचायं मुनिसंघ का निग्नह प्रनुग्रह पूर्वक शासन करते थे 
और प्रत्येक पांच वर्ष के श्रन्त में सौ योजन क्षेत्र में निवास 
करने वाले मुनियों के समूह को एकत्र करके युग प्रतिक्रमण 
किया करते थे४ । 


गुहनन्दी भी सम्भवतः भद्रबाहु की परम्परा के 
भ्राचायं मालूम होते हैं, श्राचार्यों के नंद्यान्त नाम प्राचीन 
काल परे ही उपलब्ध होते हैं। श्रहंद्बलि श्राचार्य ने नन्‍दी 
झौर पंचस्तृपान्वय स्थापित किया था । नन्दी वृक्ष के मूल 
से वर्षा योग धारण करने से ननन्‍्दी संघ हुआ । इसके प्रथमा- 
शवाय॑ श्री माघनन्दी थे। तृतीय औ्रौर चतुर्थ शताब्दी के 
ननन्‍्यान्त नामों में यशोनन्दी, जयनन्दी, कुमारनन्दी 
प्रादि हैं । 
विहार 

सोमपुर (पहाड़पुर) के इस विहार को वृहदाकार श्रौर 
उन्नत वर्तमान अ्रवस्था मे पहुंचाने का श्रेय वौद्धघमंपरायण 
पांच सम्राटों को है। इसके चारों झोर प्राय: दो सौ कमरे हैं । 
श्रद्टालिका परिवेष्ठित प्रागण का परिमाण ६२२०८ ६१६ 
फुट है। भारतवर्ष मे इतना बड़ा मठ कही भी नही मिला 
है । इसकी लम्बाई उत्तर से दक्षिण ३६१ फुट और चौड़ाई 
३१६ फुट है। मन्दिर के तीन खढ़ (७78०९5 हैं श्रौर 
पहिले और दूसरे खडों मे चेत्यागन (प्रदक्षिणामार्य ) है। 


जिस प्रकार के नक्शे पर यह मूल मन्दिर निर्मित 
हुआ था, उस प्रकार का भनन्‍्य उदाहरण भ्रभी तक भार- 
तीय पुरातत्व को उपलब्ध नही हुझा है और न प्राचोन 
बौद्ध स्तूपों से इसका विकास ही माना जा सकता है। 
श्रतएव वही सम्मव है कि इस स्थल पर ही था इसके 
झ्ति निकट जैनों का एक चतुर्मूख मन्दिर था इसकी पुष्टि 
यहाँ से उपलब्ध इस ताम्र शासन से भी होती है ।५ 

भारतीय प्रातत्त्व विभाग के प्रसिद्ध प्रत्नतत्त्वविद 
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अनेकान्त 


श्रीयुत पं० काशीनाथ नारायण दीक्षित ने लिखा हैद कि 
कुशान कालीन मथुरा के जन स्तूप (ककाली टीला) के 
झतिरिक्त उत्तर भारत में मध्य काल से पूर्व एक भी जैन 
प्रट्टालिका भ्रभी तक नहीं मिली है। पहाड़पुर का परवर्ती 
गुप्तकालीन मन्दिर और प्रारम्भिक पाल कालीन विहार 
को मूल जैन मन्दिर का प्रसारण और वृद्धिकरण स्वरूप 
मान लेने से भ्रनुमान होता है कि इस चार प्रवेश द्वार 
युक्त चतुष्कोण मन्दिर की वेदी चतुमुख थी जिसमें 
प्रहन्तों की चार मूर्तियाँ थीं और सम्भवत: मन्दिर से कुछ 
ही दूरी पर श्रमणों या जैनमुनियों के लिये एक मठ था । 
(चतुमु ख या सर्वतोभद्र मन्दिरों का होना जैनों मे भिन्‍न- 
भिन्‍न काल और भिन्न-भिन्न प्रदेशों मे प्रचलित था । 
प्रसिद्ध इतिहासज्ञ फरगुसन साहब ने तो चतुमुख मन्दिरो 
को प्रधान जेन श्रेणी का कहा है७। चतुमुंख या 
सवंतोभद्र मन्दिरों की उत्पत्ति समवसरण से है। ऐसे 
उत्तरकालीन जन मन्दिर भ्रभी तक कई स्थानों मे उप- 
लब्ध हैं । 

पहाड़पुर के इस विहार से जैन ताम्रशासन के श्रति- 
रिक्त झ्रक छोटी सी जिन मूर्ति (धातु की) उपलब्ध हुई 
है जिसके उभय पक्ष में दो अस्पष्ट मूर्तियां यक्षों या 
श्रावकों की है! प्रहंत्त भगवान एक कमलासन पर 
खड़गासन से स्थित है | यह प्रतिमा ग्रुप्त कालीन मालूम 
होती है । 

श्रब महत्वपूर्ण श्रालोच्य ताम्र शासन ८ का परिचय 
प्रस्तुत किया जाता है :-- 

पहाड़पुर के प्रसिद्ध बौद्ध मन्दिर की खुदाई करते 
समय सन्‌ १६२७ में पुरातत्व विभाग के पं० काश्ीनाथ 
नारायण को गुप्त सवत्‌ १५९ (सन्‌ ४७६) का यह ताम्र- 
पत्र मिला था। प्रधान मन्दिर के दूसरे खण्ड (/९४४०४) 
की प्रदक्षिणा के उत्तर पूर्व के मार्ग की मृतिका श्रौर भग्न 





६- 2ाणा, 8प्राए०४ ० गातगंब ७छणा 927-28 
72. 38 

७. पांडा, ० वाठा॥ एक४ंशाणा जाल ए०. ा 
2. 28 
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बंगाल का गुप्तकालोत जैन ताम्र-शासन ३३४ 


इृष्टक राशि भ्रपसारण करते समय यह ताम्रपत्र ग्राविष्कृत 
हुमा था । इसकी प्राप्ति श्रवस्था सूचित करती है कि इस 
बिहार की ग्रन्तिमावस्था पर्यन्‍्त वहा दफ्तर (#०ाां768) 
में यह सुरक्षित था । 

इसकी कतिपय पक्तिया और श्रक्षर घिस गये हैं, तथा 
मजदूरों की अ्सावधानी से भी ऊपर के दक्षिण कोने में 
एक छिद्र हो गया है। तो भी इस ताम्नपत्र की अवस्था 
प्रह्छी है। इसकी ताप ७। ८ १॥ इच है और इसका 
वजन २६ तोला है। 

इसकी लिपि उत्तरीय पंचम शताब्दी की है, भाषा 
सस्कृत है। अन्त के पाच अमगल प्रार्थी पद्यो के भ्रतिरिक्त 
सारा लेख पद्य मे है । 

पहाड़पुर का ताम्र शासन गुप्ताब्द १५७ (सन्‌ ४७६) 

अग्रभाग 

१. स्वस्ति [0+॥।] पुण्डू [वर्ध) नादःप्रायुक्तक.१ 
प्राय्यं-नगर. श्रेष्ठि-पुरोगञच-अ्रधिष्ठानू-प्रधिक रणम्‌ 
दक्षिणाशक-वीथेय--ना गि रट्ट- 

२. मसाण्डलिक-पलाशा-पा श्विक-वट-गोहाला - 
जम्मुदेव-प्रावेश्य-परृ प्ठभ-पोत्तक-गोषा-टपुल्जक-पघूल - 
नागिरट्ट-प्रावेश्य- 

हे. नित्व-गोहालीपु. ब्राह्मणू-प्रोत्त रानू> महृत्त र- 
प्रादि-कुडम्बिन: कुशलम्‌-अनुव राष्य -भ्रानुबोधयन्ति [+] 
विज्ञापयत्य-पअस्मान्‌जज्राह्मण-ताथ- 

४. शर्म्मा एतद्‌-भार्य्या,रामी च [] युष्माकम्‌ इह- 
अ्रधिष्ठानू-प्राधिकरण.._ द्विनदीनारिक्कय - कुल्यवापेन 
शश्वत्‌ृ-काल-ओपभोग्य-प्राक्षय-नी वी-स मुदय-त्रा हम-त्रा 

५. प्रतिकर-खिल-द्षेत्र-वास्तु-विक्क्रयो-नुवृत्तस्‌ + 
तद्ज्अहेयू-प्रानेनू-ऐव . वक्रमेण5प्रावयोस्‌-सकाशादूर 
दीनारच-जयम्‌८उपसगह्य>ग्रा वयो [स+ |>स्व-पुण्य-आप्या 

६. यनाय वढठ-गोहाल्याम्‌"”प्रव्‌ु२-आ्रास्थान्का शिक- 


न शआिश, पका0. ४०!. >> 7.70, 6]-638 8ए ॥7&. 'प. 
707088॥. 

१ ताम्रपन्न में युक्त का आर्य है--इस पाठ से सूचित 
होता है कि दो से भ्रधिक आयुक्तक थे । 

२. एवं पाठ पढ़ें । प्॒. 80880॥ ९0॥९९०६ ६6 प॥९ 


शा नव्यावकाशिका: 





पञ्चस्तुप-निकायिक ३--नि ग्रन्थ-श्रमण-प्राचार्य्यं-गु है नन्दि 
-शिष्य-प्रशिष्यू-प्राधिष्ठित-विहारे 

७. भगवताम्‌-प्रहंताम्‌-गन्घ-दीप-सुमनो-दीपू- 
भ्राद्य-श्रथ॑नू-तल-वाटक-निमित्तज्‌-च ञझ् (त) एवं बट- 
गोहालीतो वास्तु-द्रोणवापम्‌--भ्रध्यर्डानू-ज-- 

८. म्बुदेव-प्रावेश्य-पृष्ठिम-पोत्तकेत्‌४ क्षेत्र द्रोण- 
वाप-चतुष्टयम्‌ गोपा-टपुञ्जादु"/द्रोणवाप-चतुष्टयम्‌ मूल 
नागिरदु- 

€. प्रावेश्या-नित्व-गोहालीतः . श्रद्धं-त्रिक-द्रोण- 
वापानू-इत्य-एवम्‌- प्रध्यद्ध म्‌॒क्षेत्र-कुल्यावापम्‌5प्क्षय ० 
नीव्या दातुम्‌्-इ [ त्यू-म्रत्र] यत: प्रथम-- 

१०. पुस्तपाल-दिवाकरनन्दि-पुस्तपाल-धृतिविष्णु- 
विरोचन-रामदास-हरिदास-श शिनन्दि-षु प्रथमनु५**** " 
[ना] म्‌ भ्रवधारण ६-- 

११. यज"्आवधृतम्‌ ग्रस्त्य-प्रस्मद्‌ भ्रधिष्ठान्‌-आाधि- 
करणे दिि-दीना रिक्कय-कुल्यवापेन शशवत्‌ काल-श्रोपभोग्य्‌ 
-प्राक्षय-नीवी-समु, [द य-वा] ह्य-प्राप्रतिक र-- 

१२. [खिल+]-क्षेत्र-वास्तु-विक्रयोज"तुवृत्तसू>तदू> 
यद-पुष्माम्‌७-ब्राह्मपग-नाथ-शर्मा एतद्‌ भार्य्या रामी चल 
पलाशाइ-पाश्विक-वट-गोहा लीस्थ८ (? )-य 

१३. [काशि ]******क-पंच-स्तृप- कुल-निकायिक- 
भ्राचाय्य॑-निग्रन्थ-गुहनन्दि-शिष्य-प्रशिष्य - ग्राधिष्ठित- 





रे. १र३ेवी पंक्ति मे पञ्चस्तूप-कुल-निकायक है--पअस्तु 
यहां भी इसी प्र्थ का द्योतक है । यहा पाच निकायो 
का श्राशय नहीं है किन्तु यहा निकाय का प्रर्थ 
[जैनाचार्यों की] शाखा है| पत्र-स्तूप किसी स्थान 
का नाम होना चाहिये । श्रुतावतार कथा में 
सेनसंघ की उत्पत्ति इस प्रकार है कि जो मुनि 
पंचस्तूपों में से श्राये वे सेननघ के नामधारी हुए । 

४. इसमे तू अत्यधिक है । 

- इमके बाद कई श्रक्षर नष्ट हो गए है । 

६. दामोदरपुर के शासन से मालूम होता है कि अवधा- 
रणया के पहले पुस्त पालों के नाम थे । 

७. युष्मान्‌ पढ़िए । 

८. ऊपर की छठी पंक्ति से मिलान करें । 


म्ड 





र३े८ 


सद-विहारे-प्ररहताम्‌ £ गन्ध [-धूप्‌ |-आराद्य-उपयोगाय 

१४, [तल-ब्‌ू+] प्लाठक निमिताव्यन्च तन्नू-ऐव 
बट-गोहाल्यां वास्तु-द्रोणवापम्‌"”"अध्य-द्ध॒॑ क्षेत्राभु-जम्बु- 
देव-प्रावेश्य-पृष्ठिम-पोत्त के द्रोणवाप-चतुष्टयं 

१५. गोषाट पुज्जादु-द्रोणवाप-चतुष्टयं मूल-नागि- 
रट्ट-प्रावेष्य-नित्वगोहालीतो द्रो-गवाप्‌-द्यम्--श्राढवा 
[प ढद्व] यू-प्राधिकम्‌८इत्यू-एवम्‌-श्र- 

१६. ध्यरद्ध क्षेत्र+कुल्यवापम-प्रार्थथते-ज न कद्चिदु-ू 
विरोधः गुणस्‌-तु यत्‌-परम-मद्ठा रक-पादानाम्‌-पअ्रत्थ॑स 
झोपचयो धम्मं-पड़-भागू-प्राप्याय- 

१७. नजू-च भवति तद-एवन्‌-क्रियताम-इत्यर 
झनेन्‌-प्रावधारना »< कक्रमेण-प्रास्माद्‌ - ब्राह्मण “नाथ - 
शम्मंत एतद्‌-मभार्य्या-रामियाशू-च दीनार-न्र 

१८. यम्‌ल्‍्आायीकृत्य-ऐताम्या विज्ञापितक-क्रमू- 
झोपयोगायू-ओपरि-निर्दिष्ट-प्राम-गोहालि-केषु:_ तल 
वाटक-बास्तुना सहतक्षेत्रं 

१६. कुल्यवाप भ्रध्यद्धों>क्षय-नीवी-घर्मेण दत्त: कु १ 
द्रो४ [॥+] तद्न्युष्माभि: स्व-कम्मंण्‌ »< ग्रावि रोधिस्थाने 
षट्क नडेर्‌-्प्रप 

२०. विब्च्छय दातव्यो"क्षय-नीवी-धर्मेग च शश्वद्‌- 
प्राचनद्र-पभ्रावकं-ता रक-कालम्‌ज”अनु-पालयितव्य इति[+ ] 
सम १०० ५० € 

२१. माघ दि७ [।+[ उक्त ब्‌ू-च भगवता व्यासेन 
[।+] स्व-दत्तां पर-दत्ता वा यो हरते वसुन्धराम्‌ [॥+] 

२२. स विष्ठायां क्रिमिर१० भूत्वा पितृभिसच्सह 
पच्यते [॥+] पषष्टि वर्ष-सहस्लाणि स्वर्गें बस॒ति भूमिद. 
[+] 

२३. आराक्षेप्ता च-आनुमन्ता व तान्य5एवं नरके 
वसेत्‌ [॥5] राजभिर-व्वहु-भिर्‌ज्दत्ता दीयते च पुन 
पुनः [+] यस्य यस्य 

२४ यदा भूमि११ तस्य तस्य तदा फलम्‌ [॥+ |] 
पूबबंदतता हिजातिभ्यो य तनादू-रक्ष युधिष्ठिर [॥+] 
महीम्‌"म हिमताम्‌ श्रेष्ठ 
ह. भ्रहंताम्‌ >< स्व-कर्षणा विरोधी स्थाने 
१०. क्रमिर पढ़िए | ११. भुमिस पढ़िए । 


प्रनेकाम्त 


२४. दाना चू-छ योनुपालन [॥+] विन्ण्य- 
भ्राटविध्व-प्रनम्बुषु शुष्क-कोटर-वासिन [॥:] कृष्ण 
भाहिनो, हि जायन्ते देव-दायं हरन्ति ये [॥] 
लेख का सारांश 


नाथ शर्मा नामक ब्राह्मण और उसकी धमंपत्नी रामी 
ने पुण्ड्वर्धन के श्रायुक्तक (9४770 ०गि००० जिला 
झ्रफसर और नगर श्रेष्ठी (७४४५०) के निकट जा निवेदन 
किया कि स्थानीय प्रचलित रीत्यानुसार उनको दक्षिणांघशक 
वीथी और नागिरद्ट मण्डल में श्रवस्थित चार विभिन्‍न 
ग्रामों की १॥ कुल्यवाप भूमि के भूल्यस्वरूप तीन दीनार 
प्रधिष्ठोन प्रधिकरण (अं ००ण्ाओं) में जमा करा देने 
की भ्रनुमति दी जाय । क्योकि वटगोहाली के विहार के 
भ्रहंन्तों की पूजा के प्रयोजनीय चन्दन, धूप, पुष्प, दीप के 
निर्वाहार्थ तथा निम्नेन्थाचायं गुहनन्दि के विहार में एक 
विश्राम स्थान निर्माण कराने के लिये यह भूमि सदा के 
लिये दान दी जायगी । इस विहार के भ्रधिष्ठाता बनारस 
के परञ्चस्तृप निकाय सघ के आझाचाय॑ गुहनन्दि के शिष्य 
प्रशिष्य हैं । 
मुसि परिसारण 

पृष्ठिम-पोत्तक, गोवाट पुञ्जक और नित्व गोहाली 
ग्रामों मे क्रमानुसार ४, ४ और २॥ द्रोणवाप परिमाण 
क्षेत्र और वाट गोहाली की १॥ द्रोणवाप परिमाण आवस- 
भूमि । 

(अभिष्ठान भ्रधिक रण) सभा ने प्रथम पुस्तपाल 
(२०८००7०४०७०) दिवाकरनन्दि से परामर्श किया । 
पुस्तपाल ने बताया कि इस कार्य मे कोई आरापत्ति नही 
है । दूसरे राजकोष भे कुछ आय प्राप्ति के अतिरिक्त इस 
दान से जो पृण्य होगा उसका षष्ठांश पुण्य महाराज को 
प्राप्त होगा, अस्तु सभा ने ब्राह्मण दम्पति के प्रस्ताव को 
स्वीकार कर लिया और भूमि हस्तान्तर को लिपिबद्ध 
किया । 

विभिन्‍न ग्रामों के (जहां ये क्षेत्र थे) प्रधानों को सभा 
ने क्षेत्रों की चौहदी निर्देश करने के लिये कहा । 

इसकी तिथि माघ कृष्णा ७ मुप्ताब्द १५६ (सन्‌ ४७६) 
है। प्रन्त मे प्रचलित भ्रमंगल प्रार्थी पद्य है। 


बंगाल का गृप्तकालोत तान-शासन 


इस ताऊ़ शासन से बंगाल के उस प्रान्त में प्राचीन- 
काल में भूमि क्रम और दान करने के लिये किस प्रकार 
की कार्य प्रणाली का उपयोग होता था, इसका परिचय 
भली भांति हो जाता है। 

इच्छुक दानकर्ता श्रायुक्तक (09070 ००९८) भर 
प्धिष्ठान ग्रधिकरण (29 ००णाटं) के मुखिया नगर 
श्रेष्ठी (१६४५०) के निकट गये भ्रौर निर्धारित मुल्य पर 
दान के लिये भूमि बिक्री करने के लिये निवेदन किया | 
इस पर श्रायुक्तक भौर अ्रधिष्ठान अधिकरण ने जिज्ञास्य 
विषय को भमौमांसार्थ (जाँच पडताल के लिये) पुस्तपाल+ 
(7२९८००7०॥८८०४७७७) के हाथ में श्रप रा कर दिया | पुस्त- 
पाल ने आवश्यक अनुसन्धान कर (प758060॥) सौदे के 
पक्ष में प्नमति देते हुए अपनी विवृत्ति (2९9०४) पेश 
कर दी | तत्पदचात्‌ शासन कतू वर्ग ने प्रार्थी से आवश्यक 
मूल्य वसूल कर लिया भौोर उन गांव के मुखिया प्रौर 

श्रन्य गृहस्थों को सूचना दे दी कि भूमि को माप कर 

प्रार्थी को दे देवें । 

इस दान पत्र में भूमि माप का परिमार धान्‍्य (बीज) 
के भ्नुसार है भ्र्थात्‌ कुल्यवाप१ । कुल्यवापर८ द्रोण> 
३२ झ्राढक १२४ प्रस्थ । कुल्यवाप का भ्राशय उतनी भूमि 
से है जितनी एक कुल्य धान्य (बीज) से बोई जाय । इस 
दान पत्र में द्रोणवाप और श्राढ़ बाप भूमि माप भी है । 

दानपन्र मे समय सं० १५६ माघ वदी ० ७ लिखा है। 
यह संवत्‌ सम्भवत: गुप्ताब्द है। जिस समय का यह दान 
पत्र है, उस समय बगाल मे गुप्ताब्द प्रचलित था। तद- 
नुसार गणना करने से जनवरी सन्‌ ४७६ का यह लेख हैं। 





+ एक पुस्तकपाल प्रधान होता था और उसके आधीन 
कुई पुरुस्तपाल होते थे । 
१, #9 ॥62 ५०. ऊछ एए. 3-45 
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दानपतन्न की सोलहवी प'क्ति में परम भटद्ठारक दाब्द 
उस नृपति से सम्बन्ध रखता है जिसके शासन काल का 
यह दान पत्र है। पर इसमें उसका नाम नहीं है ॥ 
दामोदरपुर१ के दानपत्रों से विदित है कि इस समय बुद्ध 
गुप्त के राज्यान्तगंत पुण्ड्बद्ध न भुक्ति थी। प्रस्तु, बहुत 
सम्भव है कि इस दान पन्न के निरुल्लिखित नृपति बुद्धगुप्त 
ही थे । उनका राज्यकाल सन्‌ ४७६ से ४६५ था । 
पंच स्त॒पान्यय 

इस ताम्र शासन की की छटठी झौर १३वीं प कितयों 
में “काशोक प चस्तृपान्वय” का उल्लेख हुश्रा है। जैन 
संघों के इतिहास पर प्रकाश डालने का प्रयत्न भ्रभी तक 
सन्तोषपूर्ण नही हुमा है । जेन ग्रन्थों से पता चलता है कि 
इस प चस्तृपान्वय के संस्थापक पोण्ड्रवद्ध न के श्री 
प्रहंदूबल्या चाय थे । श्राप अपने समय के बड़े भारी श्रंघ 
नायक थे । 

एक बार युग प्रतिक्रमण के समग्र उन्हें यह ज्ञात हुप्रा 
कि भ्रब पक्षपात का जमाना आ गया है। उन्होने यह 
विचार किया कि मुनियों में एकत्व की भावना बढ़ाने से 
ही लाभ होगा ॥ अतः श्राचार्य श्री ने नन्दि, वीर, देव, 
प्रपराजित, सेन, भद्ग, प चस्तूप, गुप्त गुणघर, सिंह, नन्द्र 
झ्रादि नामों से भिन्न-भिन्न संघ स्थापित किये! भहंद्‌ 
बलिका समय वीर निर्वाण रा० ७१३ के लगभग प० 
जुगलकिशोर जी ने लिखा है? | किन्तु नन्दि सघ की 
पट्टावली के भ्रनुसार उनका समय वीर निर्वाण स० ५६३ 
वर्ष होता है३ । 


१. श्रुतावत्तार (मा० ग्र० न० १३) 


२. स्वामी समन्तभद्र पृ० १६१ 
३. भास्कर भाग १ किरण ४ 


झाग मैं उबलते हुए पानी में जिस तरह मातव को भ्रपना प्रतिब्रिम्ब दिखाई नहों देता, उसो तरह क्रोध से 
संतप्त मानव को झ्ात्मा का ज्ञान्त स्वरूप भी दिखाई नहीं देता । 


जेन दर्शन ओर निःशस्त्रीकरण 


साध्वी भ्री मंजला 


निःशस्तश्रीकरण श्राज की अन्‍्तराष्ट्रीय परिचर्चा का 
प्रमुख विषय है। क्योंकि ग्राज सारा विश्व सहारक शक्ति 
से भयभीत और श्राशंकित है । लेकिन बाह्य वस्तु को 
शस्त्र मानना बहुत स्थल बात है। वस्तुत: तो हिसा के 
मनोभाव ही शस्त्र हैं। हिंसा के भाव उग्र हैं और शस्त्र 
पात्त में नही हैं तो हाथ के आभूषण या क्रीड़ा सामग्री या 
पूजा सामग्री भी शस्त्र का रूप ले लेगी श्रौर हिसा के 
भाव क्षीण हैं तो तलवार और बाण भी निष्क्रिय पड़े 
रहेगे । 

निःशस्त्रीकरण शस्त्र परिज्ञा का आ्राधुनिकीकरण है । 
भ्राज से ढाई हजार व५ पत्र भगवान्‌ महावीर ने शस्त्र- 
परिज्ञा का तत्त्व दिया जो निःशस्त्रीकरण का ही पर्याय 
है। झाज का जन-भानस निःशस्त्रीकरण को वर्तमान युग 
की उपज मानता है प्रौर उसे राजनीति की पृष्ठभूमि पर 
फलित देखना चाहता है । लेकिन यह ग्सभाव्य सा लगता 
है । क्योंकि निःशस्त्रीकरण धमं, दर्शन या प्रमय की 
निष्पत्ति है श्रोर राजनीति कूटनोति की परिणति | तभी 
तो राजनेतिक क्षेत्र मे निःशस्त्रीकरण की भावनाएं फलित 
नहीं होती हैं। वहाँ का के प्रति जितनी तीज्नता है, 
कारणों के प्रति उतनी ही उदासीनता है । 


दर्शन की अपनी अलग प्रक्रिया है। वह कार्य की 
प्रपेक्षा कारणों के प्रति अधिक सतक रहता है। और यह 
उचित भी है। वयोकि नि,शस्त्रीकरण अहिंसा का परि- 
णाम है, यह ठीक है लेकिन अहिंसा की भावना कैसे 
पनपे । श्रहिसा क्‍या होती है? श्रहिंसक कौन होता है? 
भ्रहिसा क्‍यों की जाती है? हिसा क्‍या होती है? क्‍यों की 
जाती है? हिसक कौन होता है? हिसा किन परिस्थितियों 
में की जाती है? इत्यादि परिपारवंवर्ती कारणों से पग्रनपेक्ष 


रह कर नि.शस्त्रीकरण को भ्राकार नहीं दियाजा 
सकता । 

भगवान्‌ सहावीर ने इन सब तथ्यों का उद्घाटन 
आचारांग सूत्र के प्रथम अध्ययन में बड़े माभिक ढंग से 
किया है। हिंसक और झ्रहिसक का विवेक देते हुए बहाँ 
कहा गया है कि हिंसक वह होता है जो रुग्ण होता है१ | 
स्वस्थ ष्यक्ति हिंसा नही करता । हिसा बह करता है जो 
प्रमत्तर--आत्मविमुख होता है । भ्रात्मोन्मुख व्यक्ति हिसा 
नहीं कर सकता२। हिंसा वह करता है. जो विषयार्थी 
होता है । विषय विमुख हिंसा किसलिए करे? हिंसा वह 
करता है, जो भयभीत होता है। श्रभय व्यक्ति हिसा 
नही करता । 

हिंसा बहु करता है जो विषयास्वादि कुल्लि३ और 
कृत्रिम होता है। सहज व्यक्ति हिंसा नहीं करता, हिंसा 
वह करता है जो झ्रारम्भ में श्राधक्त है, भ्रनासक्त व्यक्ति 
हिंसा नहीं करता । 

व्यक्ति हिंसा क्‍यों करता है ? यह बहुत महत्वपूर्ण 
प्रदन है। इसी प्रश्न के परिप्रेक्ष्य मे हम हिंसा के समग्र 
कारणों का तलस्पर्शी विवेचन प्राप्त कर सकते है । 

ग्राचारांग मे हिंसा के मुख्य पांच कारण बतलाए 
हैं--१ प्रासक्ति, २ प्रयोजन, ३ प्रतिशोध, ४ सुरक्षा 
५ आाशका । 

ये पांचों ही कारण स्वंथा मनोवेज्ञानिक है। बहुत से 


१ आचारांग ग्र० १, उ० १, सूत्र ४ 
२ आा० श्रु० १, अ० १, उ० १, सूत्र डे 
३ आचारांग भ्र १, उ ४, सूत्र ३ 
गुणासाते पकसमायारे पमत्ते प्रागार मावसे | 


जन बशंन शोर निःक्षस्त्रोकरण 


मम्मण जैसे व्यक्ति हैं जो बिना किसी प्रयोजन के रात- 
दिन हिंसा में ही रत रहते हैं'। ऐसी हिंसां ग्रासक्ति 
जनित हिंसा कहलाती है। शारीरिक, मानसिक या श्रन्य 
किसी झ्रावदयकतावश जो हिंसा की जातो है, वह सह- 
प्रयोजन हिंसा कहलाती है | इसमें १५ कर्मादान, कृषि, 
व्यापार, गृह-कार्य भ्रादि से अदभुत सारी हिंसाए समा- 
विष्ट होती हैं । जैसे कोई शरीर के लिए हिसा करता 
हैर । कोई मांस के लिए हिसा करता है। कोई रक्‍त 
आदि के लिए हिंसा करता है। यह सब प्रयोजन हिंसा 
के ही प्रकार हैं । 


प्रतिशोध भी हिसा का बहुत बड़ा कारण है। बहुत 
से व्यक्ति ऐमे हैं जिनमे सामान्यतया हिंसा के भाग नहीं 
जगते लेकिन जब कोई दूसरा व्यक्ति श्रनिष्ट कर 
देता है तो वे संतुलन खो देते हैं और दबी हुई हिंसक 
वृत्तियां उग्र रूप ले लेती हैं फिर उनके चिन्तन का कोण 
ही बदल जाता है । वे सोचते हैं कि भ्रमुक ने हमारा 
अनिष्ट किया है, हमारे सम्बन्धी को मारा है३, या हमें 
सताया है, इसलिए हम भी उसे मारेंगे। इसके विपरीत 
चिन्तन का अवकाश उन्हें नही, कोई कुछ करे हमे ग्रपना 
आत्म-धर्मं समऋकर सहिष्णुता की साधना करनी चाहिए। 
प्रतिशोधजन्य. हिंसाएं सहिष्णुता के श्रभाव में ही 
होनी हैं। 

सुरक्षा भी हिसा का प्रबल कारण है भ्रौर यह इतना 
भ्रव्यवहारिक भी नहीं है । क्योंकि साधारणतया व्यक्ति 
किसी पर हाथ उठाना नही चाहता लेकिन जब सामने 
वाला चल कर श्राक्रमण करता है तो उस समय भ्रहिसक 
रहना बहुत कठिन है। अपने बचाव के लिए सहज हो 
प्रत्याक्मण के भाव उत्पन्न हो जाते हैं। अमुक मुझे 
१. वही, झअ० १, उ ७, सूत्र ७ 

आरंभ सत्ता पकरेंति सग । 


२. वही, श्र १, उ० ६, सत्र ५ 
श्रप्पेगे अच्चाए वहंति 


३. वही, भ्र> १, उ० ६, सूत्र ७ 
अप्पेगे हिंससु मेत्ति वा वहंति। 


र४ड१ 


मारता है? प्रतः मैं भी उसे मारूगा, यह सुरक्षा प्रेरित 
हिंसा है ॥ बहुत से युद्धों का कारण के सुरक्षा ही है । 

आ्राशंका या भय वश भी व्यक्ति भयंकर हिंसाए कर 
लेता है। आ्राशंकाजनित हिसाए श्रनगिनत हो सकती हैं । 
क्योंकि श्राशंका मन ही कल्पना है भ्रौर कल्पनाएं श्रसीम 
हो सकती है । भ्रमुक मुझे मार देगा२, भ्रमुक मेरा श्रनिष्ट 
कर देगा, श्रमुक मेरा धन हर लेगा, प्रमुक मेरा राज्य 
छीन लेगा, श्रमुक मेरे भ्रह॑ं को कुचल देगा। इत्यादि 
भविष्य की ग्राशंकाएं व्यक्ति को अतकित हिसा प्रयोग में 
नियोजित कर देती है। 

हिंसा के इन कारणों के भ्रतिरिक्त भी कुछ कारण 
है, जिससे मानव मन की सहज ॑ैत्तिय्रां श्रभिव्यंजित 
होती हैं । सायकोलोजी का यह सुप्रसिद्ध सिद्धान्त 
है कि हरव्यक्ति महत्वाकाक्षी होता है। हर व्यक्ति 
बन्धन-मुक्ति का इच्छुक होता है। हर व्यक्ति दुःख 
प्रतिघात के लिए प्रयत्नशील रहता है। श्राचारांग 
में इन तीनों ही प्रवृत्तियों को हिंसा के हेतु रूप में 
स्वीकार किया है। प्रवृत्तिमात्र कोई हिंसा नहीं है। 
लेकिन श्रसम्यक्‌ कर्म हिंसा है । श्रथक असत्‌ उद्देश्य से जो 
कम किया जाता है, वह झ्सम्यक हो होता है । श्रतः उसे 
हिसा में ही परिगणित किया जाएगा। कभी-कभी प्रौर 
कहीं-कही उद्देश्य सम्यक्‌ होते हुए भी साधन की विकृति 
कम को प्रसम्यक्‌ बना देती है । बहुत से व्यक्ति यश, पूजा, 
प्रतिष्ठा श्ौर सम्मान के लिए हिसा करते है। यहां 
उद्देश्य भौर साधन दोनों विकृत है । कई व्यक्ति जन्म- 
मरण की परम्परा३ से मुक्ति पाने के लिए हिंसा करते 
हैं । यहां साध्य पवित्र होते हुए भी साधनों की नितानन्‍्त 
कलुषता है ॥ बहुत से व्यक्षित दुःख प्रतिघात के लिए 
हिसा करते हैं। 


१. आचाराँग, अध्ययन १, उद्देशक ६, सूत्र ७ 
अप्पेगे हिस्ति मेत्ति वा वहति। 

२. वही, झ० १, उ० ६, सूत्र ७। 
हिसि संति मेत्ति वा वहंति 

३० वही, भ्र० उ १, सूत्र ५ 

४. वही, 


श्४ृ९ 


पूजा, प्रतिष्ठा, जन्म-मरण, मुक्ति भ्ौर दु खघात ये 
तीनों हो हिसा के परिणाम नहीं हैं, फिर भी अभ्रनजान 
व्यक्ति हिसा से ही इन ईप्सित चीजों को पाना 
चाहते हैं । 

झाग्रह और अज्ञान १ भाव हिंसा के ग्रनन्‍्य कारण हैं । 
इसीलिए ग्रज्ञान श्र अभिनिवेश महत्तर पाप माने गए 
हैं भ्रौर सच तो यह है कि हिसा के समग्र कारणों में 
बलवान कारण भज्ञान ही है। अज्ञान के भ्रभाव में प्रति- 
शोध, झाशका, पूजा, प्रतिष्ठा आदि कारण नगण्य 
के बराबर है । 

हिंसा जीवन की एक जटिल गाठ है२ । जिसको 
घुलमाना बहुत कठिन है । हिसा व्यामोह है ॥ हिसा-रत- 
ग्यक्ति निर्णय की शक्ति नही रखता । हिंसा स्वयं के लिए 
जीते जी मृत्यु है और भयकर नरक है हिंसक हिंसा के 
कारण शोर हिंसा के स्वरूप की इतनी स्पष्ठता के बाद 
झहिसक प्रहिता के कारण और अहिसा के स्वरूप की 
व्यास्या श्रावश्यक नही । यह तो स्वतः फलित है>--नों 
हिसा के कारण नहीं है, वे अरहिस्रा के है। जो हिंसक 
बृत्तियों से या हिसक के लिए बताए गए विश्लेषणों रुग्ण, 
प्रमादी, विषयार्थी प्रादि से भ्रतीत है, वह अभहिसक है । 





१. श्राचाराग, ग्रध्याय १, उ्ं शक २, सूत्र १ 

२. वही, अ्र० १, सूत्र ४ 
एस खलु ग्रन्थे, एस खलु मोहे, एस खलु मारे, एस 
खलु नाइए 


दी है। 


झनेकान्स 


भहिसा ही जीवन है, भ्रहिसा ही स्वर्ग है, भ्रहिसा ही 
स्वास्थ्य है। भ्रहिसा में स्पष्टता है ॥ निर्णायकता है । पर 
अहिसा की भूमिका प्रभय है। भ्रभय के बिना अहिसा का 
उद्भव श्रौर विकास दोनों ही भ्रहंभाव्य है । भ्रहिसक की 
साधना का प्रथम चरण श्रभय है। श्रमय की सुदृढ़ मित्ति 
पर ही भ्रहिसा का वृक्ष फलता-फूलता है ॥ 

झभय को साधना विधि का उत्कृष्ट श्रालम्बन जान 
कर उसपर अ्रहिसा को विकसित करता है और हिंसा से 
दूर होता हैं, वह कुशल है। 

भ्रातंक द्रष्टा--अ्र्थात्‌ हिंसा जीवन के लिए पीड़ा- 
जनक है, ऐसा जो मानता जानता है, वह हिंसा में पब्रहित 
देखता है श्रौर उसे न करने का संकल्प करता है३॥। 

जब हिसा के मनोभाव ही नहीं जागेगे तो निःशस्त्री- 
करणा का प्रइन स्वतः समाहित है। जिस नि'शस्त्रीकरण 
के लिए भाज विदेद्यों में गोष्ठियां बुलाई जाती हैं, वह 
जैन दर्शन का सहज फलित रूप है। जो प्रात्म-हित, देश 
हित समाजहित प्रादि सभी दृष्टियों से भत्युत्तम है । भ्रौर 
जिसकी समुचित प्रकृतियां भी जन-दर्शेन ने ससार को 


हे वही, भ्र० १, उ० ४, सूत्र १ 
झ्रभय विदित्ता तं जे णो करए । 

४. वही, उ० ७, सूत्र २ 
आयकदंसी ग्रहियंति नच्चा । 


ठगनी माया 


सुन ठगनो माया, ते सब जग ठग खलाया। 

टुक विदवास किया जिन तेरा, सो म्रख पछिताया ॥ १॥॥ 
भ्रापा तनक दिखाय बीज ज्यों, मृढमती ललचाया | 

करि भव झंघ घ॒र्मं हर लोनों, भ्रन्त नरक पहुंचाया ॥२॥। 

केते कंथ किये ते कुलटा, तो भी मत न अझ्रघाया । 

किस हीं सौं नहि प्रीति निबाही, वह तजि भ्ौर लुभावा ॥३॥। 
भूषधर छलत फिरे यह सब को, भोंदू कर जग पाया । 

जो इस ठगनी कौं ठगि बंठे, में तिसको सिर नाया |।४॥ 


--कविवर ध्रुवर दास 


अनेकान्त के विशेषांक पर लोकमत 
सुनि कान्तिसागर जी प्रपने पत्र मे उदयपुर से लिखते हैं कि--बाबू छोटेलाल जी स्मृति! अंक यश्रासमय 
मिला । सीमित साधनों के ग्राधार पर भी अनेकान्त का प्रस्तुत अंक सुन्दर सामग्री से परिपूर्ण है। इसके वेयक्तिक 
लेखों के भ्रतिरिक्त भी शोध-विषयक तथ्यपूर्ण संकेतात्मक लेख पठनीय हैँ । 


पं० बंशीधरजी व्याकरणाचाये, बीना-- 


झनेकान्त कः छोटेलाल जैन 'स्मृति भ्रंक' यथासमय प्राप्त हुआ । 
पढ़कर मालूम हुआ कि इसकी तैयारी में जो प्रयत्व किया गया है वह सम्मानीय स्व० बाबू छोटेलाल जी की 


भावना भ्रौर प्रवृत्तियों के श्रनुकूल किया गया है । 


झब प्रावदयकता इस बात की है कि ऐसे प्रयत्नो को स्थायित्व दिया जाय, जिससे उनकी श्रवृत्तियों का 


पम्बद्ध न हो सके । 





वीर-सेवा-सन्दिर और “अनेकान्त” के सहायक 


१०००) श्री सिश्रीलाल जी धर्मचन्द जो जन, कलकत्ता 
१०००) श्री देवेन्द्रकुमार जन, ट्रस्ट, 
श्री साहु शीतलप्रसाद जी, कलकत्ता 
) श्री रामजीवन सरावगी एण्ड संस, कलकत्ता 
) श्री गजराज जो सरावगी, कलकत्ता 
४००) श्री नथमल जी सेठी, कलकत्ता 
) श्री बेजनाथ जी धमंचन्द जी, कलकत्ता 
५००) श्री रतनलाल जी भांभरी, कलकत्ता 
२५१) श्री रा० बा० हरखचन्द जों जत, रांची 
२५१) श्रों प्रमरचन्द जो जन (पहाडचा), कलकत्ता 
२५१) श्री स० सि० धन्यकुमार जी जैन, कटनी 
२५१) श्री सेठ सोहनलाल जी जैन, 
मेसस सुन्नालाल द्वारकादास, कलकत्ता 


२५१) शी लाला जयप्रकाश जो जन 

स्वस्तिक मेटल बक्से, जगाधरो 
२५०) भ्री मोतोलाल हीराचन्द गांधी, उस्मानाबाव 
२५०) भरी बन्शोधर जी जुगलकिशोर जो, कलकत्तर 
२५०) श्री जुगमन्दिरदास जी जन, कलकत्ता 
२५०) भ्री सिघई कुन्दनलाल जी, कटनी 
२५०) श्री महावीरप्रसाद जी श्ग्रवाल, कलकत्ता 
२५०) श्री बी० झार० सी० जैन, कलकत्ता 
२५० ) श्री रामस्वरूप जी नेमिचन्द्र जो, कलकत्ता 
१५०) श्री वजरंगलाल जी चन्द्रकुमार जी, कलकत्ता 
१५०) श्री चम्पालाल जो सरावगो, कलकत्ता 


१५०) शी जगमोहन जी सरावगी, कलकत्ता 

१५०) +» कस्त्रचन्व जो आनन्दौलाल कलकत्ता 

१५४५०) » कन्हैयालाल जी सीताराम, कलकत्ता 

१५०) » पं० बाबूलाल जो जन, कलकत्ता 

१५०) » मालोरास जो सरावगी, कलकत्ता 

१५०) » प्रतापमल जी सदन नाल पांड्या, कलकत्ता 

१४०) » भागचन्द जो पाटनी, कलकत्ता 

१५०) » शिखरचन्द जी सरावगो, कलकत्ता 

१५०) » सुरेच्ननाथ जो नरेन्द्रनाथ जो कलकत्ता 

१०१) ,, भारवाड़ी दि० जेन समाज, व्यावर 

१०१) » विगम्बर जेन समाज, केकड़ो 

१०१) » सेठ चन्दुलाल कस्त्रचन्दजी, बस्वई नं० २ 

१०१) » लाला शान्तिलाल कागजी, दरियागंज दिल्जी 

१०१) » सेठ भंवरीलाल जो बाकलोवाल, इम्फाल 

१०१) , शान्ति प्रसाद जो जैन, जैन बुक एजेन्सी, 
नई दिल्‍लो 

१०१) , सेठ जगन्‍नाथजी पाण्ड्या भूमरीतलेया 

१०१) ०» सेठ भगवानदास शोभारास जी सागर 

(म० प्र०) 
१०१) » बाबू नृपेन्द्रकुसार जी जैन, कलकत्ता 


१००) » बंद्रोप्रसाव जी प्रात्माराम जो, पटना 

१००) » रुपचन्दजी जन, कलकत्ता 

१००) » जैन रत्न सेठ भुलाबचन्द जी टोंग्या 
इन्दौर 


वीर-सेवा-सन्दिर के उपयोगी म्रकाशन ४: ऐ- 4089/62 
सभी ग्रन्य पोने मुल्य में 

(१) परुरातन-जैनवाक्य-सूची--प्राकृत के प्राचीन ४६ मूल-स्रन्थों की पद्मानुक्रमणी, जिसके साथ ४८ टीका दि्नन्थो मे 
उद्धृत दूसरे पद्मों की भी भ्रनुक्रमणी लगी हुई है। सब मिलाकर २५३४३ पद्य नवाक्‍्यों की सूची । संपादक 
मुख्तार श्री जुगलकिशोर जी की गवेषशापूर्ण महत्व की ७० पृष्ठ की भ्रस्तावना से श्रलंकृत, डा० कालीदास 

नाग, एम. ए. डी. लिट के प्रावकथन (४०८४७००) श्रौर डा० ए. एन. उपाध्ये एम. ए. डी. लिट की भूमिका 
(77०07८४०४) से भूषित है, शोध-खोज के विद्वानो के लिए भ्रतीव उपयोगी, बड़ा साइज, सजिल्द १५) 

(२) भ्राप्त परीक्षा--श्री विद्यानन्दाचार्य की स्वोपज्ञ सटीक श्रपूर्व कृति,आ्राप्तों की परीक्षा द्वारा ईइ्वर-विषयक 


सुन्दर, विवेचन को लिए हुए, न्यायाचार्य पं दरबारीलालजी के हिन्दी अनुवाद से युक्त, सजिल्द । ८) 

(३) स्वयम्भूस्तोत्र--समन्तभद्रभारती का भश्रपू्व ग्रन्थ, मुख्तार श्री जुगलकिशोरजी के हिन्दी श्रनुवाद, तथा महत्व 
की गवेषणापूर्ण प्रस्तावना से सुशोभित । "०६ बडे २) 

(४) स्तुतिविद्या--स्वामी समन्तभद्र की भ्रनोखी कृति, पापों के जीतने की कला, सटीक, सानुवाद और श्री जुगल- 

किशोर मुख्तार की महत्व की प्रस्तावनादि से अ्रलंकृत सुन्दर जिल्द-सहित ॥ १॥) 


(५) अ्रध्यात्मकमलमातंण्ड--पचाध्यायीकार कवि राजमल की सुन्दर भ्राध्यात्मिकरचना, हिन्दी-प्रनुवाद-सहित १॥) 

(६) थुक्यनुशासन--तत्वज्ञान से परिपूर्ण समन्तभद्र की अ्रसाधारण कृति, जिसका प्रभी तक हिन्दी अनुवाद नही 

हुआ था | मुख्तार श्री के हिन्दी अनुवाद और प्रस्तावनादि से श्रलंकृत, सजिल्द । रंढ ॥॥) 

(७) श्रीपुरपादर्वनाथस्तोन्र -भानचार्य विद्यानन्द रचित, महत्व की स्तुति, हिन्दी भ्रनुवादादि सहित । ४) 

(छ) शासनचतुस्त्रिशिका--(तीर्थपरिचय ) मुनि मदनकीति की १३वीं शत्ताब्दी की रचना, हिन्दी-प्नुवाद सहित ॥ ) 

(६) समीचीन धर्मंशास्त्र--स्वामी समन्‍्तभद्ग का गृहस्थाचार-विषयक श्रत्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोंर 

जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य और गवेपशात्मक श्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । हर डड ३) 

(१०) जैनग्रन्थ-प्रशस्ति संग्रह भा० १ सस्कृत और प्रात के १७१ अश्रकांशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का मंगलाचरण 
सहित श्रपूर्व सग्रह उपयोगी १९ परिशिष्टो की ओर पं० परमानन्द शास्त्री की इतिहास-विषयक साहित्य 


परिचयात्मक प्रस्तावना से श्रलकृत, सजिल्द । ४) 
(११) समाधितन्त्र और इृष्टोपदेश-पअ्रध्यात्मकृति परमानन्द शास्द्री की हिन्दी टीका सहित मूल्य ४) 
(१२) प्रनित्यभावना--झरा० पद्मनन्दी की महत्व की रचना, मुख्तार श्री के हिन्दी पद्यानुवाद भर भावार्थ सहित ।) 
(१३) तत्वार्थसृत्र-- (प्रभाचन्द्रीय) --मुख्तार श्रो के हिन्दी भ्रनुवाद तथा व्याश्ष्या से पुक्त । ४ ॥) 
(१४) श्रवणबेलगोल और दक्षिण के भ्रन्य जेनतीथं । ।) 
(१५) महावीर का सर्वोदय तीर्थ > ), (५) समन्‍्तभद्र विचार-दीपिका ॥॥ ), (६) महावीर प्रजा ॥) 
(१६) बाहुबली पूजा--जुगलकिशोर मुख्तार कृत ) 
(१७) भ्रध्यात्म रहस्य--पं प्राशाधर की सुन्दर कृति मुख्तार जी के हिन्दी ग्रनुवाद सहित । १) 


(१८) जैनग्रन्थ-प्रशस्ति सग्रह भा २ भ्रपशञ्नश के १२२ भ्रप्रकाशित ग्रन्थोंको प्रद्वस्तियो का महत्वपूर्ण संग्रह । ५५ 
ग्रन्थकारों के ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचय ओर परिशिष्टो सहित। स. प० परमान्द शास्त्री । सजिल्द १२) 
(१६) जैन साहित्य श्नौर इतिहास पर विशद प्रकाश, पृष्ठ सख्या ७४० सजिक्द (वीर शासन-संघ प्रकाशन ५) 
(२०) कसायपाहुड सुत्त--मूलग्रन्थ की रचना आज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री गुणवराचार्य ने की, जिस पर श्री 
यतिवृषभाचार्य ने पन्द्रह सो वर्ष पूर्व छह हजार इलोक प्रमाण चूणिसूत्र लिखे * सम्पादक प हीरालालजी 
सिद्धान्त शास्त्री, उपयोगी परिशिष्टो और हिन्दो अनुवाद के साथ बड़े साइज के १००० से भी अभ्रधिक 
पृष्ठो में । पृष्ट कागज और कपड़ की पक्की जिल्द। * 0 २०) 
(२१) ॥२७४॥/9 श्रा० पूज्यपाद की सर्वार्थसिद्धि का भ्रग्नेजी में भनृषाद बड़े प्राकार के ३२०० पृष्ठ पक्की जिल्द मू० ६) 


प्रकाधशक-- प्रेमचल्द जेन, बीरतेवा मन्दिर के लिए, रुूपवाणी प्रिटिंग हाउस, दरियागंज, दिल्लो प्ले मुद्रित । 


है मासिक श्रक्टूबर १९६६६ 
३ "नेतान्त है 
| हा 


६ $ $ $ $+ ३ $ ३ ३ 3 4 $ 23 + ३, 


ऋ ६ 





आध्यात्मिक सन्त पु० मुनिश्री विद्यानन्द जो 
इस वर्ष आपने समनन्‍्तभद्राभ्रस दरियागंज, दिल्‍लो में चातुर्मास 
किया है। आपके प्रवचन मानव समान के लिए बड़े प्रभावशाली 


5 लत आल से मेज लक कही लत 
समनन्‍्तभद्राश्रम (वीर-सेवा-मन्दिर) का मुखपत्र 


3 3 3 3 2 3 4 ३ भ 3 3 3 3 $ 3 $ $ $ 3 3 
3 + 43 4 $$ $$ $ $ $ 9 $ ३ 3 3 $+ +  $ $ $ $ ५ 
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सम्पादक-सण्डल 
डा० श्रा० ने ० उपाध्ये 
डा० प्रेमसागर जेन 
श्रो यशपाल जेन 


झनेकान्त में प्रकाशित विचारों के लिए सम्यादक 


नण्डल उत्तरदायी नहीं हैं। 


" इतिहासज्ञ साहित्य-तयस्वी सिद्धान्ताचार्थ 


ह्तार श्री जुगलकिशोरजी की 


& ०वीं जन्म-जयन्ती का उत्सव 


एटा में २३ दिमम्बर १६६६ को दिन के २ बजे से 
डा० ज्योतिप्रसाद जो जेन एम. ए. एल. एल. बी; पो- 
एच. डी लखनऊ की अध्यक्षता मे मनाया जायगा। 

इस छोम अवसर पर मुख्यार श्री के सम्बन्ध मे जो 





२१२ | ज्ञार निबन्‍्ध पुरस्कृत हुए है वे उन्हें भेट किये जायेंगे, 
. | भगत श्रद्धाअ्जलियां पढी जायेंगी, संस्मरण सन्देश सुनाये 
९६० | जायेंगे, विद्वानों के भाषण होगे भ्ौर शुभ कामनायरे 
व्यक्त की जाएँगी । जो सज्जन मुख्तार श्री और उनके 
२६१ | साहित्य से प्रेम रखते हैं प्राशा है वे इस मंगल मिलन में 
किसी न किसी रूप मे शामिल होने की कृपा करेगे । 
डाक्टर श्रोचन्द्र जेन 'संगल' 
र६५ जी टी. रोड एटा (3० प्र०) 
२७० रै 
३७३ अनेकान्त के ग्राहकों से * 
२७६ अनेकान्त के प्रेमी पाठकी से निवेदन है कि अनेकान्त 


र८र२ | के कुछ ग्राहको ने १€ वर्ष का वार्षिक मूल्य अ्रमी तक भी 

नही भेजा है उनसे पुन. प्रेरणा की जाती है कि वे प्रपना 

59 | वाधिक शुल्क ६) रुपया मनीझ्रार्डर से शीघ्र भेज कर अनु- 

२८६ | गृहीत करे | अ्रन्यथा उन्हे अ्रगला झक वी० पी० से भेज 

जावेगा, जिससे ७५ पैसे भ्रधिक देने होगे। नये बनने वालो 

ध को ४) का छोटेलाल जैन स्मृति अंक भी उसी ६) 

रुपये मे ग्राहक बनने पर मिलेगा, उसका अलग चाजजे 
नही देना पड़गा । 

व्यवस्थापक 'गश्रनेकान्त! 
वीरसेवा मन्दिर, २१ दरियागज दिल्ली 


झनेकान्त का वाधिक मूल्य ६) रुपया... 


व्यवस्थापक भ्रनेकान्त एक किरण का मूल्य १ रुपया २५ पें० 


ध्ोम्‌ अ्रहुंस 


अनेफानत 


परमसागसस्य बीज निषिद्धजात्यन्धसिन्धुरविधानम्‌ । 
सकलनसयविलसितानां विरोधमथन नमाम्यनेकान्तस्‌ ।॥। 





वर्ष १६ | बोर-सेवा-मन्दिर, २१ दरियागंज, दिल्लो-६ अक्टूबर 
किरण ४ वीर निर्वाण सवत्‌ २४६३, वि० स० २०२३ सन्‌ १६६६ 





ऋषभ-स्तोत्रम्‌ 


कम्मकलंकचउक्केराटू. शिम्भलसमाहिमुईए । 
तुह णार-दप्परणं च्चिय लोयालोयं पडिप्फलियं ४१६७ 
झावरणाईणसितए सम्‌लमुम्मूलियाइ दट्दूरां । 
कम्मचउक्केरा सुयं व राह भोएण सेसेरा ॥२७७ 
सराणामणिस्िम्माणो देव ठिश्लो सहसि समवसरणम्मि । 
उर्बार व संरिविद्वो जियारा जोईरण सब्वारं ॥२१७ 
-सुनि पदष्मनन्दि 
झथ--दे भगवन्‌ ! निर्मल ध्यानरूप सम्पदा से चार घातिया कमंरूय कलक के नण्ट हो जाने पर प्रगट 
हुए आपके ज्ञान (केवल ज्ञान) रूप दपंण मे ही लोक और प्रलोक प्रतिबिम्वित होने लगे थे ॥१६.। हे नाथ ! 
उस समय ज्ञानावरणादि चार घातिया कर्मो को समूल नप्ट हुए देख कर जेष (वेदनीय, श्रायु, नाम और गोत्र) 
चार अघातिया कम भय से ही मानो मरे हुए के समान (पग्ननुभाग से क्षीण) हो गए थे ॥२०॥ हे देव ! विविध 
प्रकार की मणियों से निमित समवसरण मे स्थित भ्राप जीते गये सब योगियो के ऊपर ब5 हुए के समान सुशोभित 
होते हैं ॥। 
विदेषार्थ--भगवान्‌ जिनेन्द्र समवसरण सभा में गन्धकुटी के भीतर स्वभाव से ही सर्वोपरि विराजमान 
रहते है । इसके ऊपर गहां यह उत्प्रेक्षा की गई है कि उन्होंने चूकि प्रपनी झ्राभ्यान्तर व बाह्य लक्ष्मी के द्वारा सब 
ही योगीजनों को जीत लिया था, इसी लिए वे मानो उन सब योगियो के ऊपर स्थित थे ॥२१॥ 


घु॒बेला संग्रहालय के जेन मूर्ति-लेख 


बालचन्द्र जेन एम. ए. 


मध्यप्रदेश के छतरपुर जिले मे नौगांव से ५ मील 
की दूरी पर स्थित राज्य स ग्रहालय घुबेला में जैन तीर्थकरों 
की प्रनेक महत्वपूर्ण पाषाण प्रत्तिमाए समृहीत है । उनमें 
से पांच प्रतिमाश्रों के पादपीठो पर उनकी प्रतिप्ठापना 
सम्बन्धी लेख उत्कीणं है। ये सभी प्रतिमाएं सम्रहालय से 
एक मील दूर बसे मऊ नामक ग्राम से सग्रह की गई हैं । 


मतिलेख क्रमांक १ 

यह लेख बाईसत्रे तीर्थंकर नेमिनाथ की काले पाषाण 
की प्रतिमा (सग्रहालय क्रमाक ७) के पाद पीठ पर 
उत्कीर्ण है | प्रतिमा मस्तक विहीन है तथा चार टुकड़ो 
में खण्डित है। लेख की भाषा सस्कृत और लिपि नागरी 
है | भ्न्‍्त में तिथि का उल्लेख करने वाले भाग को छोड़ 
कर बाकी पूरा लेख उन्दोबढ़ है । जिसमें कुल मिलाकर 
पाच छन्द है। लेख में र्‌ के बाद आने वाले चार व्यव्ज- 
नाक्षर का द्वित्व (पंक्ति १ और २), तथा ज्ञ श्रौर ष्‌ के 
स्थान पर स्‌ का प्रयोग किया गया है। लेख का उद्ृश्य 
है गोलापूर्व कुल के वाले के पोत्र श्रौर देवकर (या देव- 
कवि) के पुत्र भल्हण के द्वारा (विक्रम) संवत्‌ ११६६ में 
चैसालख सुदि द्वितोया रविवार को जगत्‌ के नाथ नेमिनाष 
की प्रतिमा की स्थापना किये जाने का उल्लेख करना। 
मल्हण की माता का नाम पद्मावती ओर लहुरे भाई का 
नाम जल्हण था | सेठ बीवी मल्हण के ससुर थे । मल्हण 
के तीन बेटे थे जिसमें लक्मष्ण जेठा था । इस लेख का 
पूरा पाठ निम्न प्रकार है-- 

१. गोल्लापूवब्ब॑कुले जातः साधुरव्वा [ले] [गुणा--] 
न्वितः । तस्य देवकरो पुत्र: पद्मावती प्रिया प्रिय: ॥। [ १॥+] 
तयोर्जातों सुती सि (शि)- 

२. स्तौ (ष्टौ) सी (शी) लब्रतविभूषितौ | धर्म्मा- 
चाररताँ नित्यं ख्याती म[ल्‍्ह]णजल्ह [गौ] ॥ [२॥+] 
मल्हणस्य व [धूरासीत्स]| त्यसी (श) ला पतिब्रता। 


श्रेष्ठिवीवीतनूजा भर प्रचुद्धा बि (वि) नयान्विता ॥ 
[३॥-+-] लष्म (द्ष्म) णाद्यास्तया जाता: पुश्रा: गुण 
[गणान्विता. ;] 

हू ३ 25 दया जिनचरणाराधनोद्यता ॥ [४॥+] 
कारितद्व जगन्नाथ [नेमि] नाथो भवातक. । श्री 
[लोक्यश | रणं देवो जगन्मगलकारक: ॥ [५॥+] 
सम्बतु (त) ११६६ वँशाख सुदि २ रबी रो [हिण्याम्‌+] 


मूतिलेख क्रमांक २ 

दूसरा लेख मुनि सुब्रतनाथ की काले पाषाण की 
पद्मासन स्थित प्रतिमा (२४०८ ५६ से ० मी०, सग्रहालय 
क्रमाक ४२) के पादवीठ पर उत्कीर्ण है। प्रतिमा का 
ऊपरी भाग खडित है। लेख सस्कृत भाषा और नागरी 
लिपि में है तथा तिथि का उल्लेख करने वाले भ्रश को 
छोडकर बाकी पूरा लेख छन्‍्दोबद्ध है। उमपम्रे तीन छन्द 
है। इस लेख का उ्ेंश्य है योलापूर्व कुल में उत्पन्न 
श्रीपाल के पोत्र श्र जीण्डक के पुत्र सुल्हण द्वारा सवत््‌ 
११६९६ में बंशाख सुदि द्वितीया, रविवार को मुनिसुव्रत- 
नाथ की प्रतिमा की प्रतिप्ठा कराये जाने का उल्लेख 
करना ॥ सुल्हण की माता रुक्सिणी और पत्नी का नाम 
श्री था । मूल लेख इस प्रकार है-- 

१. गोलापूब्ब॑कुले जात. साधुश्नीपालसज्ञक । तत्सु- 
तोजनि जीण्हक: समग्रयुणभूषित ॥ [१॥-+] 

२. रुकिमिण्या जनितस्तेन सत्पुश्र: सुल्हणाभिध:॥ 
श्रीसज्ञिका प्रिया तस्य समग्रगुणधारिणी ॥ [२॥+] 
मुनिसुब्रतनाथस्य वि (बिब) बतैलोक्य-- 

३. पूजितः कारित सुल्हणेनेदमात्मश्रियोमिवुद्धये ॥ 
[३॥+ | सम्वत्‌ ११६६] वेंशाख सुदि २ रवो | 

मतिलेख क्रमांक ३ 

यह लेख शान्तिनाथ की काले पापाण की खड़्गासन 

प्रतिमा (१६० 2८ ५६ से० मी०, सम्रहालय क्रमांक २४) 


धुबला सप्रहालय के जन सूति-लेख 


के पादपीठ पर उत्कीर्ण है। लेख की भाषा संस्कृत है । 
लेख का भाषा भाग पद्म में श्रोर श्राधा भाग गद्य में है । 
पूर्व भाग में केवल दो ठन्द हैं। लेख की लिपि नागरी 
है । विशेषता यह है कि तीन स्थानों पर श्‌ के बदले स्‌ 
का प्रयोग हुआ है गौर र्‌ के बाद प्राने वाले व्यह्जन को 
द्वित्व किया गया है । प्रथम इलोक में बताया गया है कि 
गोलापुरवकुल में स्वयंभू हुआ जिसके स्वामी झौर देव- 
स्वामी नामक दो बेटे थे। दूसरे इलोक में देवस्वामो के 
शुभचन्द्र शौर उदयचन्द्र नामक दो बेटो का उल्लेख है शौर 
कहा गया है कि देवस्वामी श्र उसके बेटों ने शान्तिनाथ 
की प्रतिमा की प्रतिष्ठा कराई | लेख की तीसरी पक्ति मे 
बुम्बर प्रन्वय के जिनचन्द्र के पौत्र और हरिदचन्द्र के पुत्र 
लक्ष्मोषर द्वारा प्रतिमा की सदा पूजा किये जाने का 
उल्लेख है। लेख के अन्त मे सदनवस्संदेव के राज्यकाल 
का तथा संवत्‌ १२०३ फाल्युन सुदि नवमी सोमवार का 
उल्लेख है। यह मदनवर्म्मा चंदेलवंशी राजा था। लेख 
का पाठ नीचे दिया जा रहा है । 

१. सिद्ध गोलापूर्ववान्वये साधु स्वयंभूधम्मंवत्सल । 
तत्सुती स्वामिनामा च देवस्वामिगुणान्वित: ॥ [१॥+ ] 
देवस्वामि-- 

२. सुतौ श्रेष्ठे सु (शु)भचद्रोदयचद्रक. (को)। 
कारित च जगन्ताथं शान्तिनाथो जिनोत्तम ॥ |२॥+] 
धम्मसे (शे) पि १४। 

३. तथा दुम्वरान्वये साथुजिनचंद्रतत्युत्रहरिम्च[ न्द्र 
तत्सुतलक्ष्मीधर श्री सा (शा) न्तिनाथ पश्रणमति सरा. 
(दा) । 

४. लक्ष्मीधरस्य धर्म्म संधिज श्रीमन्मदनवम्मंदेव- 
राज्ये सवत्‌ १२०३ फा० सुदि € सोमे। 

७ 


२४४६ 


मतिलेख क्रमांक ४ 


चौथा लेख ग्रादिनाथ की काले पाषाण की पह्मासन 
स्थित प्रतिमा (५१०८४७ से० मी>, संग्रहालय क्रमांक 
७) के पादपीठ पर उत्कीर्ण है। पहले के लेखों के समान 
इस लेख की भाषा तथा लिपि क्रमश. संस्कृत और नागरी 
है। प्रा लेख गद्य में है। लेख से विदित होता है कि 
जाहुल का बेटा प्राल्हण इस प्रतिमा का प्रतिष्ठाता था। 
उसका गोत्र कोंचे जान पड़ता है लेख की दूसरी पक्ति 
में रूपा नामक स्त्री का उल्लेख है जी संभवत: शभाल्हूंग 
की पत्नी थी। लेख वि० सवत्‌ १२०३ में लिखा गया 
था । मूल लेख इस प्रकार है-- 

१. सिद्ध संवतु (त्‌) १२०३ कोंचे जाहुल तस्य सुत 
कोंचे झ्राल्हण नित्य प्रणणति [॥+] 


२. रूपानी (नित्य प्रणमती (त्ति) [॥+] 
मू्तिलेख क्रमांक ५ 

यह लेख महत्वपूर्ण है क्योंकि इस लेख में परवाड़ 
कुल का उल्लेख हुआ जबकि उपयुक्त श्रन्य लेख गोलापूब 
कुल से सबंधित है। प्रतिमा का पादपीढ खण्डित हो 
जाने से लेख श्रपूर्ण है। तीर्थंकर के चिन्ह युक्त भाग के 
भी खण्डित हो जाने से यह ण्ता नहीं लगता कि प्रतिमा 
किन तीर्थंकर की है । बचा हुझ्ला लेख नीचे इस प्रकार 
है :--- 

१. सिद्ध परवाडकुले जात. साधु श्री ती''***' । 

इस प्रकार धुबेल/ सम्रहालय के ये भूतिलेख सिद्ध 
करते हैं कि ईसवी सन्‌ की १२वीं शत्ती में बुन्देललण्ड 
प्रौर विशेषकर छतरपुर जिले मे जेनो की गोलापूवं भ्रौर 
परवाड़ जातिया विद्यमान थी । 


देखो, जिस धादमी ने भपने घर में ढेर को ढेर वोलत जमा कर रखी है, सगर उस्ते उपयोग में गहीं लाता 
उसमें श्रौर मर्द में कोई फक नहों है क्योंकि वह उससे कोई लाभ नहीं उठाता है । 


८ 
उस धनवान मनष्य को ससीबत कि जिसने दान दे दे कर झपने खजाने को खालो कर डाला है झोर 
कुछ नहीं केवल जल बरसाने वाले बादलों के खाली हो जाने के समान है--यह स्थिति भ्रधिक समय तक न रहेगी । 


--तमिलबेद 


तिरुकुरलत (तमिलवेद) : एक जेन-रचना 


मुनिश्री नगराजजो 


चक्रवर्ती राजगोपालाचार्य ने कह्ाा--यदि कोई चाहै 
कि भारत के समस्त साहित्य का मुझे पूर्ण ज्ञान हो जाये 
तो तिरुकुरल को बिना पढ़े उसका प्रभीष्ट सिद्ध नही हो 
सकता ।” इस महत्वपूर्ण प्रन्य को शोत्र, वेष्णव, बौद्ध भ्रादि 
सभी झपना धर्म्रन्थ मानने को समुत्सुक हैं। लगभग दो 
सहस्र वर्ष पूर्व लिखा गया वह पग्रन्य तमिलवेद श्र्यात्‌ 
तिरुकुरल है। तमिल जाति का यह सर्व मान्य और सर्वोंतरि 
ग्रन्य है । इसलिए उसका नाम 'तमिलवेद' पडा । 

प्रचलित धारणा के झनुसार इस ग्रन्य के रचयिता 
तिरवल्लुवर प्र्थात्‌ सन्त वल्लुवर हैं। यह एक काव्पात्मक 
नीति-ग्रन्थ है। बहुत बडा नहीं है । यह ग्रन्य कुरत नामक 
करद में लिखा गया है। कुरल छत्द एक अवुध्युत इनोक 
में भी छोटा होता है । 

इस ग्रन्थ में धमें, श्रथे और काम->ये तीन मूलभूत 
आधार माने गये हैं। विभिन्‍न विषयपरक १३३ ग्रध्याय 
हैं प्रौर एक एक प्रध्याय में दश-दश कुरन छन्द हैं । कुल 
प्रलाकर १३३० छन्‍्द होते हैं, जो पकितयों में २६६० हैं। 
रचना-सौष्यव तमिल के विद्वानों के द्वारा निरयम माना 
गया है। हिन्दी में गद्य श्रनुवाद उपलब्त्र है, पर पद्य का 
गद्यात्मक या पद्मात्मक अनुवाद एक भावबोध से अधिक 
कुछ नहीं बताया करता । कालीदाम ने संस्क्रत शब्दावली 
में जिस भाव को अपने कलात्मक कवित्व में बाँधा है भौर 
जो प्रानन्‍द उससे संस्कृत काव्यरसिक उठा सकता है, वह 
कलात्मकता उसके हिन्दी अनुवाद में थोड़े ही आ सकती 
है ! वह प्रनुवाद भी यदि संस्कृत पद्म का हिन्दों गद्य में 
हो तो काव्यात्मक प्रानन्द का लेश भी कहाँ बच पायेगा ? 
तिरुकुरल के काव्यात्मक प्रानन्द के विषय में तमिल नहीं 
जानने वाले हम पननुभूत और अनिभिज्न ही रह सकते हैं; 
तथापि कवि कौ उक्ति-चारुता प्रादि कुछ विशेषताश्रों को 
हम तथारूप प्रनुवाद से भी पकड़ सकते हैं । 


काव्य की भाषा तीखी और हृदयस्पर्शी हे । धर्म की 
उपादेयता के विषय में कहा गया है--“मुझ से मत पूछो 
कि धर्म से क्या लाभ है ? बस एक वार पाॉलकी उठाने 
बाले कहारों की श्रोर देख लो और फिर उस आदमी को 
देवों जो उसमें सवार है ।१ 

ऋरध के विषय में कहा गया है--“जो व्यक्ति क्रोध 
को दिल मे जमाकर रखता है, ज॑ंसे वह कोई बहुमूल्य 
पदार्थ हो, बह उस मनुष्य के समान है जो कठोर जमीन 
पर हाथ दे मारता है। उस झ्रादमी को चोट झाये बिना 
नही रह सकती ।”२ 

मायावी के विषय में कहा गया है--“तीर सीधा 
होता है और तम्बूरे मे कुछ टेढ़ापन होता है। इसलिए 
ग्रादमियो को उनकी सूरत से नहीं, उनके कामों से 
पहचानो ३ ।” भावार्थ--तीर सीधा होकर भी कलेजे में 
नगतता है, नम्बूरा टेढ़ा होकर भी भ्रपनी मधुर ध्वनि से 
हमे झाज्लादित करता है; अ्रतः मायावी लोगों की ऊपरी 
सरलता में न फंसो । 

धैयं के विषय में कहा गया है--बविपत्ति से लोहा 
लेने में मुस्कान से बढकर कोई साथी नहीं हो सकता४ड ।” 

वाणी के विषय में कहा गया है-- तुम ऐसी वक्‍तृता 
उसे चुप न कर सके५।॥” 

सामान्य उपदेशो को भी निराले ढंग से कहने में कवि 
बहुत सफल रहा है । 
गरिसा और अ्रमिषा 

यह ग्रन्थ इतना ख्यातिलब्ध कंसे हुआ भौर इसे इतनी 


. धम्म प्रकरण---७ 

« क्रोध प्रकरण--७ 

. माया प्रकरण--१ 

. विपत्ति में धैय॑ प्रकरण--१ 
. वाक्‌ पदुता प्रकरण--५ 
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तिरुकुरल (तमिलबेद) : एक जन रचना 


मान्यता कैसे मिली, इस विषय में भी एक सरस किव- 
दन्ती तमिल लोगों में प्रचलित है। कहा जाता है, उन 
दिनों दक्षिणमें मदुरा नामक एक नगर था । वह नगर अपने 
विद्याबल से प्रसिद्ध धा। वहा तमिल भाषा के विद्वानों 
की एक बडी सभा थी | उसमे एक ऊचा भ्रासन रहता । 
उसके विषय में यह धारणा थी कि जब सभा लगती है, 
तब प्रदृ्य रूप मे यहा सरस्वती ग्राकर बैठती है। भ्रन्य 
४६ ग्रासनों पर उस सभा के धुरन्धर विद्वान बैठते थे । 
दूर-दूर तक इस सभा का यश फैला था। विविध ग्रथ- 
रचयिता वहा झाते शोर अपने ग्रंथ को उस सभा के समक्ष 
रखने । सभासद उस ग्रथ का वाचन करते झौर उस पर 
झपना मन अभिव्यक्त करते । 

तिरुवल्लुवर एक सन्त प्रकृति के पुरुष थे। वे अपने 
ग्रंथ का ऐसा अ्रभिस्थापन नहीं चाहते थे, पर मित्रों के 
दबाव से अपना ग्रथ लेकर उन्हें मदुरा की उस विद्वत्‌ू-सभा 
मे उपस्थित होना पडा । उन्होने भ्पना ग्रंथ सभाध्यक्ष के 
हाथो मे दिया । सभाध्यक्ष ने अन्य सभासदो को वह ग्रंथ 
दिखाते हुए तिरुवल्नुवर से पूछा--भापका ग्रथ किस 
विषय पर है ? वल्लुवर ने विनम्र भाव से कहा--मानव 
जीवन पर । यह पूछा जाने पर कि मानव-जीवन के किस 
पहलू पर, वल्लुवर ने कहा--सभी पहलुझ्नो पर । 

इस बात पर सभी सभासद हसे । छोटा-सा ग्रथ और 
मानव-जीवन के सभी १हलुओ पर विवेचन ! 

प्रधान ने पुस्तक का बाचन प्रारम्भ किया। दो-चार 
पच्च पढे कि बल्‍्लुवर की भाव-व्यजना ने सभी को ग्राकृप्ट 
किया । क्रमश. पुरा ग्रथ पढ़ा गया। सभी सभासद झाननद 
विभोर हो उठे । एक स्वर से सब ने कहा--संचमुच ही 
यह तो तमिलवेद बन गया है । 

इस प्रकार तिरुवल्लुवर महान ख्याति झजित कर 
घर लौटे । तिरुकुरन ग्रथ तब से तमिलवेद कहा जाने 
लगा। तिरुकुरल का प्रभिप्राय होता है-ठुरल छन्दो में 
लिखा गया पवित्र ग्रथ। तिरुवललुवर का अभिप्राय है--- 
पवित्र, वल्लुवर श्रर्थात्‌ सन्‍त वल्लुबर । 
बललुबर का गृह-जीवन 

वललुवर कबोर की तरह जुलाहे थे। कपड़ा बुनना 
और उससे झजीविका चलाना उनका परम्परागत काये 


बे४3 


था। जातीयता की दृष्टि से णे दक्षिण की भछूत जानि के 
माने गये हैं। उनकी पत्नी का नाम वासुकी था| वह भी 
एक झादवदां और अर्चनीय महिला मानो गई है। पतिब्रत 
श्रम को निभाने मे वह लिराली थी । अपने पति के प्रति 
मन, वचन झौर कर्म से वह कितनी समरधित थी और 
कितनी श्रद्धाशील थी; इस सम्बन्ध में बहुत सारी 
घटनायें तमिल समाज मे प्रचलित हैं । 

कहा जाता है, तिरुवल्लुवर ने एक बार उसकी श्रद्धा 
का अर कन करने के लिए कहा--भ्राज लोहे की कीलो 
झ्रौर लोहे के टुकडो का शाक बनाओ । वासुकी ने बिना 
किसी तर्क और आशंका के चल्हे पर तपेली चढा दी श्रौर 
बह लोहे के टुकड़ो और कीलो को उबालने लगी | 

एक बार सूर्य के प्रचण्ड प्रकाश मे भी किसी खोई 
हुई वस्तु को खोजने के लिए तिस्वल्लुबर ने वासुकी से 
चिराग मगाया । बासुकी ने बिना ननु-नच के चिराग 
जलाया और वह खोई हुई वस्तु के खोजने में पति की 
मदद करने लगी। 

एक दिन वासुकी घर के कुए से पानी निकाल रही 
थी । अकस्मात्‌ पति का श्राद्धान कानो में पड़ा । उसने 
अपने आ्राध खीचे वर्तन को ज्यो-का-त्यो छोड़ा और पति 
के पास चली गई। कार्य-निवत्त ट्रोकर जब वह वापस 
झ्राई तो देखा, पानी का कतेन ज्यो-का-त्यों कुए में आधे 
लटक रहा है । 

सन्त पुरुष 

तिरुवल्तुवर एक सन्त पुरुष थे। उनकी साधना 
परिपूर्ण थी । उनके जीवन की एक ही घटना उनकी 
शान्त-बृत्ति का पूरा परिचय दे देती है । एलेल सिग्रल 
नामक एक धनाढ्य व्यक्ति बल्लुवर के ही नगर में रहता 
था । वह अपने समुद्री व्यवसाय से प्रसिद्ध था। उसके एक 
लड़का था । वह अधिक लाड-प्यार में ढीठ-सा हो गया 
था । बड़े-बुढों के साथ भी शरारत कर लेना उसके प्रति- 
दिन का कार्य था । एक दिन वह अपने साथियों की टोली 
के साथ उस मुहल्ले से गुजरा, जहा वल्लृवर श्रपना बुनाई 
का काम किया करते थे। उस समय वल्लुवर शान्त भाव से 
किसी चिन्तन में बैठे थे झौर उनके सामने बेचने को दो 
साडियाँ रखी थीं। शरारती युवक के मित्रो ने वल्लुबर 
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को एक सन्त बताते हुए उनकी प्रशंसा की। दरारती 
युवक ने कहा--सन्तपन स्वयं एक ढोंग है । एक आदमी 
की श्रपेक्षा दूसरे आदमी मे ऐसी कौन-सी विशेषता होती 
है, जिससे वह सन्त बन जाता है ।” मित्रों ने कहा-- 
“शान्ति । इसी विशेषता से सन्त कहलाता है ।” 

शरारती युवक यह कहते हुए कि मैं देखता हू' इसकी 
शान्ति, वल्लुत्र के सामने ही जा धमका। एक साड़ी 
उठा ली श्रौर बोला--इसका क्या मूल्य है ? 

वल्लुवर--दो रुपये । 

युवक ने साड़ी के दो टुकड़े कर दिये और एक टुकड़े 
के लिए पुछा--इसका क्या मूल्य है ? 

वल्लुवर ने झान्त भाव से कहा--एक रुपया । युवक 
चार, श्राठ, सोलह आ्ादि टुकई क्रमश करता गया और 
प्रस्तिम का दाम पूछता ही गया । सारी साड़ी मटियामेट 
हो गई। वल्लुवर उसी शान्तभाव मुद्रा से यह सब देखते 
रहे। अन्त मे युवक ने कहा--मेरे यह साड़ी अब किसी 
काम की नही है। मैं नहीं खरीदता। वल्लुबर ने भी 
शान्तभाव से कहा--सच है बेटे ! श्रव् यह साड़ी किसी 
के किसी काम की नही रही है। शरारती मुवक तिलमिला- 
सा गया। मन में लज्जित हुआ्आ। मित्रो के सामने हुई 
प्रपनी श्रसफलता पर कुड़ने लगा। जेब्र से दो रुपये निकाले 
और वल्लुवर के सामने रख दिये । वल्लुवर ने रुपयों को 
वापस करते हुए कहा--बेटे ! अपना सौदा पटा ही नही 
तो रुपये किस बात के ? ग्रब' युवक के पास कहने को 
कुछ नहीं रह गया था। अपनी ढोठता पर उसका हृदय 
रो पड़ा | वह सन्त के चरणों में गिर पड़ा, यह कहते हुए 
कि सनुष्य-मनुष्य में इतना ग्रन्तर हो सकता है, जितना 
मेरे मे और वल्लुबर सन्‍्त में, यह मैंने पहलो बार 
जाना है । 

कहा जाता है, इस घटना के पश्चात्‌ वह शरारती 
युवक सदा के लिए भला हो गया ॥ उसका पिता और 
बहू सदा के लिए वल्लुबर के भकक्‍त हो गये भौर वे 
वल्लुबर का परामद् लेकर हो भ्रत्येक कार्य करने लगे । 
जेन-रचना 

कुरल और 'वल्लुवर' के विषय में उक्त सारी 
घारणाएं तो जनध्ुति के अनुसार पल ही रही हैं, पर भ्रव 


झनेकान्त 


इस समग्र विषय पर इतिहास भी कुछ करवट लेने लगा 
है। वल्लुबर सम्त-श्रेणी के व्यक्ति श्रौर विलक्षण मेघावी 
थे । इसमे कोई सन्देह नहीं, पर उन्हें वह ज्ञान कहां से 
मिला: यह विषय सबंधा भ्रस्पष्ट था| प्रव बहुत सारे 
भाघारो से प्रमाणित हो रहा है! कि वल्लुवर जैन झ्ाचार्य 
कुन्द-कुन्द के शिष्य थे श्रौर 'कुरत” उनकी रचना है । 
वल्लुवर 'कुरल' के रचथिता नही, प्रचारक मात्र थे । 

यह एक सुविदित विषय है : कि जैन धर्म किसी एक 
परिस्थिति विशेष में उत्तर भारत से दक्षिण भारत मे 
साधु-चर्या का निवहि कठिन होने लगा था ॥ उस समय 
भगव,न्‌ महावीर के सप्तम पट्टधर श्रुत केवली श्री भद्रबाहु 
स्वामी साधु-साध्वियों और श्रावक-श्राविकाओं के एक 
महान्‌ सघ के साथ दक्षिण भी आये । सम्राद्‌ चन्द्रगुप्त 
भो दीक्षित होकर उनके साथ आये थे। वह संघनयात्रा 
कितनी बड़ी थी, इसका अनुमान इस बात से लग सकता 
है कि १२००० साधु-क्रावक्रो का परिवार तो केवल 
प्रवजित सम्राट चन्द्रगुप्त का था । 

मेमूर राज्य में ऐसे भ्रनेक शिलालेख प्राप्त हुए है, 
जिनसे भद्रबाहु और चन्द्रगुप्त का कन्‍्नड़ प्रदेश में श्राना 
झौर दीघंकाल तक ज॑न धर्म का प्रचार करते रहना 
प्रमाणित होता है२ । ु 

भद्रबाहु के दक्षिण जाने वाले शिष्यों में प्रमुखतम 
विशाखाचायं थे । वे तमिल प्रदेश में गये ॥ वहां के 
राजाओं को जैन बनाया । जनता को जैन बनाया । सारे 
तमिल प्रदेश में जेन धर्म फेल गया प्लौर शताब्दियों तक 
वह वहा राज-धर्मं के रूप मे माना जाता रहा । तमिल 
साहित्य का श्रोगरणेश भी ज॑न विद्वानों द्वारा हुआ । 
व्याकरण भ्रादि विभिन्‍न विषयों पर उन्होंने गद्यात्मक व 
पद्मात्मक ग्रथ लिखे । 





१. विशेष विवरण के लिए देखें--ए० चक्रवर्ती द्वारा 
सम्पादित--॥प(प्रा/ की भूमिका | 

१. प्राचार्य श्री तुलसी प्रभिनन्‍्दन ग्रंथ; चतुर्थ भ्रष्याय, 
के० एस० धरणन्द्रिया, एम०ए०्बीण्टी० द्वारा 
बिखित दक्षिण भारत में जैन धर्म शीषंक लेख के 
भ्राधार पर । 


तिशकुरल (तमिलवेब) : एक जन रचना 


ईसा की प्रथम शताब्दी में आचार्य श्री कुन्द-कुन्द 
मद्रास के निकट पोन्नूर की पहाड़ियों मे रहते ये। 
वललुबवर का झाचाये कुन्द-कुन्द से सम्पर्क हुआ । वे 
भ्री कुन्दकन्दाचार्य के महान्‌ व्यक्तित्व के प्रति श्राकषित 
हुए और कुन्द-कुन्दाचार्य ने उनको अपना शिष्य बना 
लिया | श्रपनी रचना 'कुरल' अपने शिष्य तिरुवल्लुबर 
को सौंपते हुए उन्होंने प्रादेश दिया--'दिश मे भ्रमण करो 
और इस ग्रथ के सावंभौम नेतिक सिद्धान्तो का प्रचार 
करो ।” साथ-साथ उन्होंने अपने प्रिय शिष्य को चेतावनी 
भी दी, “देखो ! श्रथ के रचयिता का नाम प्रकट मत 
करना, क्योंकि यह पग्रथ मानवता के उत्थान के लिए 
लिखा गया है; आत्म-प्रशंसा के लिए नही ।' 

प्रमाणो के ग्रधिक विस्तार मे हम न भी जाये तो 
उस ग्रथ का आदि पृष्ठ हो एक ऐसा निद्वन्द्र प्रमाण है जो 
'कुरल' को सर्वाशत जेन रचना प्रमाणित कर देता है। 
प्रथम प्रकरण ईश्वर-स्तुति का है। हमें देखना है कि 
रचयिता का यह ईश्वर कसा श्रोर कौन होता है ? मुख्यतः 
ईइवर की परिमाषा ही जैन धम को प्रन्य धर्मों से पृथक 
रखतो है । कुरल की ईइश्वर-स्तुति मे कहा गया है--घन्य 
है वह पुरुष जो श्रादि पुरुष के पादारविन्द मे रत रहता 
है, जो कि न किसी से राग करता है और न किसी से 
ठेष १ ।” जैन सस्कृति के मर्मज्ञ सहज ही समभ सकते हैं 
कि इस स्तुतिवाक्य में कविता का हाद क्या रहा है ? 
यह तो स्पष्ट है ही कि रचयिता अपने ग्रथ को सवंमान्य 
प्राथंना से अलकृत करना चाहता है। ग्रंथ के नेतिक 
उपदेशों से जैन-जैनेतर सभी लाभान्वित हो, यह इसका 
अभिप्रेत रहा है। इन कारणों से उसने मगलाचार मे 
सार्वजनिकता बरती है। रचयिता का अभिप्राय इतने में 
ही श्रभिव्यक्त किया जा सकता है कि जैन देंवों की स्तुति 
हो और वैदिक लोग उसे अ्रपने देवों की स्तुति माने । 
परमार्थ तष्ट न हो और समन्वय सध जाये । अन्य जैन 
आचायों ने भी इस पद्धति का व्यवहार किया है। 

वक्षपातो न में बीरे, न ढ षः कपिलाबविषु । 
पुक्तिमद्‌ बचन॑ यस्य, तस्य कार्य: परिग्रहः 0 
“महावीर झादि तीथंकरों में मेरा अनुराग नहीं है 


१. ईंदवर-स्तुति--प्रकरण--४ 
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झ्ौौर कपिल आदि तीथंको पर मेरा 8 ष नही है । जिसका 
वचन यथाथं हो, उसी का बचन मेरे लिए ग्राह्म है।” 
भाषा समन्वय मूलक है । यथार्थता मे महावीर का वचन 
ही ग्राह्म है । क्‍ 

एक श्रन्य इलोक में जो जन परम्परा में बहुत प्रसिद्ध 
है--ब्रह्मा, विष्णु, महेश को भी प्रणाम किया गया है पर 
जरतं यह डाली है कि वे राग-द्वेष रहित हो । कहा गया 
है-- 

भव-बोजांकुर जनना रागाशा: क्षयमुपागता यस्य । 

ब्रहया य विएणर्वा हरो जिनो वा नमस्तस्मे ॥ 


कथनमात्र के लिए प्रणाम सबको किया है, पर प्रणाम 
ठहरता केवल “जिन! के लिए है। कुरल के प्रस्तुत 
इलोक!र्थ मे भी आदि ब्रह्मा की स्तुति की गई है । पुराण 
परम्परा के अनुमार ब्रह्मा आदि पुरुष हों, क्योंकि उसीसे 
ब्राह्मण, क्षत्रिय आदि चार वर्ण पंदा हुए है। अतः यह 
स्तुति उस आदिन-ब्रह्म तक पहुचनी चाहिए । यहा राग- 
इवंष रहित होने का श्रनुबन्ध लगाकर रचयिता ने वह 
स्तुति आदि पुरुष श्री आदिनाथ प्रभु तक पहुचा दी है * वे 
आदि-पुरुष भी हे और राग-द्व ष रहित भी । 

एक अन्य इलोक में रचयिता कहते हैं--''जो पुरुष 

हृदय-कमल के अधिवासी भगवान के चरणों को शरण 
लेता है, मृग्यु उस पर दौड़कर नही श्राती +” यहा विष्णु 
की स्तुति प्रतीत होती है। पर हृदय-कमल के अधिवासी 
पुरुष भगवान्‌ कहकर रचयिता ने सारा भाव जननन्‍्व की 
श्रोर मोड दिया है। संगुणता से भगवान्‌ निर्गुणता की 
ओर चले गये । 

अन्य अनेकों श्लोकों में रवयिता ने अपने अभिप्राय 

का निर्वाह किया है। ईव्वर-स्तुनि-प्रकरण का प्रत्येक 
इलोक ही इस दृष्टिकोण से बहुत माननीय है। इस प्रकरण 
के कुछ ब्लोक इस प्रकार हैं-- 

१-- “अर शब्द ब्लोक का मुल स्थान है, ठीक इसी 
चरह आदि-ब्रद्म सब लोको का मुल ख्रोत है ।” 
यहा आदि- ब्रह्म गब्द से आदिनाथ भगवान की 
ओर सकेत जाता है । 

२--“मयदि तुम सर्वज्ञ परमेद्वर के श्रीचरणो की 

पूजा नहीं करते हो तो तुम्हारी यह सारी 
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झनेकान्त 


विद्वता किस काम की ?” इस लोक में अपने 
परमेदवर का स्वरूप सर्वेज्ञ के रूप में स्पष्ट कर 
दिया है । जैनो का ईश्वर कर्ता-धर्ता नही, 
सबंज्न ही है । 

६--“जो लोग उस परम जितेन्द्रीय पुरुष के 
दिखाये धमं-मार्ग का अनुणरण करते है, वे 
दीघंजोवी होगे ॥” प्रस्तुत भावना में भी 
जितेन्द्रिय शब्द से जिन! भगवान्‌ की ओर 
सकेत किया गया है । 

७---'केवल वही लोग दु खो से बच सकते है जो 
उस अद्वितीय पुरुष की श्रेणी में आते है ।” 
तीर्थंकर भरत क्षेत्र मे एक साथ दो नही होते; 
इसलिए रचथिता ने उन्हें भी ग्रद्वितीय पुरुष 
कहा है, ऐसा लगता है । 

८--/धन-वेभव और इन्द्रिय-सुख के ज्वार-संकुल 
सप्तुद्र को वही पार कर सकते है, जो उन धर्म- 
सिन्धु मुनीश्वर के चरणो में लीन रहते है” 
यहा जैनो के परमेष्ठी पच्रक पद की स्तुति 
की गई है। 

६-- जो मनुत्य अष्टगुण सपुक्त परमन्रह्म के चरणों 
में सिर नही कुकाता, वह उस इन्द्रिय के समान 
है, जिसमे शभ्रपने गुण को ग्रहण करने की शक्ति 
नही है।” जैन परम्परा मे मुक्त जीव सिद्ध 
भगवान्‌ कहलाते है । वे केवलज्ञान, केवल 
दर्शनादि आझ्राठ गुप्नो से संयुक्त होते है ॥ पूर्वोक्त 
भावना में उनकी स्तुति का ही सकेंत 
मिलता है ॥ 

१०-जन्म-भरण के समुद्र को वही पार कर सकते 
है, जो प्रभु के चरणों की हवरण में श्रा जाते 
है। दूसरे लोग उसे तर हो नहीं सकते ॥" 
प्रस्तुत भावना के प्रभु शब्द मे पत्र परम्रेष्ठी 
रूप प्रभु की स्तुति की गई है, ऐसा स्वय 
लगता है । 

५--देखो, जो मनुप्य प्रभु के गुणों का उत्साहपुवंक 
गान करते हैं, उन्हें अपने कर्मो का दुःखप्रद फल 
नही भोगना पड़ता ।” इस प्रकार समग्र स्तुति- 


दशक में कही भी जैनत्व की सीमा का उल्लंघन 
नहीं किया गया है; श्रपितु स्तुति को जन और 
वेदिक दोनों परम्पराओ्रों से सम्मत बनाते हुए 
भी रचयिता ने जनत्व का संपोषण किया है। 


इस प्रकार हम अन्य प्रकरणों की छान-बीन से भी जा 
सके तो सम्भवतः बहुत सारी उक्तिया मिल जायेंगी जो 
नितान्‍्त रूप से ज॑नत्व को अभिव्यक्त करने वाली ही है $ 
झ्न्य विद्दानों के अंकन में -- 

पतरुतुरल' कृति की इस सहज प्रभिव्यकति को 
भारतीय व पादचात्य के अन्य विद्वानों ने भी भ्राका है । 
कनक सभाई पिल्‍ले (॥(छावा: अिबणादवं 0) एस० 
वियपुरी पिल्‍ले (5. ४।५४७णा। ?9) टी०वी०कल्याण 
सुन्दर मुदालियर ([.४., ।(शा५क्षा प्रात 4 शपथ ) 
आदि गअनेको ज॑नेतर विद्वान है, जिन्होंने स्पष्ट व्यक्त 
किया है कि तिरुकुरल एक जैन-रचना है” । यूरोपीय 
विद्वान एलिस (£॥॥5) औौर ग्राउल (0/0॥) ने भी 
इसी मत की थुपष्टि की है । 

तमिल विद्वान कललदार (।(५॥७००॥४) ने कुरल की 
प्रशस्ति में लिखा है--“'परम्परागत सभी मतवाद एक- 
दूसरे से विरोध रखते है। एक दर्शन कहता है, सत्य यह्‌ 
है, तो दूसरा दर्शंत कहता है, यह ठोक नही हैं, सत्य तो 
यह है । कुरल का दशंन एकान्तवादिता के दोष से सवंधा 
मुक्त है२ ।” 

[, फाण्णफणायां, 20 ७५ शर्ठा, है एाब्रोए9रक्षा।, 
जिा।040एलां0), ?.>. 

2 “8$छ&ब्वाता।ए क०पा धरी858 ध३कातताएं ऐक५ौक्ा3५ 
व [(बरा804॥7) 90०5 0ए पक्ष 2५ बाद 
०गातलिताएड शांत जार भाणाश, मर0०८चछ० 
ठ67€ 598०7 5395 ॥6 परधगाक्षा८ 709[ए [5 
णाह, भाततीालश 5९४९४ छञञ॥।] ए0तराबतांएल फांड 
थाग0 54५5५ ॥70.. प्रक्नांई ग्राषाएशे. आाएगाफवा4- 
एछावए ० धार डांएइ इफ्शशा$ 5 एणा€त 607 
70 (096 7907!0505909 ० (0एक्‍बा 5 क्ाक्यं४०0 (0 
96 ९6 707 (85 तट6० 0 00९500255.”! 
-+र्रपफाकों, 520, एफ 200 8 0क्‍ार्श8- 
करथात, ॥॥0क्‍4५0097 . 


तिदकुदल (तमिलबेद) : एक जन रचना 


इस प्रसंग में यह भी एक महत्वपूर्ण प्रमाण हो सकता 
है कि ' कयतरम्‌” ((४५थ0०॥) नामक तमिल निधण्दु 
के देव प्रकरण मे जिनेश्बर के पर्यायवाचरी नामों मे बहुत 
सारे वही नाम दिये है जो कुरल की मंगल प्रशस्ति मे 
प्रयुक्त किये गये हैं। निधण्टुकार ने जो कि ब्राह्मण 
विद्वान हैं, कुरल के रचयिता को जन समझ कर द्वी 
ब्रवश्य ऐसा माना है । 


कुरल पर प्ननेको प्राचीन टीकाएं उपलब्ध होती है । 
'उनमे से अ्रनेक टीकाए जेन विद्ानो द्वारा लिखी गई है; 
इससे भी कुरल का ज॑न-रचना होना पुष्ट होता है । 

सब्नसे महत्वपूर्ण माने जाने वाली टीका के रचयिता 
धर्मार हैं। उनके विषय में भी घारणा है कि प्रसिद्ध 
ज॑न-बिद्वान तो थे पर धमं से ज॑नी नही थे १ । 
कुन्द-कन्द हो क्यो ? 

कुरल को जैन रचना मान लेने के पश्चात्‌ भी यह 
जिज्ञासा तो रह ही जाती है कि उसके रचयिता आचाय॑ 
कुन्द-कुन्द ही क्यो ? इस विषय में भी कुछ एक ऐति- 
हासिक भझ्राधार मिलते है । मामूलनार ()४व००!पपव ) 
तमिल के विख्यात कवि है। उनका समय ईसा की प्रथम 
शताब्दी माना जाता है। उन्होने कुरल की प्रशस्ति गाथा 
में कहा है--'कुरल के वास्तविक लखक थीवर है, किन्तु 
अ्रथानी लोग वल्लुवर को इसका लेखक मानते है, पर 
बुद्धिमान लोगों को भ्रज्ञानियों की यह मू्खंता भरी बाते 
स्वीकार तही करनी चाहिए ।”२ 

प्रो० ए० चक्रवर्ती ने अपने द्वारा सम्पादित तिरुकुरल 
में भली-भांति प्रमाणित किया है, कि तमिल परम्परा में 
झ्राचाय कुन्द-कुन्द के ही थीवर' और “एलाचाय॑' ये दो 


३07९(8००, ?. ॥] 

2. “पपल एल्यों बला ० ताल. छा: 59०८८६ ता 
पा6 0077 40ए908$ $5 "॥टएथ्वा,... फ्रैपा इश7006ल्‍क्या 
छ९ठकफाोा&४ ग्राशाागारत पाढ6 गर्ा८8 ण ५०॥एएश' 
985 ।॥ ब्रणाठा,. ऊ्रेपा शांइट गराषाा ज्यों करण 
3९०९एा पाई इॉंश्याशाला 0 |पश्ञागवाा 00.7 
>-909, ?€९३०८. 

३. फरांव, परफजाप्लांणा, 7? जा. 
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जैन विद्वान जीवक चिन्तामणि ग्रंथ के टीकाकार 
लचिनार किनियर ने प्रपनी टीका में सवंत्न तिरुकुरल के 
लेखक का ताम थीवर बतलाया है ।॥४ 

तमिल साहित्य में सामान्यतः थीवर दाब्द का प्रयोग 
जैन श्रमण के श्र में किया जाता है । 

कुरल की एक प्राचीन पाण्डुलिपि के मुखपृष्ठ पर 
लिखा मिला है--“एलाचायं द्वारा रचित तिरुकुरल५ । 
इन सारे प्रमाणो को देखते हुए सन्देह नही रह जाना 
चाहिए कि कुरल के वास्तविक रचयिता प्राचार्य 
कुन्द-कुन्द ही थे । 
भ्रम का कारण--- 

यह एक कड़ा-सा प्रश्न चिन्ह बन जाता है कि 
झ्राचायं कुन्द-कुन्द (थीवर व एलाचाय) ही इसके रच- 
थिता थे तो यह इतना बडा भ्रम खडा ही कंसे हुआ कि 
इसके रचयिता तिरुवल्लुवर थे ? तमिल की जन परम्परा 
में यह प्रचलित है कि एलाचार्य (आ्राचार्य कुन्द-कुन्द) 
एक महान्‌ साधक व गगामान्य आ्राचार्य थे । श्रतः उनके 
लिए अपने ग्रथ को प्रमाणित कराने की दृष्टि से मदुरा 
की सभा में जाना उचित नही था। इस स्थिति मे उनके 
गृहस्थ शिष्य श्री तिरुवल्लुवर इस ग्रथ को लेकर मदुरा 
की सभा में गये और उन्होने ही विद्वानों के समक्ष इसे 
प्रस्तुत किया । इसी धटना-प्रतग से तिरुवल्‍लुवर इसके 
रचयिता के रूप में प्रसिद्ध हो गये? । दूसरा कारण यह 


4. 400, प्राठवालांणा, ?. 5. 

3. ॥09, ॥)9007९70, 7. »॥- 
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शहर 


भी था कि भ्राचायं कुन्द-कुन्द ने यह ग्रन्थ वल्लुवर को 
प्रसारार्थ सौंपा था भर वे इसका प्रचार करते थे। श्रतः 
स्ंसाधारण ने इन्हें ही इसका रचयिता माना। ऐसा 
भो सम्भव है कि आचाय॑ कुन्द-कुन्द इस ग्रन्थ को सर्वमान्‍्य 
बनाये रखने के लिए शभ्रपना नाम इसके साथ जोड़ना नहीं 
चाहते थे, जैसे कि उन्होंने अपने देव का नाम भी सीधे 
रूप में ग्रंथ के साथ नहीं जोड़ा । रचयिता का नांम गौण 
रहे तो प्रसार का नाम रचयिता के रूप में किसी भी ग्रंथ 
के साथ सहज रूप में ही जुड़ जाता है। 


उपसंहार-- 


'तिरुकुरल” काव्य आज दो सहस्र वर्षों के पश्चात्‌ भी 
एक नीति ग्रंथ के रूप मे समाजके लिए बहुत उपयोगी है । 
समग्र जंन समाज के लिए यह गौरव का विषय होना 
चाहिए कि एक जैन-रचना पंचम वेद के रूप मे पूजी जा 


झनेकान्त 


रही है। भ्रपेक्षा है, इस सम्बन्ध में श्रन्वेषण कार्य चालू 
रहे + यह ठीक है कि एतद्‌ विषयक बहुत सारी छून्यताएँ 
तमिल की जेन परम्परा भर देती है, पर भ्रपेक्षा है, उन 
घून्यताशों को ऐतिहासिक प्रमाणों से शौर भर देने की । 
प्रो० ए० चक्रवर्ती ने इस दिल्ला में बहुत प्रयत्न किया है | 
पर अपने प्रतिपादन मे कुछ एक सहारे उन्होंने ऐसे भी 
लिए हैं, जो शोध के क्षेत्र में बड़े लवीले ठहरते हैं। जंसे 
तिरुकुरल के धमं, भ्रथं, काम प्रादि ग्राधारों की कुन्द- 
कुन्द के श्रन्य ग्रथों में वणित चत्तारि मगलं के पाठ से 
पुष्टि करना । हमे जनेतर जगत के सामने वे ही प्रमाण 
रखने चाहिए जो विषय पर सीधा प्रकाश डालते हों । 
खीच-तान कर लाये गये प्रमाण विषय को बल न देकर 
प्रत्युत निबंल बना देते हैं । आभ्रहहीन शोध ही लेखक की 
कसौटी है। शोध का सम्बन्ध सत्य से है, न कि सम्प्रदाय 
से । 


जलन न + 


जेनसाहित्यक॑ अनन्य अलुरागी-डा० वासुदेवशरण अग्रवाल 


डा० कस्त्रचन्द कासलीवाल 


डा० वासुदेवशरण श्रग्रवाल के निधन के समाचार 
जब रेडियो पर सुने तो हृदय को गहरा आ्राधात लगा 
और ऐसा अनुभव हुभ्ना जैसे कोई घनिष्ठ परिजन से सदा 
के लिए विछोह हो गया हो। वास्तव मे डा० प्रग्रवाल की 
मृत्यु का समाचार लेखक को ही नही किक्‍्तु प्रत्येक 
भारतीय सस्कृति एवं कला प्रेमी के लिए दुखप्रद रहा 
होगा । उनसे झ्रभी देश की सस्कृति के गूढ एवं श्रज्ञात 
तथ्यों पर प्रकाश डाले जाने की बहुत आझाशाएं थीं । वे 
वेद, उपनिषद्‌ एवं भारतीय प्राचीनतम साहित्य के अधि- 
कारी विद्वान्‌ माने गये थे । इधर १०-१२ वर्षों में उनके 
जितने भी निबन्ध प्रकाशित हुए उन सब में उनके अगाध 
ज्ञान का दह्वंन होता था । उन्होंने प्रपनो लेखनी द्वारा 
भारतीय संस्कृति के ऐसे तथ्यों का उद्घाटन किया जो 
उनके पूर्व भ्रज्ञात माने जाते थे । 


भ्रग्रवाल साहब उच्चकोटि के लेखक थे । कलम के 
वे घनी थे । प्रुरातत्व एवं कला के वे प्रारम्भ से ही प्रेमी 
थे। वे देश के सबसे श्रधिक समाहत विश्व विद्यालय के 
विन्नणीय झ्राचाय थे और अपने ज्ञान को विद्यार्थियों मे 
मुक्त हस्त से वितरित करते रहते थे । वाराणसी भ्राने से 
पूर्व राष्ट्रीय सग्रालय मथुरा, लखनऊ एवं देहली के सचा- 
लक थे । इस ग्रवधि में डा० साहब ने भारतीय पुरातत्व 
एवं कला का गहरा श्रध्ययन किया झौर उनके गूढ तथ्यों 
का पता लगाने मे सफलता प्राप्त की । वेद एवं उपनिषदों 
का अ्रध्ययन उन्होंने जयपुर के प्रसिद्ध वेदशास्त्री स्वर्गीय 
प० मोतीलाल जी शास्त्री के साथ बैठ कर किया। वे 
अपने जीवन के श्रन्त तक आचाय॑ एवं विद्यार्थी दोनों ही 
रहे और भारतीय साहित्य एवं सस्कृति 'की प्रत्येक शाला 
का अध्ययन करते रहे । 


जंन साहित्य के प्नन्‍्य ध्नुरागो-डा० वासुदेवशरण श्रप्रवाल 


लेखक का उनपे सर्वप्रथम सम्पर्क सन्‌ १६४८ में 
हुआ जब उसने अपने प्रथम सम्पादित ग्रन्थ प्रामेर श्ञास्त्र 
भण्डार की ग्रन्थ सूची” सम्मत्यर्थ भेजी । इसके पश्चात्‌ तो 
गत (८ वर्षों में बीसों पत्रोंका आदान-प्रदान चलता रहा । 
सभी पत्रों में उनकी श्रात्मीयता एवं स्नेह के दर्शन होते 
थे तथा वे साहित्यिक क्षेत्र में कायं करते रहने को बराबर 
प्रोत्साहित करते रहते थे । पुस्तकों के श्रतिरिक्त जब 
कभी लेखक के द्वारा लिखा हुआ कोई खोजपूर्ण लेख 
उन्हें पसन्द श्राता तो वे तत्काल उसके सम्बन्ध में झपना 
प्रभिमत प्रकट करते थे। 


जीवन मे दो बार उनके साक्षात्कार का भी भ्रवसर 
मिला | प्रथम बार जयपुर मे ही स्वर्गीय पं० मोतीलाल 
जी शास्त्री द्वारा स्थापित मानवाश्रम में उनसे भेंट हुई । 
यह भेट बिना किसी पूर्व सूचना के थी इसलिए मैं 
जब मानवाश्रम के अध्ययन-कक्ष मे भ्रविष्ट हुआ तो देखने 
को मिला कि दो सज्जन किसी विशेष प्रध्ययन मे लगे 
हुए हैं । लेकिन दोनो के शरीर में बडा प्रन्तर था। एके 
झ्ोर मोतीलाल जी स्थलकाय वाले थे जबकि डा० साहब 
कृषकाय के व्यक्षित थे । जब मैने भ्रपना परिचय दिया तो 
उन्होंने तत्काल अपना कार्य बन्द कर दिया ओर मुझे 
बातें करने लगे । मैं उस समय श्रद्धेय प० चेनसुखदास 
जी न्‍्यायतीर्थ एव मेरे द्वारा सम्पादित होने वाले हिन्दी 
के एक भ्रादिकालिक काव्य 'प्र्युम्न चरित' की पाण्डुलिपि 
को लेकर गया था| डा० साहब ने ग्रन्थ की पाण्डुलिपि 
को देखा और शीघ्र ही उनके सम्बन्ध में दो-चार प्रश्न 
पूछ डाले । उन्होंने उस कृति को शीघ्र ही प्रकाशित कराने 
का आग्रह किया और मैं उनका आर्शीवाद लेकर लौट 
भ्राया । दूसरी भेट प्रभी वाराणसी में कोई ३॥ वर्ष पूर्व 
हुई । मैं वाराणसी मे किसी सम्मेलन में भाग लेने गया 
हुआ था तो उनके दशशनों का मोह नहीं छोड सका । श्ौर 
जैन साहित्य एवं संस्कृति के प्रसिद्ध विद्वान प० कैलाशचन्द 
जी शास्त्री, प्रो दरबारीलाल जी न्‍्यायाचायं एवं प० 
फूलचन्द जी झाास्त्री के साथ उनके निवास स्थान पर 
पहुँच गया । उनके भ्रध्ययन-कक्ष में प्रविष्ट होने पर देखा 
कि वे अ्रपने निजी सहायक को कुछ लिखवा रहे हैं। हम 
लोग उन्हीं के पास बैठ गए फिर साहित्य धमं एवं भारतोय 
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पुरातत्व के सम्बन्ध में बातें होने लगीं। उस समय वे 
काफी क्षीण काय हो चुके थे लेकिन चारों शोर उनके 
पुस्तकों का भ्रम्बार लगा हुआ था शौर उसमें दे खोये 
रहते थे । बातचीत के प्रसग में उन्होंने कहा कि वे जितना 
श्रधिक साहित्यिक का करते हैं उतनाही भधिक पात्म संतोष 
उन्हें मिलता है । गत ४, ५ वर्षोंकी रूग्णावस्था में जितनी 
अ्रधिक एवं उच्चस्तर का साहित्य उन्होंने लिख। इसके 
पूर्व वे इतना कभी नहीं लिख सके थे । इसलिए वे कहने 
लगे कि-वे बीमारी को वरदान मानते थे। वे लिखते ही 
रहते ओर कभी थकने का नाम नहीं लेते । वे सरस्वती 
के सच्चे उपासक थे श्रौर सरस्वती का भी उन पर पूरा 
हाथ था | जब मैंने डी० लिट० के विषय के सम्बन्ध में 
उनसे परामर्श करना चाहा कि उन्होंने तत्काल जन मूर्ति 
कला” पर काय॑ करने के लिए कहा । 


डा० साहब के जीवन एवं उनके साहित्य या प्रकाशित 
लेखो मे ग्रव तक यही कहा जाता रहा है कि वे बैदिक 
साहित्य के प्रमुख विद्वान्‌ थे । लेकिन भारतोय सस्कृति की 
एक शाखा जेन साहित्य एवं पुरातत्व के वे प्रशंसक 
थे इसके सम्बन्ध में किसी ने विचार नही किया है। व॑ंसे 
बे जैन साहित्य के समान बौद्ध साहित्य के भी भ्रनन्य 
श्रनुरागी थे लेकिन लेख की श्रागे की पंक्तियों में मैं 
उनके जैन साहित्य एवं पुरातत्व के भ्रनुराग एवं विचारों 
पर प्रकाश डालना चाहूँगा। डा० साहब जैन साहित्य 
एवं संस्कृति क॑ प्रमुख प्रशसक थे । इस दिशा मे वे हिन्दी 
भाषा भाषी विद्वानों से सर्देव भागे रहे हैं भौर प्रपनी 
धमं-निरपेक्षता का शभ्रच्छा परिचय दिया है। यद्यपि जैन 
धर्म साहित्य एवं कला पर उन्होंने कोई स्वतन्त्र कृति तो 
नहीं लिखी लेकिन समय-समय पर प्रकाशित लेखो, 
पुस्तकों के प्राकक्थनों एवं सम्मतियों में जो उन्होंने भ्रपने 
विचार प्रकट किए हैं वे उनकी इस सस्कृति क॑ प्रति 
अनुराग एवं भ्रास्था के द्योतक माने जा सकते हैं वे प्राकृत 
एवं अ्रपश्र श साहित्य को भारतीय साहित्य का महत्वपूर्ण 
झग मानते थे झ्ौर उनके प्रकाशन के लिए लोगों को 
स्देव प्रेरित किया करते थे वे जैनवर्म को प्रावीनता के 
सम्बन्ध में स्पष्ट विचार रखते थे । उनके प्रनुमार वेदिक 
युग के प्रारम्भ से ही श्रमण संस्कृति के उल्लेख भितेल हैं । 
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इस सम्बन्ध में उन्होंने पं० कैलाशचन्द शास्त्री द्वारा 
लिखित “जैन साहित्य का इतिहास” के प्रावकथन में जो 
विचार प्रकट किये हैं वे निम्न प्रकार हैं :--- 

“जैन धर्म की परम्परा श्रत्यन्त प्राचीन है। (भगवान 
महाबीर' तो भ्रन्तिम तीर्घधकर थे। मिथिला प्रदेश के 
लिच्छवि गणतन्‍्त्र से, जिसकी ऐतिहासिकता निरविवाद 
है, महावीर का कोटुम्बिक सम्बन्ध था। उन्होने श्रमण 
परम्परा को भ्रपनी तपद्चर्या द्वारा एक नई शक्ति प्रदान 
की, जिसकी पूर्णतम परम्परा का सम्मान दिगम्बर 
परम्परा में पाया जाता है। भगवान महावीर से पूर्व २३ 
तीर्थंकर और हो चुके थे । उनके नाम और जन्म वृत्तान्त 
जैन साहित्य में सुरक्षित हैं। उन्ही मे भगवान ऋषभदेव 
प्रथम तीथंकर थे जिसके कारण उन्हें श्रादिनाथ कहा 
जाता है । जन कला में उनका अकन घोर तपश्चर्या को 
मुद्रा में मिलता है। “'ऋषभनाथ' के चरित का उल्लेख 
श्रीमद्भागवत' में भी विस्तार से श्राता है और यह सोचने 
पर वाष्य होना पड़ता है कि इसका कारण क्या रहा 
होगा । “भागवत” मे ही इस बात का उल्लेख है कि महा- 
योगी भरत ऋषभ के शत पुत्रों मे ज्येष्ठ थे और उन्ही से 
यह देश भारतवर्ष कहलाया । 
येषां खलु सहायोगी भरतों, ज्येष्ठ श्रेष्ठ गुण भ्रासीत । 
मेनेद वर्ष भारतम्िति, व्यपदिशन्ति ॥।|” भागवत ४॥४।६ 

राजस्थान के जैन ग्रन्थ भण्डारो की सग्रहीत सामग्री 
से वे प्रत्यधिक प्रभावित थे। उनकी यह मान्यता थी कि 
इन शास्त्र भण्डारों का व्यवस्थित रूप से शोध होना 
चाहिए । जिसपे भारतीय साहित्य के विविध श्रगों पर 
व्यवस्थित प्रकाश डाला जा सके । लेखक द्वारा सम्पादित 
राजस्थान के जैन शास्त्र भण्डारों की ग्रन्थ सूची के चार 
भागों की उन्होंने मुक्तकठ से प्रशसा की थी । और चतुर्थ 
भाग की तो स्वय ने भूसिका भी लिखी इस श्रवसर पर 
जो अपने विचार व्यक्त किए है वे अत्यधिक महत्वपूर्ण हैं। 

“विकास की उन पिछली शत्तियों में हिन्दी साहित्य 
के कितने विविध साहित्य रूप थे यह भी भ्रनुसधान के 
लिये महत्वपूर्ण विषय है। इस सूची को देखते हुये उनमे 
से भ्रनेक नाम सामने झ्राते है। ज॑से स्तोन्न, पाठ, संग्रह, 
कथा, रासो, रास, पुजामगल, जयमाल, प्रश्नोत्तरी, मंत्र, 


झनेकान्त 


अष्टक, सार, समुच्चय, वर्णन, सुभाषित, चौपाई, छुभ- 
मालिका, निशाणी, जकड़ी, व्याहलो, बधावा, विनती, पत्री, 
आरती, बोल, चरचा, विचार, बात, गीत, लीला, चरित्र, 
छंद, छप्पय, भावना, विनोद, कल्प, नाटक, प्रशस्ति, 
धमाल, चौढालिया, बत्तीसी, पच्चीसी, बावनी, सतसई, 
सामायिक्, सहस्त्रनाम, नामावली, शकुनावली, ह्तवन, 
सम्बोधन, चौमासिया, बारहमासा, बेलि, हिडोलणा, 
चूनड़ी, बाराखडी, सज्काय, भक्ति, बन्दना, पश्रादि । इन 
विविव साहित्य रूपो से किसका कब आरम्भ हुआ और 
किस प्रकार विस्तार और विकास हुआ यह शोध के लिए 
रोचक विपय है। उप्तकी बहुमूल्य सामग्री इन भडारों में 
सुरक्षित है ।” 

“अ्पश्र श” भाषा प्राचीन हिन्दी का एक महत्वपूर्ण 
मोड़ प्रस्तुत करती ह। वह इसके लिये अमृत की घूंट के 
समान है। अ्रतश्न श के ग्रथो का अ्रध्ययन, प्रकाशन एव 
अपरिशीलन श्रत्यावश्यक है। पं० परमानन्द जी शास्त्री 
हारा सम्पादित “जन ग्रन्थ प्रशस्ति संग्रह” द्वितीय भाग के 
प्रावकथन में डा० साहबने इस सम्बन्ध में पश्रपने सुलके हुये 
विचार व्यक्त किये है। उन्होंने कह्दा है । 

“प्रपश्रश एवं श्रपहट्ट भाषा ने जो अदभुत स्थान 
प्राप्त किया, उसकी कुछ कल्पना जन भडारो मे सुरक्षित 
साहित्य से होती है। श्रपश्न॑श भाषा के कुछ ही ग्रन्थ 
मुद्रित होकर प्रकाश में आये है और भी सेकड़ो ग्रन्थ अभी 
तक भडारो मे सुरक्षित हैं एवं हिन्दी के विद्वानों द्वारा 
प्रकाश में आने की बाट देख रहे हैं । भ्रपश्न श॒ साहित्य ने 
हिन्दी के न केवल भाषा रूप साहित्य को समृद्ध बनाया, 
अपितु उनके काव्य रूपो तथा कथानकों को भी पुष्पित 
और पल्‍लवित किया। इन तीन तत्वो का सम्यक्‌ ग्रध्यापन 
अ्रभी तक नही हुआ है । जो हिन्दी के सर्वांगपृर्ण इतिहास 
के लिये भ्रावर्यक है। वस्तुतः अ्रपश्र श भाषा का उत्तम 
कोष बनाने की बहुत्त श्रावश्यकता है। क्योकि प्राचीन 
हिन्दी के सहस्त्र शब्दों की व्युत्पत्ति और अ्रर्थ भ्रपश्न दा 
भाषा मे सुरक्षित है। इसी के साथ-साथ श्रपञ्नश भाषा 
कालीन समस्त साहित्य का एक विशज्ञद्‌ इतिहास लिखे 
जाने की श्रावश्यकता प्रभी बनो हुई है ।” 


“जैन कला” के महत्व के सबंध में वे स्पष्टमत के 


जेन साहित्य के प्रतस्प ध्नुरागी-डा० वासुदेवशरण्रप्रवाल 


थे | जेन कला का संक्षिप्त वर्णन उन्होंने “मथुरा की जैन 
कला” जयपुर से प्रकाशित लेख मे किया है । उन्होंने 
लिखा है कि मथुरा जैन धर्म का भी प्राचीन केन्द्र रहा है । 
बौद्धों एवं हिन्दुओं की भाति जैन धर्म के अनुयायी आचायों 
ते मथुरा को अपना केन्द्र बनाकर अपने भक्त श्रावक 
श्राविकाशो को प्रेरित करके प्राचीन मथुरा में स्तूपो और 
मन्दिरों की स्थापना की । कंकाली टीले की खुदाई में जेन 
शिल्प कला की सांमगो प्राप्त हुई है । 

डा० भ्रग्रवाल साहब का एक लेख जैन विद्या, 
श्री महावीर स्मृति ग्रन्थ में सन्‌ १६४घ८-४६ मे प्रकाशित 
हम था जिसमे उन्होने विस्तार से जेन साहित्य के महत्व 
पर प्रकाश डाला है। उन्होने एक स्थान पर लिखा है। 


“इन सबसे बढकर एक दूसरे क्षेत्र म जन विद्या का 
सर्वोपरि महत्व हमारे सामने श्राता है और वह है भाषा 
णास्त्र के क्षेत्र मे । भारत की प्राय' सभी प्रान्तीय भाषाओ्रो 
का विकाम अपभ्रश से हुमा है ! जेन संहित्य में श्रय भ्रश 
भाषा के ग्रन्थों के कितने ही भन्‍्डार भरे है। अभी बीसियो 
वर्ष तो इस साहित्य को प्रकाशित करने में लगेगे। लेकिन 
जो भी ग्रन्थ छप जाता है वह भी हिन्दी भाषा की उत्पत्ति 
झ्रौर विक्रास के लिये बहुत सो नई सामग्री हमारे लिये 
प्रस्तुत करता है। हिन्दी भाषा में एक-एक शब्द की 
व्युत्पत्ति खोज निकालने का बहुत बड़ा काौम अ्रभी शेष है । 
व्याकरण की दृष्टि से वाक्यों की रचना और मुहावरों के 
प्रारम्भ का इतिहास भी महत्वपूर्ण है। इसके लिये अपभ्रश 
साहित्य से मिलने वाली समस्त सामग्री को तिथिक्रम के 
अनुसार छाटना होगा श्रौर कोष और व्याकरण के लिये 
उसका उपयोग करना होगा ।” 


जहा तक भारतीय सस्कृति शोर वांगमय का सम्बन्ध 
है। हम उसके श्रखन्ड स्वरूप की आराधना करते है। 
ब्राह्मण और श्रमण दोनो ही धाराग्रो मे उसका स्वरूप 
सम्पादित हुआ है। श्रमण सस्क्ृति के प्रन्तर्यंत जैन 
संस्कृति, साहित्य, घर्मं, दर्शन और कला इन चार क्षेत्रों 
में भ्रति समृद्ध सामग्रो शस्थुत करती है । नई दृष्टि से 
उसका ग्रध्ययन झौर प्रकाशन श्रावदयक है । यह देखकर 
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प्रसन्‍नता होती है कि जैन विद्वान निष्ठा के साथ इस 
काये मे लगे हुये हैं। उनके सफल प्रयत्न उत्तरोत्तर 
बलवान हो रहे हैं। प्राकृत और श्रपञ्नश भाषाग्रो की 
सामग्री मे तो अ्रब प्राय देश के सभी विद्वानों की श्रमिदुचि 
बढ रही है। ये विचार है जो उन्होने प्रकाशित जैन 
साहित्य के प्रावकथन मे व्यक्त किये हैं । 


“डा० साहब ने जेन घमम, साहित्य एवं संस्कृति के 
सम्बन्ध में जिन पुस्तकों एवं लेखों में उल्लेख किया है 
उनमे से कुछ के नाम निम्न प्रकार हैं : 


१. प परमानन्द जी शास्त्री द्वारा सम्पादित “जैन 
ग्रन्थ प्रशस्ति सग्रह--प्राककथन 
२ राजस्थान के जैन श्षास्त्र भडारों की ग्रन्थ सूची 
भाग ४--दो शब्द सम्पादक डा० कस्तुरचद 
कासलीवाल, १० ग्रनूपचद न्यायतीर्थ 
रे बीकानेर के जन लेख संग्रह: क्री श्रगरचन्द 
जी नाहटा प्राक्कथन 
४. प्रकाशित जेन साहित्य : सपोजक श्री पन्‍नालाल 
जैन पग्रवाल--प्राकथन 
५. जैन साहित्य का इतिहास : पूर्व पीढिका : 
पं० कलाशचन्द जी शास्त्री --प्राककथन 
६. “जन विद्या” श्री महावीर स्मृति ग्रन्थ भाग १ 
सन्‌ १६४८-४९ में प्रकाशित--लेख 
७. मथुरा की जेन कला . महावीर जयन्ती स्मारिका, 
जयपुर : श्रप्रेल १६६२--लेख 
८. हिन्दों जैन साहित्य का संक्षिप्त इतिहाम : 
डा० कामता प्रसाद जो जैन--प्राककथन 
€. रूप रूप प्रतिरूपोभव” : विजय सूरि स्मारक 
ग्रन्थ---लेख 
उक्त कुछ प्राक्कथनों के अतिरिक्त डा० अग्रवाल के 
“अ्नेकान्त” जैत सिद्धान्त भास्कर, वोरवाणी श्रादि पत्रों 
में जैन साहित्य एव पुरातत्व के सम्बन्ध में महत्वपूर्ण लेख 
भी प्रकाशित हुये हैं। “श्रग्रवाल साहब” के निधन से 
साहित्यक सभाज की जो महती क्षति हुई है उसकी निकट 
भविष्य में पूति होना सम्भत्र नही है । 


दिल्ली शासकों के समय पर नया प्रकाश 


हीरालाल सिद्धान्त शास्त्रों 


जैन शास्त्र-भण्डारों में भारतीय इतिहास की कितनी 
विपुल सामग्री भरी पड़ी है, यह बात इततिहासज्ञ विद्वानों से 
झविदित नहीं है फिर भी उनकी छान-लीन के लिए 
हमारी भारत सरकार का ध्यान बिल्कुल भी नहीं गया 
है। कहने को तो वह घम-निरपेक्ष सरकार कहो जाती 
है, पर उसमें साम्प्रदायिकता का कितना बोलबाला है, 
यह इसी से प्रकट है कि उसकी ओर से झाज तक भी 
जैन शास्त्र-भण्डारों की शोध-खोज के लिए कुछ भी प्रयत्न 
नहीं किया गया है । प्रत्युत जैनेतर विद्वानों के द्वारा जेन 
साहित्य साम्प्रदायिक कह करके उपेक्षित किया जाता रहा 
है । क्‍या जैन विद्वानों द्वारा लिखे जाने मात्र से ही उसमे 
साम्प्रदाथिकता की गन्ध आने लगती है? आज भारत 
की अनेक भाषाएं ऐसी हैं जिनमे लिखने का श्रीगणंश 
करने वाले जैन विद्वान ही रहे हैं मऔौर उन भाषाओ्रो का 
इतिहास एवं साहित्य झ्राज साम्प्रदायिक कहे जाने वाले 
जैन विद्वानों की कृतियों से ही समृद्ध है । 

भारत के प्राचीन इतिहास की भ्राज तक जितनी भी 
शोध-खोज हुई है, उसमे जन बिद्नों की रचनाश्रो का, 
जैन दिलालेखों का, जेनमूतिकला एवं स्थापत्य कला का 
कितना महान्‌ योगदान है । यह अताने की यहाँ आ्रावश्य- 
कता नहीं है । जैन शास्त्र-भण्डारों मे विद्यमान पोोधियों 
झौर गुटकों के भीत्तर श्रपरिमित ऐतिहासिक, राजनैतिक 


एवं लोक-कल्याणकारी सामग्री विद्यमान है | 

प्रभी हाल मे ही ऐलक पन्‍नालाल दि० जैन सरस्वती 
भवन के प्राचीन हस्त-लिखित गुटको की छान-बोन करते 
हुए मुर्के एक गुटके में 'दिल्ली' स्थापना-काल से लेकर 
जहांगीर बादशाह के काल तक के शासकों की नामावली 
श्रौर राज्य-काल-गणना प्राप्त हुई है, जिसे अविकल रूप 
से यहा दिया जाता है। यह गुटका वि० स० १७१० के 
फागुना सुदी ५ शनिवार का लिखा हुआ है। ग्रुटके का 
बे० नं० ८४० है। इसकी पत्र-सख्या ७३ है। पन्नों का 
प्राकार ५२८ € इंच है। प्रत्येक पृष्ठो मे १२ पंक्तियां हैं 
श्रौर प्रति पक्ति मे १७-१८ श्रक्षर है। 

वैसे तो दिल्ली बहुत प्राचीव है श्रौर यह पाण्डवों 
की राजधानी रही है, पर तब इसका नाम इन्द्रप्रस्थ' 
था । दिल्ली” यह नाम कब पडा, इस विषय में इतिहासज्ञ 
का एक मत नही हैं। साथ ही दिल्ली” नाम रखे जाने के 
पश्चात्‌ मुगल काल तक कौन-कौन इसके शासक हुए झौर 
उन्होंने कितने समय तक शासन किया, इसका क्रमबढ़ 
एवं परिपूर्ण उल्लेख भ्रभी तक सामने नहीं श्ाया है। 
गुटके के इस विवरण से इस विषय पर बहुत कुछ नवीन 
प्रकाश पड़ेगा और भ्रनेक ऐतिहासिक तथ्य निश्चय करने 
में सहायता प्राप्त होगी । गुटके का यह उपयोगी भ्रश इस 
प्रकार है--- 


१, स० ८०६ वर्ष वेशाख '**'** १ दिल्‍ली नगर वसस्‍्यो, खुंटी गाड़ी, राजा पाटि बिठा, ते श्रासामी 
संख्या पाट राजानी प्रासामी वर्ष मास दिन घड़ी विजेष विवरण 
१ राजा वीसल तुबर १६ भ्‌ श्८ १६ अनगपाल प्रथम 
२ राजा गागेय २१ ्े रद ह्‌ गंगदेव 
३ राजा पृथ्वीमल १६ ६ १६ ११ पृथ्वी राज तोमर प्रथम 
४ राजा जगदेव २० ७ २७ १५ (?) 
भ्‌ राजा नरपाल १५ ३ ष रे (१) 


टिप्पणी--१ यहाँ का पत्रांक टूटा है। 


दिल्‍ली शासकों के समय पर नया प्रकाश 
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उदयर्सिह या उदयरवि 
जरयाप्तह या जथदेव 
वच्छराज या थत्सराज 
पीचक (?) 
विजयपाल 

तैजपाल या नेकपाल 
(?) 

सुलक्षण 

जयपाल 

किरपाल (?) 
ग्रनंगपाल डितीय 
विजयवाल 

मदनपाल या मोहनपाल 

अनेकपाल या $तपाल 
पृथ्वीराज तोमर द्वितीय 


विशेष विवरण 
विग्रहराज 

झमर गागेय या र॑गदेव 
पृथ्वी राज चौहान प्रथम 
सोमेश्वर 

चोहड (?) 

नागदमन 

पृथ्वी राज चौहान द्वितीय 


विशेष विधरण 
शहाबुद्दीन गौरी 
एमसुद्दीन 


कुतुबुद्दीन भ्रथम 
फीरोजशाह प्रथम 


(१?) 
भ्रलाउद्दीन प्रथम 
मासिरुद्दीन (? ) 


६ राजा उदयसंघ १४ है & 
७ राजा जयदास १६ ७ १६ 
थ राजा बाछल २१ २ १७ 
& राजा पावक २२ १ १६ 
१० राजा विहंगपाल २१ ६ रू ११ 
११ राजा तोलपाल २० हा ड छ 
१२ राजा गोपाल श्द ३ १५ ष 
श्र राजा सुलखण २५ १० १० १६ 
श्४ड राजा जसपाल १६ हि श्३े 
१५ राजा कंवरपाल २१ डरे ११ ८ 
१६ राजा प्रनंगपाल २6 ६ श्ष १० 
श्छ राजा तेजपाल र्ड श्‌ है ११ 
श्८ राजा महीपाल १५ ्े १७ १६ 
१६ राजा डकतपाल (2?) २१ २ श्भ्‌ १६ 
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फागूण सुदि २ श्रकबर जलालदीन पाट ब्िठा। है 
ग्रकबर साह डंप € ११ १५ अकबर बादशाह 


१. यह एक वणिक था, जो अपने अध्यवसाय से बंगाल का शासक बना था हुमायूँ को मृत्यु का समाचार पाकर दिल्ली 
ग्राकर बादशाह बन बठा और १६ दिन तक बादशाह रहा भौर पानीपत की दूसरी लड़ाई में हाथी के होदे पर 
बेठे हुए भ्राख में तीर लगने से मृत्यु को प्राप्त हुआ । ---सम्पादक 


विल्‍लो ज्ञासकों के समय पर मया प्रकावा 
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८. साह सलेम जांगोीर सं० १६६२ मगसिर वदि १२ झागरामध्ये पाठ बिता । 


श्श पात0० 


जहांगीर सलेमसाह २१ 











€. “सवत्‌ १६८४ बर्षे जहांगीर काल कोधू कातिक 
बदि भ्रमासि रवों पाछि सुलतान बुलाखी नइ कातिक 
सुदि २ पात्तसाही दीधी । तथा लाहोर माहि पातसाही 
सहिरइयारि लीधी । कातिक सुदि ४ ने दिने काश्मीर घी 
बुलाखी श्रायो । कातिक सुदि १५ के दिनि सहिरइयार 
बदी वीया । माह वदि १० रवी बुलाकी बद किया। 
माहवदि १२९ दिने बुलाकी सहिरयार प्रमुख जीविया 
ववरोबीया कीघा ॥ फहि छइ ॥ लोक वादि ॥ माहरुदि 
१० दिने श्रागरा माहि खुरम सुलतान पातसाही बिठा। 
चारि मास माहि एह बात हुई छह ।” 

॥जेह वु देख्यु तेह व्‌ लख्यु छ सही ।। 

ऊपर के उद्धरग्ग मे प्रथम कालम का सख्या क्रम और 
अन्तिम कालम का विद्येप विवरण मैंने दिया है। शेप 
सं उद्धरण ग्रुटके से ज्यो का त्यो दिया गया है । 

उपरि लिखित दिल्‍ली शासक-नामावली से निम्न 
बाते फलित होती हैं।**'***** । 

१. बि० स० 5८०६९ के पूर्व इस नगर का नाम इन्द्र- 
प्रस्थ रहा होगा । दिल्‍ली नाम इस व से ही प्रचलित 
हुआ मानना चाहिए; क्योंकि वशावली प्रारम्भ होने के 
प॒व॑वर्ती उल्लेख से स्पष्ट है कि स0 ८०६ मे हो दिल्‍ली 
नगर को बसाते के लिए खूँटी गाडी गई है । 

२. नम्बर दो के उल्लेख से स्पर्ट है कि स0 १२०६ 
के चेत सुदी २ को दिल्ली मे लडाई हुई उसमें तोमरवंशी 
हारे श्र चौहान वशी जीते । 

३. नम्बर तीन के उल्लेख से प्रकट है कि स० 
१२४६ मे ढिलली में पुन लड़ाई हुई और उसमे पृथ्वीराज 
चौहान हार गया । रोहतक की ओर से पठानो ने आक्र- 
मण किया ग्लौर दिल्‍ली की गद्दी पर शहाबुद्दीन गौरी 
बैठा । 

४. वि० सं० १५६७ के जेठ में पुनः लड़ाई हुई और 
उसमें हुमायूं बादशाह हार गया और ग्रालमसूर दिल्ली के 
तस्त पर बैठा, जिसे कि शेरशाह सूर भी कहा जाता है । 


५, इसके लगभग १५ वर्ष बाद ही दिल्‍ली मे फिर 
गड़बड़ मची । जिसका उल्लेख पैरा न० ५ औ्रौर ६ में 
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किया गया है। हुमायूं ने भ्रपनी खोई हुई दिल्‍ली की 


जहांगीर बादशाह 





बादशाहत को पुन. प्राप्त किया । उसके मरने पर हेमू 
बनिये ने भी १६ दिन राज्य किया है। 

६. इसके बाद भ्रकबर और उसके पुत्र जहांगीर 
दिल्‍ली के तख्त के बादशाह हुए हैं । 

७. नवें नम्बर के भ्रन्तिम उल्लेख से कई महत्त्वपूर्ण 
बातों पर प्रकाश पड़ता है, जो कि केवल चार मास के 
भीतर ही घटित हुई हैं-- 

१. सं० १६८४ के कार्तिक की भ्रमावस को जहांगीर 
की मृत्यु हुई । तब कातिक सुदी २ को बुलाखी घुलतान 
को बादशाहत दी गई । इसी समय लाहौर में सहिरयार 
से बादशाहत प्राप्त की) कातिक सुदी ४ के दिन काश्मीर 
से बुलाखी आया गौर उसने कातिक सुदी १५ के दिन 
सहिरयार को बन्दी बनाया | पुनः माध वदी १० के दिन 
बुलाखी भी बन्दी बना दिया गया। माघ वदी १२ के 
दिन बुलाखी और सहिरयार शझ्ादि कितने ही लोगों को 
जीवित मरर दिया । उक्त पट्टावली का लेखक लिखता है 
कि ऐसा लोग कहते हैं। प्रर्धात्‌ इसमे सचाई का कितना 
प्रश है, यह मैं नही जानता। इसके परदचात्‌ माघ सुदी 
१० के दिन आगरा में खुरेंम सुलतान बादशाह की गद्दी 
पर बंठा, जो पीछे शाहजहा के नाम से प्रसिद्ध हुआ है| 
इस प्रकार कातिक से लेकर माघ तक चार महीनों के 
भीतर उक्त घटनाएं घटित हुई हैं ॥ 


सबसे श्रधिक महत्त्वपूर्ण बात यह है कि जहांगीर की 
मृत्यु से लेकर शाहजहां के गद्दोनशीन होने तक चार 
महीनो की घटनाओं का उल्लेख करने के पश्चात्‌ लेखक 
सबसे श्रन्त मे लिख रहा है कि “ज्यारि मास मांहि एह 
बात हुई छइ | जेह वुं देख्यू, तेह वूं लख्यु छि सही । 
इससे बिलकुल स्पष्ट होता है कि ये चार महीने की घट- 
न एँ लेखक के जीवन काल मे ही घटित हुई हैं और 
इसकी सत्यता का प्रमाण भी इस उल्लेख के पूर्बत्र्ती पंक्ति 
से मिलता है जिसमें कहा गया है कि बुलाखी श्रादि को 
जीवित मार दिया गया, ऐसा लोग कहते हैं। इसका 
अभिप्राय यही है कि उनके मारने को उसने श्रपनी श्ाखों 
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से नहीं देखा है, न उसके सामने कोई प्रत्यक्ष-दर्शी व्यक्ति 
का साक्ष्य ही उपस्थित था। फिर यह ग्रुटका जहांगीर 
की मृत्यु के केवल २६ वर्ष बाद वि० स० १७१० में 
लिखा गया है भ्रत: यह निद्चिचत ज्ञात होता है कि जहा- 
गीर की मृत्यु के समय लेखक जीवित था श्रौर उसको 
अवस्था भी नौजबानी की रही होगी । 

इस प्रकार गुटके के उद्धरण किये गये द्ासक पदट्टावली 
लेख से सं० ८०६ से लेकर १६८४ तक के ८५७५ वर्ष के 
भीतर होने वाले दिल्‍ली के शासको पर और वहां होने 


झ्रनेकान्त 


दिल्‍ली बसाइ जाने का भी स्पष्ट उल्लेख सामने श्राता है! 
शासकों की नामावली मे भ्रनेक नाम संदिग्ध हैं, क्‍योंकि 
उनका अन्य साधनों से उपलब्ध नामों के साथ सामञ्जस्य 
नही बैठता है । विशेष विवरणमें जो इतिहास-प्र सिद्ध नामो 
का उल्लेख किया गया है, उसके लिए मैं मु शी देवीप्रसाद 
लिखित दिल्‍ली शासकों की वंशावली का प्राभारी हूँ । 
नामो के निर्णय करने में मुझे स्थानीय पटेल हायर 
सेकेण्डरी हाई स्कूल के हेडमास्टर श्री दुर्गाप्रसाद जी शर्मा 
एम. ए. का साहाय्य प्राप्त हुआ है, जिसके लिए मैं उनका 


वाली लड़ाइयो पर एक नवोन ही प्रकाश पड़ता है तथ। भी कृतन्ञ हूँ । 


क+“+--_++>“>+त+ 


दिल्‍ली के सम्बन्ध में-- 

दिल्‍ली के सम्बन्ध में भ्रब तक जो सामग्री उपलब्ध हुई है, वह प्रकाशित की जा चुकी है ॥ प्रस्तुत पट्टावली में 
कोई खास विशेषता नहीं है, फिर भी हमने पाठकों की जानकारी के लिये प्रकाशित की है। श्रावश्यकता है उमके 
संकलन एवं श्रध्ययन की । दिल्‍ली भर दिल्‍ली की राजावली अनेकान्त के आठवे वर्ष की दूसरी किरण मे तुलनात्मक 
टिप्पण के साथ प्रकाशित की जा चुकी है। उसके बार दिल्‍ली की “दोहा राजावली' में क्त० १६८७ में भगवतीदास 
अ्रग्रवाल द्वारा रचित जैन सन्देश के शोधांक ११ मे १ जून १६६१ के अंक मे प्रकाशित हो चुकी है। सन्‌ १६६३ मे 
“इन्द्रप्रस्थ/ नाम का एक संस्कृत प्रबंध डा० दशरथ शर्मा द्वारा सम्पादित होकर प्रकाशित हो चुका है। साथ ही 
राजस्थानी पत्रिका के भाग ३ अंक ३-४ मे दिल्ली के तबर राज्य” पर एक लेख उक्त डाक्टर सा० का भी प्रकादित 
हुआ है । उसके परिक्षिष्ट मे तबर वशावलियां भी दी गई है। इन सब में भगवतीदास की उक्त “दोहावली” बहुत 
सुन्दर है, जिसके प्रत्येक दोह, में राजा का नाम, राज्यकाल के वर्ष, महोला, दिन और घड़ी तक का उल्लेख किया गया 
है । दिल्‍ली के शिलालेख से यह बात सिद्ध है कि दिल्ली को भ्रनंगपाल द्वितीय ने बसाया था जो तोमरवशी था ॥ दिल्ली 
पर तोमरवशियो का राज्य सं० ११९१६ तक रहा है । उसके बाद वे सूबेदार के रूप मे कुछ समय दिल्‍ली पर शासन 
कर सके हैं। स० ११८६ मे दिल्ली मे अ्नग्रपाल तृतीय का राज्य था, उस काल के कवि श्रीधर द्वारा रचे गये पाइवं- 
पुराण में दिल्ली और श्रवगपाल का अच्छा वर्णन किया है। स० १२२३ मे मदनपाल नामक तोमर राजा की मृत्यु 
खरतरगच्छ की पट्टावली के अनुसार मानी जाती है। स० १२१६ से १२४६ तक दिल्‍ली पर चौहानो का अ्रधिकार 
रहा । १२४६ से सन्‌ १८०३ तक मुसलमानों का शासन रहा है। १८०३ से १६४७ तक शअ्ंंगरेजों का राज्य रहा । 
झ्ौर १६४७ में कांग्रेस का राज्य हो गया था, जो अब तक मौजूद है । और आगे भी चलेगा। झ्रावश्यकता इस बात 
की है, दिल्‍ली पर प्रकाशित साहित्य का अ्रध्यवन कर उसका सिलसिलेवार इतिहास लिखा जाय। उससे दिल्‍ली के 
शासकों का व्यवस्थित इतिहास प्रकाश में झा सकता है, भर वह कई पीढ़ी के युवकों के लिए उपयोगी सिद्ध होगा । 

--पम्पादक 


निर्वाण काण्ड की निम्न गाथा पर विचार 


पं० दोपचन्द पाण्ड्या 


निर्वाण विषयक रचनाप्रो में निर्वाण भक्ति के श्रति- 
रिक्त प्राकृत निर्वाणकाण्ड एक महत्वपूर्ण रचना है। 
यद्यपि उसका रचनाकाल निश्चित नहीं है। फिर भी वह 
झपना खास वेशिष्टथ रखता है। उक्त काण्ड में निर्वाण 
क्षेत्रों के श्रतिरिक्त कुछ अतिशय क्षेत्रों को भी बादमें जोड़ 
दिया गया है । यह कार्य कब हुझ्ना यह कुछ ज्ञात नही है। 
अस्तु, श्राज निर्वाण काण्ड की निम्न गाथा पर विचार 
करना ही इस लेख का प्रमुख विपय है :-- 

णायकुमार म॒णिदों बालि-महाबालि चेव प्रज्केया । 
अ्रद्टावय-गिरि-सिहरे णिव्वाण-गया णमो तेसि ॥१५॥ 

इरा गाथा का अनुवाद भैया भगवतीदास झ्रोसवाल 
ने स० १७४७ मे निम्न प्रकार किया है-- 
वालि महावालि मुनि दोय, नागकुमार मिले त्रय होय । 
श्रीभ्रष्टापद मुक्ति मभार, ते वंदू नित सुरति सम्हार ।१५ 

वीरसेवामन्दिर सरसावा से प्रकाशित शासन चतुस्त्रि- 
शिका के परिशिष्ट पृष्ठ २७ पर १० दरबारीलाल कोठिया 
ने कंलाश गिरि का परिचय देते हुए लिखा हे कि---उनके 
बाद में नागकुमार वालि और महावालि आदि मुनिवरों ने 
भी वो से सिद्ध पद पाया था । 

क्रियाकलाप के सम्पादक १० पतन्नालालजी सोनी ने 
उक्त गाथा का सस्कृत अनुवाद करते हुए “नागकुमार 
मुनीन्द्रो, वालि महावालिइच श्राध्येया: ॥। दिया है । 


इन चारों उल्लेखों के प्रकाश मे लगता है कि प्रायः 
जैन जनता की यही धारणा बनी हुई है कि ये बालमुनि 
सुग्रीव के भाई ही हैं। आ्राचायं रविषेण के पद्मचरित के 
अनुसार जिन्होंने कैलाश गिरि पर घोर तप्श्चरण किया 
भ्रौर रावण के कोप से कैलाश गिरि के नाश को बचाया 
था । तथा अपने पैर के अंगूठे को जरा सा दबा दिया था 
जिसके भार से दत्र कर दशानन रोने लगा था और इसी 
से उसका नाम 'रावण' प्रचलित हो गया था। पद्मचरित 
के अनुसार मेरी तथा अ्रन्य विद्वानों की यह धारणा थी 
कि प्रस्तुत बालि मुनि मोक्ष गए। वे बालि मुनि सभवतः 


सुग्रीव के ही भाई हैं। किन्तु उनका नाग कुमार के साथ 
सामंजस्य कैसे बिठाया जा सकता है। साहचर्याच्च 
कुत्रचित्‌' भ्रमरकोष के इस परिभाषा वाक्य के भश्रनुसार 
अथवा प्रकरण या उक्त वाक्य के पभनुसार उक्त गाथा का 
पाठ 'वाल महावाल' होना चाहिए । 

जिसका भप्रर्थ व्याल महाव्याल होगा । क्योंकि नाग- 
कुमार के साथ व्याल महाव्याल नामक दोनों राजकुमार 
दीक्षा लेकर तपश्चरण द्वारा कम नष्ट कर मुक्त हुए थे । 
ऐसा मल्लिषेण के नागकुमार चरित्र मे उल्लेख है। नाग- 
कुमार मगधदेशस्थ कनकपुर के राजा जयंधर की रानी 
पृथ्वी देवी का पुत्र था जिसका जन्म नाम प्रतापंधर था, 
किन्तु बावडी में गिर जाने पर सर्पों से सरक्षित होने के 
कारण उसका नाम नागकुमार प्रसिद्ध हो गया था। यह 
बडा पृण्पशाली था। व्याल और महाब्याल दोनों भाई 
उत्तर मथुरा के राजा जयवर्मा भर जयावती देवी के पुत्र 
थे। बे विज्ञान से युक्त और संग्राम करने में प्रवीण तथा 
महा सुभट थे १ ॥ ये दोनो ही नागकुमार के श्रनुचर के 
रूप में साथ रहे हैं। श्रौर दोनो ने ही नागकुमार के साथ 
दीक्षित होकर कैलाश पवब॑त पर तपदचरण द्वारा मुक्ति 
प्राप्त की थी २। इसमे स्पष्ट हैं कि निर्वाण काण्ड की उस 
गाथा मूल पाठ 'बालि महाबालि' श्रशुद्ध है। गौर सभवतः 
उस पर से ही यह गलत धारणा बनी है। झ्ौौर भगवती 
दास का उक्त अनुवाद भी सदोष है। ऊपर के समस्त 
विवेचन से स्पष्ट है कि निर्वाण काण्ड की उस गाथा के 
मूल पाठ में सशोधन कर 'वाल महावाल' पाठ बना लेता 
चाहिए। ऐसा करने से श्र्थ की सगति बन जायगी। 
झाश्ा है विद्वान इसी प्रकार प्रचलित पाठो में जो श्रद्युड्धियां 
पाई जाती है, उनके परिमाजन करने का प्रयत्न करेंगे। 


१. तहों बाल महावालक पुत्त, विण्णाण जुत्त सगामधुत्त | 

पुरवर कवाडणिह वियडवच्छ, थिर फलिहबाहु ग्राय विरच्छ | 
पुष्पदन्त नागकुमार चरिउ ४-१ 
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मुनिश्री 


भारतीय साहित्य की दो घाराएं मानी जाती हैं-- 
वैदिक भौर श्रामणिक । जैन शौर बौठो का जो साहित्य 
है उसे श्रामणिक (श्रमण परम्पराका) भ्रौर क्षेष सारे 
साहित्य को वैदिक कहा जाता है। पर वह स्थापना 
निर्दोष नही है । यहां श्रमण के श्रनेक सम्प्रदाय रहे है-- 
जैन, बौद्ध, श्राजीवक, गैरिक, तापस आदि१। मुलाचार 
के भ्रनुतार रक्तपट, चरक, तापस, परिव्राजिक, शव, 
कापालिक श्रादि भी प्रवेदिक सम्प्रदाय थे२ | सांख्य दर्शन 
बंदिक धारा का प्रबल विरोधी था । उसने कठ, श्वेताश्व- 
तर, प्रइन, मंत्रायणी जैसे प्राचीन उपनिषदो को बहुत 
प्रभावित किया था । 

समय के प्रभाव में भ्राजीवको का श्राज प्मस्तित्व 
नही रहा । पर उनका साहित्य सबंधा लुप्त नही हुग्ना । 
उसने वैदिक भ्रौर भ्रवेदिक सभी साहित्य धाराशञ्रों में 
स्थान पाया है । गैरिक, तापस श्रादि वंदिक परम्परा मे 
बिलीन हो गए है पर उनका साहित्य उनकी धारा में 
पूर्ण विलीन नहीं हुआ । उनका अपना स्वर झ्राज भी 
मुखरित है । 

स्थानाऊू से पता चलता है कि महावीर के युग में 
साहित्य की तीन धाराएँ प्रवाहित हो रही थी--लोकिक, 
बेंदिक और सामयिकरे । राजनीति, अरथंनीति, और काम 
नीति सम्बन्धी ग्रन्थ लौकिक साहित्य की कोटि में आते 
थे । ऋक्‌, यजू श्रौर साम ये तीन वेद वेदिक साहित्य के 
मुख्य ग्रन्थ थे। ज्ञान, दर्शन भौर चारित्र के निरूपक 
ग्रन्थ सामयिक वा श्रामणिक साहित्य की घारा के थे । 

इस लेख मे मेरा प्रतिपाद्य विषय यह है कि उपनिषद्‌ 
पूर्णरूपेण वैदिक धारा के ग्रन्थ नही है। श्राज हम जिसे 
वैदिक साहित्य मानते हैं वह सारा वेदिक नही है किन्तु 


लौकिक, वैदिक, श्रौर श्रामणिक तोनों का सगम है । वह 
इस भ्रनेक धाराञ्रों का सगम है, इसीलिए उसमे श्रनेक 


१. दह्षवेकालिक नियुक्ति, हारिभद्रीय वृत्ति, पत्र ६८ 
२. गूलाचार ५, ६२ ३. स्थानाजू रे, ३, १८४५ 


नथमल 


विरोधी धाराएँ परिदृष्ट हो रही हैं । 

दूसरी धाराओं के संरक्षक जैसे जैसे मिटते गये, बैसे- 
वैसे उनका साहित्य अपने संरक्षकोके भ्रभावमें वैदिक घारा 
के प्रबल प्रवाह में सम्मिलित होता ग्रया । 

साहित्य की कसौदी--वंदिक साहित्य का भुर्य भाग 
यज्ञ था । उसका विकास उत्तरोत्तर होता रहा। समूचा 
आ्राधुवेंद उसी से अनुग्राणित है । ब्राह्मण ग्रन्थों मे यज्ञ की 
परम्परा और आगे बढ़ गई थी । 

ओऔपनिषदिक धारा, जिसे श्रमणो की धारा कहां जा 
सकता है, यज्ञों का विरोध करती थी। उसका प्रवाह 
अध्यात्म विद्या की ओर था हम कोन है ? कहां से आए 
है ? क्यो आ्राए है ? कहा जाएँगे ? आदि-गआ्रादि प्रइनो 
पर विचार किया जाता था४। अध्यात्म विद्या श्रमण 
साहित्य की कसौटी थी । 

तिवर्गं-विद्या (अ्रथं, धर्म गौर काम) लौकिक साहित्य 
की कसौटी थी । इन तीन कसौटियों के झ्राधार पर हम 
जान सकते है कि भ्रमुक साहित्य किस धारा का है या 
किस धारा मे प्रवाहित है । 

उपनिषदों को धारा--ग्राचायं शकर ने जिन दस 
उपनिषदों पर भाष्य लिखा, वे प्राचीन माने जाते है । 
उनके नाम है--ईश, केन, कठ, प्रइन, मुण्डक, माण्डुक्य, 
तैत्तिरीय, ऐतरेय, छान्दोग्य और बृहदारण्यक | डा० बेल- 
वेलकर श्रौर रानाडे के अनुसार प्राचीन उपनिषदों मे 
मुख्य ये है--छातदोग्य, वृहदारण्यक, कठ, ईश, ऐतरेय, तैत्त- 
रीय, मुण्डक, कौपीतकि, केन और प्रदनर । उनमे से कुछ 
उपनिषदों में मुख्य वेद एवं वैदिक धारा के प्रति जो 
विरोध है उसे देख सहज ही प्रइन होता है कि वेदों और 
उसकी धारा का विरोध करने वाले उपनिषद्‌ क्या बैंदिक 
साहित्य की कोटि में श्रा सकते हैं ? मुण्डकोपनिपद्‌ मे 
वेदों को अपराविद्या कहा गया है। परा विद्या, जिससे 


हे १. केनोपनिषद्‌ १ 
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उपनिषदों 7र भ्रमण संत्कृति का प्रभाव 


ब्रह्म की प्राप्ति होती है, उससे भिन्न है? । 

परा विद्या प्रध्यात्म वा प्रात्म-विद्या है? | प्लोंकार 
के द्वारा उस भात्मा का ध्यान किया जाता था३ । प्रश्नो- 
पनिषद में मी इस तथ्य की विशेष अभिव्यक्ति हुईं है। 
वहां बताया गया है कि ऋग्वेद के द्वारा साधक इस लोक 
को, यजुवद के द्वारा भ्रन्तरीक्ष को झौर सामवेद के द्वारा 
तृतीय ब्रह्मलोक को प्राप्त होता है। इनसे परम ब्रह्म की 
प्राप्ति नही होती । 

समग्र भ्ोकार के ध्यान मे उस लोक की प्राप्ति होती 
है, जो शात, अजर, अमर, झभय और पर है म्र्थात्‌ उससे 
परम ब्रह्म की प्राप्ति होती है४। नारद चारो वेदों श्रोर 
झन्य अनेक विद्याशरो का पारगामी था । उसने सनत्कुमार 
से यही कहा--“भगवन्‌ ! मैं मत्रवित्‌ हूँ, प्रात्मवित्‌ नहीं 
हैँ४ । इसमे साधक के मन मे वेदों के प्रति कोई उत्कष 
की भावना उत्पन्त नहीं होती । यह भावना महाभारत 
और श्न्य पुराणों मे से कान्त हुई है । उनमे ऐसे ग्रनेक 
स्थल है, जहा आत्म विद्याया मोक्ष के लिए वेदों की 
प्रसारता प्रकट की गई है। ब्वेताशवतर के भाष्य में 
झाचाय शकर ने ऐसा एक श्रसंग उद्धृत किया है। वहा 
भूगु अपने पिता से कहता है६-- 

“जअयीधमंमघर्मायं, किपाकफलसन्निभस्‌ । 

नास्ति तात सुख किडिचिदत्र दुःख शताकुले । 

तस्मान्मोज्षाय यतता, कर सेव्या सया त्यी 

त्रथी धर्म प्रथम का ही हेतु है। यह क्रिपाक (मेमर) 
फल के समान है। हे तात ! सैकड़ो दु.खो स पूर्ण इस 
कमंकाण्ड मे कुछ भी सुख नदी है | भ्रत: मोक्ष के द्वारा 
प्रयत्न करने वाला मैं त्रयी धर्म का कित्त प्रकार सेवन 
कर सकता हूँ । 

गीता में भी यही कहा गया है कि त्रयी धर्म (वैदिक 
कम) मे लगे रहने वाले सक्राम पुरुष ससार में झ्लावा- 
गमन करते रहते है७ । यज्ञों को श्रेय मानने वाले मूढ़ 


१. मण्डूफ्ोपनिषद्‌ !१॥५ २. मुण्डकोपनिषरद्‌ २।५ 

३. मु 'डकोपनिसद्‌ ५६७७ ४. प्रदनोपनिषद ५॥७ 

५. छान्दोग्योपनिषद्‌ ७, है, २-३ 

६. पवेताइवतर वृष्ठ २३ : गीता प्रेस गोरखपुर, तृतीय 
संस्करण । ७. भगवदगीता ६-२१ 


२६३ 


होते हैंद । प्रात्मविद्या के लिए वेदों की भ्रसारता भौर 
यज्ञों के विरोध में क्‍्रात्ममज्ञ की स्थापना किसी प्रवेदिक 
घारा की ओर संकेत करती है६॥ 

इससे वैदिक ऋषियों की उदार और सर्वग्राही भावना 
के प्रति सहज ही प्रादर माव उत्पन्त होता है कि उन्होंने 
विरोधी धारायों को भी किस प्रकार भ्रपनी धारा में 
समन्वित कर लिया । 

शब्द साम्म--उपनिषदों में श्रमणधारा के दक्षेत्र का 
दूसरा हेतु क्ब्द-साम्य है। उनमें ऐसे भ्रनेक शब्द हैं, 
जिनका उपयोग श्रमरणा-साहित्य में भ्रधिक हुप्रा है। 
छान्‍्दोग्यमे 'कपाय” शब्द राग-द्बेष के श्रथमें व्यवहत है १० 
जैन आागम साहित्य में यह इसी प्रर्थ में हजारों वाट 
प्रयुकत है जबकि वैदिक साहित्य में इस भ्रर्थ में उसका 
प्रयोग सहज लक्य नहीं है । मण्डूफ़ उपनिषद्‌ का तायी ११ 
शब्द भी वैसा ही है। वह वैदिक साहित्य में प्रायः व्यव- 
हृत नहीं है। जैन और बौद्ध साहित्य में उप्तका प्रचुर 
व्यवहार हुप्रा है | 

विषय साम्य --विषय वर्णन की दृष्टि से भी उप- 
निपदों के कुछ सिद्धान्तों का श्रमणों की सिद्धान्त घारा से 
बहुत गहरा सम्बन्ध है । 

मण्डक, छान्दोग्य भ्रादि उपनिपदो में ऐसे प्रनेक 
स्थल हैं जहा श्रमण विचारधारा का स्पष्ट प्रतित्रिम्ब है । 
जर्मन विड्ान्‌ हटेल ने यह प्रमाणित क्रिया है कि मण्दूको- 
पनिषव्‌ में लगभग जेन सिद्धान्त जैसा वर्णन मिलता है 
और जैन पारिभापिक शब्द भी वहा व्यवहत हुए हैं१२। 


उस प्राच्ीनकाल में वेदों भोर उपरिषदों के प्रति- 
रिक्त ब्रह्मविद्या विषयक साहित्य 'इलोक' नाम से प्रसिद्ध 
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११ मसण्डूकोपनिषत्‌ ६९ 
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रद 


था! । द्ादशाड़ी के विवरण में स्वंत्र यह मिलता है कि 
प्रत्येक भ्रद्ध में सख्येक इलोक थे२। वैदिक, जैन और 
बोड साहित्य से भिन्‍न पूर्ववर्ती श्रमण साहित्य भी विद्य- 
मान था ३े । यह झ्सम्भव नहीं कि उपनिषदों का ब्रह्म 
विद्या सम्बन्धी विवरण व इलोक साहित्य किसी पूर्ववर्दी 
ब्रह्म-विद्‌ श्रमण परम्परा का श्राभारी हो । 

निग्ंन्थ परम्परा में उद्दालक, नारद, वरुण, अज्भ 
ऋषि (था प्रज्भिरस) याज्ञवल्क प्रादि प्रत्येक बुद्ध हुए हैं । 
उपनिषदों मे भी इनका उल्लेख है४ । 

कही-कहीं तो विषय साम्य भी है। “जब तक लो- 
कपणा है तब तक वित्तेषणा है। जब तक वित्तंषणा है 
तब तक लोकेपणा है। साधक लोकेषणा और वित्तेषणा 
का त्याग कर गोपथ जाए, महापथ से न जाए--यह गहंत्‌ 
याज्ञवल्क ऋषि ने कहा? ।” 

बृहदारण्यक के याज्ञवल्क्य कुपीतक के पृत्र कहोल से 
कहते हैं--यह वही भ्रात्मा है, जिसे जान लेने पर ब्रह्म- 
ज्ञानी पुत्रेपणा, वित्तेंषणा और लोक॑पणा से मुह फेर कर 
ऊपर उठ जाते हैं। भिक्षा से निर्वाह कर सन्तुष्ट रहते 
है। *****'जो पृत्रेपणा है, वही वित्तेषणा है । जो वित्ते- 
षणा है वही लोक॑षणा है६ । 

इसि भोसियाइ के याजवल्कय भी एपषणा-त्याग के 
बाद वृहदारण्यक्र के याज्ञवल्तय की भाति भिक्षा से सन्तुष्ट 
रहने की बात कहते हैं । इस प्रकार दोनों की कथन- 
हैली में विचित्र समानता है । वंदिक विचार धारा मे 
पुशत्रपणा के त्याग का स्थान नही है। उसके प्रनुसार 
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६. वृहदारण्यक ३, ५, १ ७. इसिभासियाइ १०, १-२।॥ 


झनेकान्त 


सन्‍्तानोत्पत्ति प्रावश्यक कम है। इसलिए सहज ही यह 
प्रइन होता है कि वृहदारण्यक में एषणा त्याग का विचार 
कहां से श्राया ? इस झ्राधार पर यह कल्पना होती है कि 
उपनिषद्‌ का कुछ भाग श्रमणों की रचना है, प्रथवा 
श्षमणों श्रौर वैदिक ऋषियों का मिला-जुला प्रयत्न । 
कुछ और अतीत में जाएँ तो कहा जा सकता है कि यह 
क्रम अ स्मिक काल तथा उससे पू्॑ वेदकाल में ही 
आरम |, हो गया था| श्ररुण, केतु श्रौर व।तरशनए८ ये 
तीन प्रकार के ऋषि थे। उनमें वात्तरशन ऋषि श्रमण 
थे, भगवान ऋषभ के शिष्य थे६। वे ऊब्बमन्‍्यी (ऊर्घ्व- 
रेता) हो गए हैं। उनके पाम कुछ दूसरे ऋषि जिज्ञासा 
लिए हुए श्राए । उन्हें पहले ही मालूम हो गया था, प्रतः 
वे उनके आने से पहले ही प्रन्तहित हो गये । योग सा मर्थ्य 
से शरीर को सूक्ष्म बना 'कृष्माण्ड' नामक मत्र वाक्‍य में 
प्रविष्ट हो गए। आने वाले ऋषिगण ने चित्त को शान्त 
किया और घ्यान से देखा तो उन्हें वे वातरशन श्रमण 
प्रत्यक्ष दीखे । वे वातरशन श्रमण से बोले-- आप क्यों 

प्रन्तहित दृए ?” तब उन्होने कहा-- हम आपको 
नमस्कार करते हैं॥ आप हमारे स्थान पर आए हैं, हम 
आपकी क्या परिचर्या करे )” तब भ्राने वाले ऋषिगण ने 
कहा--वातरशन ऋषि ! श्राप हमें वैश्ता प्रवित्र-- 
शुद्धि का स्थान बालाएँ, जियने हमर पा रात हो 
जाएँ ,” उन्होने श्ाने वाले ऋषगण को शुद्धि का साधत 
बतलाया और वह ऋषिगण पापरहित हो ग्रा१० । 

इस प्रकार से यह प्रतीत होता है कि ऋषि श्रप्णो 
से मिलते थे और उनसे आत्म धम्र का बोष लेते थे । 

एम. विन्टरनिट्ज ने श्र्वाचीन उपनिपदों को प्रवेन 
दिक माना है११॥ किन्तु उक्त तथ्योसे बह प्रमाणित होता 
है कि प्राचीन उपनिपद्‌ भी पूर्णतः वेदिक नही हैं । औ 


८. वैदिक कोप ४७३--यह शब्द ऋग्वेद १०, १३६, 
२ में मुनियो के लिए और तंत्तिरीय झारण्थक १, 
२३, २; १. २४४; २,७,१ में ऋषियों के लिए 
थ्राया है। नरत साधु अभिष्रेत है, जिनका उल्लेख 
परवर्ती साहित्य मे बहुधा मिलता है । 

६. श्रीमद्भागवत । 

१०. तैत्तिरीयारण्यक प्रपाठक २ श्रनुवाक्‌ ७ पृ० १३७-१३६ 


११. प्राचीन भारतीय साहित्य, पृु० १६०-१६१॥ 





पट्खण्डागम ओर शेष १८ अल॒योगद्वार 


बालचन्द्र सिद्धन्त-शास्त्री 


[श्री आ० शा० जिनवाणी जीर्णोद्मार सस्था--फल- 
टण द्वारा प्रकाशित षट्खण्डागम के परिशिष्ट में देने के 
उदंझ से प्रकृत नित्रन्व लिखा गया था। सोलापुर रहते 
हुए मेरे द्वारा उक्त पटुखण्डागम का प्रायः समस्त कार्य 
सम्पन्न हुप्ना है। परन्तु जब वह कार्य समाप्तप्राय था 
तब कुछ ऐसी खेदजनक परिस्थिति निर्मित हुई कि श्रन्तत. 
मुझे उससे विराम लेना पड़ा । ञ्रत यह उसमे नहीं दिया 
जा सका | पूर्व किरण में दिया गया 'पट्खण्डायम-पॉरचय! 
भी उसकी प्रस्तावना एक अ्रश था । | 

श्रनेकान्त की पिछलो किरण (३, वर्ष १६, व्‌ २२०) 
में घट्वण्द मस का परिवय कराते हुए यह लिखा जा 
चुका हूं कि उक्त ग्रन्थ की रचना महाकमप्रकृतिप्राभृत 
के उपसहार रूप में की गई है। परन्तु उसमें महाकमं 
प्रकृतिन्‍! भूत के कृति वेइतादि २४ अनुयोगद्वारों मे केवल 
प्रारम्भ के ६ अनुयोगद्वारों की ही प्ररूपणा की गई है, 
शेष (७-१८) निबन्बन ग्रादि १८ ग्रठारह अनुयोगद्वारों 
की वहां प्ररूपणा नहीं की गई। ऐसी स्थिति में उन १८ 
अनुयोगद्वारो की प्ररूवणा के बिना प्रकृत पट्खण्डागम 
अपूर्ण-सा रह जाता है । इस पर विशेष ध्यान देते हुए पद्‌- 
खण्डागरम के प्रमुख टीकाकार श्री आ० वीरसेन स्वामी ने 
उसके ग्रन्तिम सूत्र (५,६,७६५ पु.१४ पृ. ५६४) को देगा- 
मर्शक १ मान कर उन शेष अनुयोगहा रो की प्ररूपणा भ्रपनो 


२. जहा प्रक्रृत विषय की प्ररूपणा देशत. करके शेप 
सब प्ररूपणा की सूचना अन्तहित “ग्रादि' शब्द के 
द्वारा की जाती है वह देशामर्शक सूत्र कहनाता है। 
जँसे स्थितिकल्प में--मुमुक्ष की कतंव्यविधि में 
गआराचेलक्य' सूत्र प्रवृत्त हुआ है । उसमें गृहीत चल 
(वरुत्र)' शब्द पै वस्त्रादि समस्त परिग्रह का ग्रहण 
भ्रभीप्ट है। प्रथवा--तालप्रलम्ब” सूत्र में 'ताल' 
शब्द से ताल वक्ष ग्रादि समस्त हरित्काय (सचित्त) 


घबला टीका मे संक्षेप से कर दी हैर व उसका नाम 
उनके द्वारा 'सत्कमं! रखा गया प्रतीत होता है३ । ये १८ 
श्रनुयोगढ्वार सेठ शिताबराय लक्ष्मीचन्द जैन साहित्योद्धा- 
रक फण्ड द्वारा प्रकाशित धवला-य्ुक्त षट्खण्डागम की 
१६ बिलदों मे से अन्तिम १५व १६वीं जिहदों में प्रका- 
शित हो चुके हैं। उक्त १८ प्रनुयोगद्वारों में निबन्धन, 


उपलक्षित है। उस सब का त्याग साधु के लिए 
अनिवार्य है। इस सम्बन्ध में भगवतो-भ्राराधना में 
निम्न गाथा उपलब्ध होती है--- 
देसामासियसुत्तं भ्राचेलक्क त्ति तं ख्‌ ठिदिकप्पे । 
लुतोध्त्य आरदिवदो जह तालतलबसुनम्मि ॥११२३. 
एनदुकत भवति-- चेलग्रहणं परिग्रहोप- 
लक्षणमू, तेन सकलग्रन्थत्याग श्रावेलक्य-शब्दस्याथ 
इति । तालपलंब ण कंप्पदि त्ति” सूत्र ताल-शब्दो न 
तरुविशेषवचन', कितु वनस्पत्येकदेशस्तरुविशेष उप- 
लक्षणाय वनस्ततीना गृहीवम्‌ । तथा चोक्त कंप्पे-- 
हरिततणोसहि-गुच्छा गुम्मा बलल्‍ली-लदा य रुकखा य । 
एवं वणप्फदीग्री तालोदईसेण आदि ॥ 
(विजयोदया टीका) 





ठोक इसी प्रकार से भगवत भूतबलि द्वारा प्रकृत 
पट्खण्डागम में की गई कृति आदि ६ अनुयोगद्वारो 
की प्ररूतणा उन शेष १८ श्रनुयोगढ्वारों की उपलक्षण 
भूत जानना चाहिए । 


- भूदबलिभडारएण जेगेदे सुत देसामासियभावेण 
लिहिद तेणेदेश सुनेश सूुचिद्रभेम् प्रद्ठारसप्रणियोग- 
द्वाराण किचि संवेबेण परूवर्ण कस्सामों । 

घवला पुस्तक १५, पृ० १ 

३. वोच्छामि संतकम्मे परतच्ि[जि] यरूवेग विवरण 

सुमहत्यं ॥ संतकम्मपंजिया--धवला पु० १५, १० * 


*् 


६६९ 


प्रक्रम, उपक्रम श्रौर उदय इन चार उक्‍्नुयोगह्वारों पर एक 
प्रश्ञातकत्‌ क पंजिका भी उपलब्ध है। यह पजिका भी 
उक्त भ्नुयोगद्वारों के साथ श्श्वी जिल्द के श्रन्त मे 
प्रकाशित की जा चुकी है। इस पंजिका मे प्रायः अल्प- 
बहुत्व से सम्बद्ध कुछ विशेष प्रकरणों का ही स्पष्टीकरण 
किया गया दिखता है ॥ पंजिका की उत्थानिका में पंजिका- 
कार ने लिखा है१-- 

महाकमंप्रक्ृतिप्राभ्त के कृति-वेदनादि २४ अनु- 
योगद्वारों में क्ृत्ति और वेदना अनुपोगद्वारों की वेदना- 
खण्ड में; स्पर्श, कर्म, प्रकृति और बन्धन अनुयोगद्वार के 
थ्रन्तर्मत बन्‍्ध एवं बन्धनीय श्रतुयोगढ्ा रों की वर्गणाखण्ड 
में; बन्धरविधान की महाबन्ध में; तथा बन्धक अनुश्रोग- 
हार की क्षुद्रकवन्ध खण्ड में विस्तार से प्रर्वणा की गई 
है । इसलिए इनको छोड़कर शेप सत्र अठारह अनुयोग- 
हवारों को प्रर्यणा सत्कम में की गई है। फिर भी उसके 
झ्रतिशय गम्भीर होने से यहाँ उप्तके वियम पदों के अर्थ 
का व्याख्यान पजिका२रूप से किया जाता है। उन अ्रठारह 
प्रनुयोगढव रों का विपय परिचय सक्षेप में इस प्रकार है-- 

७. निबन्धन--निबन्धन का ग्र्थ कारण या निमित्त 
होता है, परन्तु यहां 'निबध्यते तत्‌ श्रस्मिन्‌ इति निबन्धनम्‌' 





१. महाकम्मपय्डिपाहुडस्स कदि-वेदणाप्रो [इ] चउ- 
व्वीममणियोगहारेसु तत्व कदि-वेदणा त्ति जाणि 
झणियोगहाराणि वेदणाखडम्मि, पुणों य [पस्स- 
कम्म पयडि बधण त्ति] चत्तारिश्रणियोगह्वारेसु तत्थ 
बध-बंधणिज्जाणमणियोगेहि सह वग्गणाखडम्मि, 
प्रुणो बधविधाणणामाणियोगद्दारों महाबधम्मि, पुणो 
बंधगाणियोगों खुद्ाबधम्मि च सप्पवचेण परूविदाणि। 
पुणो तेहितो सेसेट््रारसाणियोगद्वाराणि संतकम्मे 
सव्वाणि परूविदाणि। तो वि तस्साइगभीरत्तादो 
अत्यथविसमपदाणमत्थे थोरुत्ययेण पजियरूवेण भणि- 
स्सामो । सतकम्मपजिया (घवला पु. १५) पृ १॥। 
. जिसमे पदविभाग के साथ प्र्थ का स्पष्टीकरण 
किया जाता है वह पजिका कहलाती है । यथा-- 
का रिका स्व॒ल्पवृत्तिस्तु सूत्र सूचनक स्मृतम्‌ । 

टीका निरन्तर व्याख्या पंजिका पदभंजिका ॥ 


न 


झनेकान्त 


इस निरुक्ति के ग्रनुसार जो जिसमें सम्बद्ध होता है, उसे 
निबन्धन स्वरूप से ग्रहण किया गया है। जैसे--च्षु 
इन्द्रिय चूंकि रूप विषय में सम्बद्ध है, भ्रतः चक्षु का 
निबन्धन रूप होता है३। यद्यपि इस प्नूयोगद्वार में जीव- 
पुदूगलादि छहों द्रव्यों के निबरन्धन की प्ररूपणा की जाती 
है, तो भी यहां अध्यात्मविद्या का भ्रधिकरार होने से केवल 
मूल श्रौर उत्तर कर्म प्रकृतियों के ही निबन्धन की प्ररूपणा 
की गई है४ | जैते--ज्ञानावरण के निबन्धन की प्ररूपणा 
करते हुए यह कहा गया है कि ज्ञानावरण सब द्रव्यों में 
निबद्ध है, न कि सब पर्याथों मे५ । श्रश्मिप्राय इसका यह 
है कि ज्ञानावरण की पाच प्रक्ृतियों में केवलज्ञानावरण 
का व्यापार सब द्रव्पों में है श्रोर शेष मतिज्ञानावरणादि 
चार प्रकृतियों का व्यापार उन द्रव्पों की समस्त पर्यायों 
में न होकर कुछ ही पर्यायों में होता है६ । 

८. प्रकत--'प्रक्रामति इति प्रक्रम:” इस निरुक्ति के 
अनुसार यहां जो कामंण पुदूगलों का समूह श्रपना कार्य 
करने में प्रकष से समय होता है वह वित्रक्षित है। इस 
अधिकार मे ग्रकर्म स्वरूप से स्थित जो कामंणवर्गणास्कन्ध 
मूल-उत्तर प्रकृतियों के स्वरूप से परिणत होते हुए प्रकृति, 
स्थिति और श्रनुभाग की विशेषता से विशेषता को प्राप्त 
होते हैं उनके प्रदेशों की प्रूपणा की गई है। श्रकर्म से 


है. णिबरण मूलुत्तरपयडीणं णिबंधर्ण वण्णेदि। जहा 
चक्खिदिय रूवम्मि णिबद्ध, सोदिदिय सहम्मि णिबद्धं, 
घाणिदिय गवम्मि खिबद्ध, जिव्भिदियं रसम्मि णिबद्धं, 
पासिदियं ककक्‍्खदादिपासेसु णिवद्धं; तहा इमाओझ्रो 
पयडीओ एदेसु अ्रत्येमु णिबद्धाओं त्ति सिबवर्ण परू- 
वेदि, एसो भावत्थो । धवला पु. € पृ. २३३ । 

४. एद णिबधणाणिग्रोगद्दारं जदि वि छण्णं दव्वाणं णि- 
बंधर्ण परूवेदि तो वि तमेत्थ मोत्तूण कम्मणिबंधण 
चेव घेत्तव्वं, भ्रज्मप्पविज्जाएं भ्रहियारादों । (सत- 
कम्म) घवला पु. १५ पृ. ३। 

४. तत्यथ णाणावरण सब्बदव्वेसु णिबद्धं, णो सव्वपज्जा- 
एसु ॥१॥ धवला (संतकम्म) पु. १५ पृ ४। 

६. यह अनुयोगद्वार धवला पु. १५ पृ. १-१४ मे प्ररू- 
पित है। 
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कर्म की उत्पत्ति कैसे होती है, इस प्रसंग को पाकर यहां 
झाचाय॑ वीरसेन ने कारण-कार्य का विस्तार से विवेचन 
करते हुए ग्राध्तमीमांसा की ४१, ५६-६०, ५७ और € 
से १४ कारिकाप्रों का भ्रनुसरण करके भप्रन्त में कथचित्‌ 
सदादिरूप सप्तभंगी की योजना की है? । 

€. उपक्रम--इस श्रनुयोगढ्वार में बन्धनोपक्रमर, 
उद्दीरणोपक्रम३, उप्शामनोयक्रम४४ और विपरिणामोप- 
क्रम५ ये चार प्रधिकार हैं। इनमें बन्धनोपक्रम में बस्ध के 
द्वितीय समय से लेकर श्राठों कर्मों के प्रकृति, स्थिति, 
अनुभाग और प्रदेश इनके बन्ध की प्ररूपणा की गई है। 
उददीरणोपक्रम में उन्ही चारों की उदीरणा का विचार 
किया गया है। उपशामनोपक्रम में प्रकृति झादि के भेद 
से धार भेदों में विभकत प्रशस्त प्रीर अप्रशस्त उपशाम- 
नाप्रो का विवेचन है । तथा विपरिणामोपक्रम में उक्त 
प्रकृति व स्थिति श्रादि की देशरूप व सकलहूप निर्जरा 
की प्ररूपणा की गई है। 

१०. उदय--इस श्रनुयोगढ्वार मे मृल झोर उत्तर 
प्रकृतियों के भ्राघार से स्थिति, अनुभाग भौर प्रदेश इनके 
उदय का--वेदन का--विचार किया गया है६ ॥ 

११. भोक्ष--मोक्न से यहा कममोक्ष अभिप्रेत है। 
वह चार भ्रकार का है--अरकृतिमोक्ष, स्थितिमोक्ष, अनु- 
भागमोक्ष और प्रदेशमोक्ष । इनमें प्रकृति जो निजंरा को 
प्राप्त होती है अथवा भ्रन्य प्रकृत्तिडा परिणत होती है, 
उसका नाम प्रकृतिमोक्ष है। स्थिति जो अपकर्षपण, उत्कर्पण 
ग्रथवा सक्रप्रण को प्राप्त होती है या ग्रत्॒ स्थिति के गलने 
में निज रा को भी प्राप्त होती है, उसे स्थिहिमोक्ष कहते 
हैं । भ्रनुभाग जो अ्रपकर्षण, उत्कर्पण अथवा संक्रमण को 
प्राप्त होता है या प्रध.स्थिति के गलन से निर्जरा को 


१. धवला पु० १५ पृ० १५-४० । 

२. धवला पु० १५ पृ० ४२-४३ । 

३. घवला पु० १५ पृ० ४३-२७५ | 

४. घवला पु० १५ पृ० २७४५-८२ । 

४५, बयला पु० १४५ पृ० २८२-करें । 

६. घवला पु० १५ पू० २८५-३३६ मे इसकी प्ररूपणा 
की गई है! 
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भी प्राप्त होता है, उते भ्रनुभागमोक्ष जानना चाहिए । 
प्रध.स्थिति के गलने से जो कमंप्रदेशों की निर्जरा होती 
है भ्रथवा उनका जो प्रन्य प्रकृतियों मे संक्रमण होता है, 
हसे प्रदेशमोक्ष कहा जाता है। इन भोक्षमेदों में प्रत्येक 
के जो देशमोक्ष और सर्वमोक्ष के भेद से दो भेद तथा 
उत्कृष्ट-प्रनुत्कृष्ट मोक्षादि के भेदसे भ्रन्य भी जो चार भेद 
होते हैं उन सभी की इस पश्रनुयोगद्वार मे प्ररूपणा को 
गई है७ । 

१२. संक्रम-- सक्रम से यहा कर्मंतंक्रम की विवक्षा 
है। वह प्रकृतिसक्रम भादि के भेद से चार प्रकारका है। 
उनमे प्रकृति जो भ्रन्य प्रकृति रूप से परिणत होती है, 
इसका नाम प्रकृतिसंक्रम है। यह प्रकृतिसक्रम भूल प्रक- 
तियो में कभी भी नहीं होता है । उत्तर प्रकृतियों में भी 
दर्शनमोहनीय कभी चारित्रमोहनीयरूप भौर चारित्रमोहे- 
नीय कभी दर्शानमोहनीयरूप परिणत नही होती है। इसी 
प्रकार चार आयु कर्मो में भी परस्पर सक्रमण नहीं होता । 
प्रकृत उत्तरप्रकृतिसंक्रम का विवेचन यहां स्वामित्वादि 
भ्रधिकारों के द्वारा किया गया है८ । 


स्थितिसक्रम मूल व उत्तर प्रकृति के भेद से दो 
प्रकारका है। इनमे जो स्थिति भ्रपकर्षण या उत्कर्षण 
को प्राप्त कराई जाती है प्रथवा प्रन्य प्रकृतिरूप भी परि- 
णन कराथी जाती है, इसका नाम स्थितिसक्रम है | 
इसी प्रकार जो अनुभाग भी भपकषेण या उत्कर्षण को 
प्राप्त कराया जाता है यथवा प्रत्य प्रकृतिरूप संक्रान्त 
किया जाता है उसे प्रनुभागसक्रम जानना चाहिए१०॥ 
प्रदेशपिण्ड जो प्रन्य प्रकृतिरूप परिगत होता है वह प्रदेश- 
संक्रम कहलाता है। यह प्रदेशसंत्रम मूल प्रकृतियों नहीं 
होता । उत्तर प्रकृतियों में होने वाला प्रदेशसक्रम उद्वे लन- 
संक्रम, विध्यातसंक्रम, अ्रव:प्रवृत्ततक्रम, गुणसंक्रम भ्रौर 
स्वसंक्रम के भेद से पांच प्रकारका है। इन पांबों को 


७. इस प्रनुयोगढ्वार की प्रर्वणा घवला पु० १६, पृ० 
३३७-३८ में देखिए । 

८. देखिये घवला पु० १६ पृ० ३३६-४७ । 

&. घवला पु० १६ पृ० ३१४७-७४ | 

१०. धवला पु० १६ पृ० ३७४-४०८ ॥ 
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यहां प्ररूवणा की गई है१। इस प्रकार से यहां प्रन्य 
भवान्तर प्रधिकारों के द्वारा संक्रम की प्ररूपणा विस्तारसे 
की गई है । 

१३. लेइया--द्रव्य भौर भाव के भेद से लेश्या दो 
प्रकारकी है। उनमें चक्षु इन्द्रिय से ग्रहण करने योग्य 
जो शरीरात्मक पुदगलस्कन्धों का वर्ण होता है उसका 
नाम द्रव्यलेश्या है। वह कृष्ण, नील, कापोत, तेज, पद्म 
और शुक्ल के भेद से छह प्रकारकी है | 


इस प्रसंग में यहा चारों गतियों के जोवों में से किनके 
कौन-सी द्रव्यलेश्या (शरीर का वर्ण) होती है, इसका 
संक्षेप से कथन करते हुए यह झांका उठाई गई है कि जब 
इारीररूप पुद्गलों में अनेक वर्ण उपलब्ध होते है तब 
झ्मुक जीवके यही द्रव्यलेश्या होती है, यह कंसे कहा जा 
सकता है ? उत्तर में यह कहा गया है कि विवक्षित शरीर 
में भ्रनेक वर्णों के होने पर भी एक वर्ण की प्रमुखता से 
उस प्रकार की लेश्या कही जाती है ॥ इसी प्रसंग में विव- 
क्षित लेश्यायुक्त जीव के शरीरगत जो श्रन्य प्रनेक वर्ण 
होते हैं, उनके अ्ल्पबहुत्व का भी निर्देश किया गया है। 
जेसे-कृष्णलेश्या युक्त द्रव्यके शुक्ल गुण सबमें अल्प, हारिद्र 
गुण उनसे श्रनन्तगुणे, लोहित गुण उनसे प्रनन्तगुणे, नील 
गुण उनसे प्रनन्तगुणे और काले गुण उनसे प्रनन्तगुण 
होते हैं; इत्यादि । 

मिथ्यात्व, प्रसयम, कषाय झौर योगसे जनित जो 
जीव का संस्कार; झर्थात्‌ मिथ्यात्वादि से अनुरंजित, जो 
कर्मागमन की कारणभूत योगों की प्रवृत्ति होती है, 
उसका नाम भावलेश्या है। उसमे तीत्र सस्कार का नाम 
कापोतलेश्या है। तीव्रतर संस्कार का नाम नीललेश्या 
और तीब्रतम सस्कार का नाम कृष्णलेश्या है। मन्द 
सस्कार का नाम तेजोलेश्या, मन्दतर का नाम पग्मलेश्या 
झौर मन्दतम का नाम छुवललेश्या है। इस भावलेश्या 
में भी उक्त प्रकार से तीब्-मन्दता का अल्पबहुत्व निर्दिष्ट 
किया गया है२ | 

१४. लेह्याकरम--उपयु क्‍्त कृष्णादि भावलेश्याप्रों 
के निमित्त से जो जीव की मारण आदि क्रियाओ्रों मे 


१. घवला पु० १६ पृ० ४०८-८३ । 
२. धवला पु० १६ पृ० ४८८४-८६ | 
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प्रवृत्ति होती है उसे लेश्याकर्मं कहते हैं । प्रस्तुत अधिकार 
में पृथक्‌-पृथक्‌ कृष्णादि लेश्याप्रों के निमित्त से होने 
वाली इस प्रवृत्ति का दिग्दशंन कराया गया है । 


१५. लेइ्यापरिणास--कौन-सी लेश्यायें किस वृद्धि 
भ्रथवा हानि के द्वारा किस स्वरूप से परिणमन करती हैं, 
इसका विवेचन प्रस्तुत अनुयोगढ्वार में किया गया है। 
जेसे---कष्णलेश्यावाला जीव यदि सक्‍लेश को प्राप्त 
होता है तो वह अन्य किसी लेश्यारूूप परिणत नही होता 
है । किन्तु अपने स्थान में ही--कष्णलेश्या मे ही--श्रव- 
स्थित रहकर अनन्तभागवद्धि भ्रादि के द्वारा वृद्धिगत 
होता है । इसके विपरीत यदि वह बिषुद्धि को प्राप्त होता 
है तो वह अपने स्थान में श्रवस्थित रहकर अ्रनन्तभाग- 
हानि आदि के द्वारा हीनता को प्राप्त होता है तथा 
श्रनन्तगुणी हानि के साथ नीललेश्या स्वरूप से भी परिणत 
होता है । इस प्रकार से यहा प्रत्येक लेश्या के आश्रय से 
उसके परिणमन का विचार किया गया है४ । 

१६. सात-प्रसात--इस श्रनुग्रोगढ्वार मे समुत्कीतंना, 
श्रथंपद, पदमीमांसा, स्वामित्व और भ्रल्पबहुत्व; इन पाच 
अधिकारोंके द्वारा एकान्तसात, अ्रमेकान्तसात, एकान्तञ्नसा त 
झ्ौर अनेकान्तअ्ससात इनकी प्ररूपणा की गई है । जो कर्म 
सातास्वरूप से बांधा गया है उसका प्रक्षेत से रहित होकर 
सातास्वरूपसे ही वेदन होना, इसका नाम एकान्तसात है प्रौर 
इससे विपरीत भ्रनेकान्तसात है । इसी प्रकार असातास्व- 
रूप से बांधे गये कर्म का अश्रसातास्वरूप से ही वेदन होना 
एकान्त-प्रसात और उससे विपरीत ग्रनेकान्त-असात जानना 
चाहिए५ 

१७. दोधे-हस्व--दीघ और हृस्व मे से पृथक्‌- 
प्रथक्‌ प्रत्येक प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेश के भेद 
से चार-चार प्रकारका है तथा इनमें भी प्रत्येक मूल और 
उत्तर प्रकृति के भेद से ० दो दो प्रकारका है। इन सब 
का विचार इस अनुयोगद्वार मे बन्ध, सत्व और उदय की 
अपेक्षा से किया गया है। उदाहरणार्थ श्राठो प्रकृतियों के 
बधने पर प्रकृततिदीधं और उनसे कम के बधने पर नो- 





३. घवला पु० १६ पृ० ४६०-६२॥ 
४. धवला पु० १६ पृ० ४६३-६७ | 
५. धवला पु० ६६ पृ० ४६८-५०६ । 
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प्रकृतिदी्ष होता है। यही प्रवस्था सत्त्वव उदय के 
झाश्रय से भी होती है। उत्तर प्रकृतियों मे भी यथायोग्य 
यही क्रम जानना चाहिए१ । 

१८, भवधारणीय--भोघ, आदेश और भवग्रहण के 
भेद से भव तीन प्रकारका है। इनमे झाठ कम और 
उनके निमित्त मे उत्पन्न जीव के परिणाम का नाम 
पग्रोधभव तथा चार गति नामकर्मो झश्रौर उनके निमित्त से 
उत्पन्न जीव के परिणाम का नाम आदेशभव है जो नार- 
कादि के भेद से चार प्रकारका है। जिस जीव की भुज्य- 
मान श्रायु निर्जीर्ण हो चुकी है तथा ग्रपूषं आयु उदय 
को प्राप्त है उसके इस अपूर्व झ्रायु के उदय के प्रथम 
समय में जो परिणाम होता है वह भवग्रहणभव कहलाता 
है, जो व्यजन' नाम से प्रसिद्ध है। भ्रथवा, पूत्रं शरीर 
का परित्याग करके जो उत्तर शारीर को ग्रहण किया 
जाता है उसे भी भवग्रहणमव कहा जाता है। प्रकृत में 
यही भवग्रहण विवक्षित है । इस भव का धारण ज्ञाना- 
वरणादि अन्य कर्मों को छोडकर एक मात्र इस भव 
सम्बन्धी आयु कर्म के द्वारा होता है२ । 

१६. पुद्गलात्त--'पुदगलात्त' में जो आ्रात्त' शब्द 
है उसका अर्थ गृहीत होता है। तदनुसार पुदगलात्त से 
श्रभिप्राय ग्रहण (प्रात्माधीन ) किये गये पुदूगलों का है। 
ये पुदूगल छह प्रकार से ग्रात्माधीन किये जाते है--ग्रहण 
से, परिणाम से, उपभोग से, आहार से, ममत्तोसे और 
परिग्रह से । १. हाथ आदि के द्वारा जो दण्ड आ्रादि पुदु- 
गल ग्रहण किथ जाते है थे ग्रहणत श्रात्त पुदगल है। 
२ भिथ्यात्वादि परिणामों के द्वारा जो पुदंगल गृहीत 
होते है व परिणाम से आ्रात्त पुदगल कहलाते है। रे. 
सुपारी व पान आ्रादि रूप जो पुद्गल ग्रहण किये जाते है 
उन्हे उपभोगत. श्रात्त जानना चाहिए | ४. भोजन-पानादि 
की विधि से गृहीत पुद्गल ग्राह्मरत: आ्रात्त पुद््‌गल माने 
जाते है। ५ जो पुदुगल अनुराग के वश गृहीत होते है वे 
ममत्तोसे आत्त कहे जाते है । ६. जो पुद्गल अपने झाधीन 
होने है वे परिग्रह से श्रात्त पुदूगल है । 

भ्रथवा प्राकृत भे 'अ्रत्त' शब्द का अर्थ आत्मा या 


१. धवला पु० १६ पृ० ५०७-१११ 
२. घवला पु० १६ १० ५१२-१३ । 
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स्वरूप होता है। तदनुसार पुद्गलोंके बुद्धि व हानिको प्राप्त 
होने वाले रूप-रसादि को जो प्रवस्था होती है उसे भी 
पुद्गलात्त कहा नाता है। इन सबकी प्ररूपणा प्रकृत झनु- 
योगद्वार में की गई है३। 

२०. निषत्त-प्रनिषत्त--जो कर्मप्रदेशाग्र न उदय में 
दिया जा सकता है झौर न प्रन्य प्रकृतिरूप परिणत कराया 
जा सकता है उसका नाम निधत्त है। प्रनिधत्त इसके 
विपरीत होता है। इनमे प्रत्येक प्रकृति ग्रादि के भेद से 
चार-चार प्रकारका है। इनका विवेचन इस श्रनयोगद्वार 
में किया गया है४ड । 

२१. निकाछित-प्रनिकाचित--जो कमंप्रदेश।ग्र श्रप- 
कषंरा, उत्कषंण व अन्य प्रकृतिख्प परिणमण करने मे 
तया छदय में देने के लिए समर्थ नहीं होता है उसे निधत्त 
और इससे विपरीत को प्रनिधत्त कहा जाता है। ये 
प्रत्येक प्रकृति आदि के भेद से चार प्रकारके हैं। प्रकृत 
अनुयोगद्वार मे इन सबका विचार किया गया है । 

२२. कर्मेस्थिति--आ्रावार्य नागहस्ती क्षमाश्रमण के 
मतानुसार जघन्य और उत्कृष्ट स्थितियों के प्रमाण की 
प्ररूषणा का नाम कर्मस्थितिप्ररूपणा और प्राचार्य श्रायय- 
मंक्षु क्षमाश्रमण के मतानुस।र कर्मस्थिति के भीतर संखित 
कर्म के सत्त्व की प्ररूपणा क्रा नाम कर्मस्थितिप्ररूपणा 


हैं । इस कमंस्थिति की प्ररूपणा प्रकृत प्रनुयोगद्वार में की 


गई है६ । 
२२. पदिचमस्कन्ध--इस प्रनुयोगद्वार मे प्रकृति, 


स्थिति, अनुभाग और प्रदेश के भ्राश्रय से प्रन्तिम भव में 
वतंमान जीवके समस्त कर्मोक्ी बन्धमार्गणा, उदयमार्गंणा, 
उदीर्णामार्गगा, सक्रममार्मंणा, और सत्कपंमार्गंगा इन 
पांच की प्ररूपणा की जाती है, ऐसा निर्देश करके 
भ्रन्तिम भव में सिद्ध होने वाले जीव की ग्न्तमु हुत॑ मात्र 
झायुके शेप रहने पर जो जो क्रियाये--प्रावजित करण व 
केवलिसमुद्घात आझादि अवस्थायें--होती हैं उनकी प्ररू- 
पण। की गई है७। 


रे- घवला पु० १६ पृ० ५१४-१५ ॥ 
४. धवला पु० १६ पृ० ५१६ । 
५. घवला पु० १६ पृ० ५१७। 
६. धवला पु० १६ पृ० ५१८। 
७. धवला १० १६ १० ५४१६-२१ । 
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२४. प्रल्पवहुत्द--हस प्रनुयोगढ्वार में नागहस्ती 
भट्टा रक सत्कर्मंका प्रन्वेषण करते हैं, यह निर्देश करते हुए 
उनके उपदेश को आ॥राचायंपरम्परागत बतलाया गया है। 
तदुनुसार सत्कर्म की प्ररूषणा करते हुए उसके प्रकृति- 
सत्कर्म, स्थितिसत्कर्म, अनुभागसत्कर्म भर प्रदेशसत्कर्म 
इन चार भेदों का निर्देश करके उनके स्वामी आ्रादि की 
पृथक्‌ पृथक प्ररूपणा की गई है । 


झनेकान्त 


इसके पश्चात्‌ वहां पूर्व प्रूषित लेश्या प्रादि अनु- 
योगढारों के भ्राश्रय से क्रमशः कुछ विशेष प्ररूपणा करते 
हुए भ्रन्त में यह कहा गया है कि महावाचक क्षमाश्रमण 
इस भ्रल्पबहुत्व श्रनुयोगद्वार में सत्कर्म का मार्गंण करते 
हैं। तदनुसार यहां उत्तरप्रकृतिसत्कर्म के ग्राश्नय से 


विविध दण्डक किये गये हैं? । 


१. घवला पु० १६ पू० ५२२-६३ । 


समय ओर साधना 


साध्वीश्री राजोमतोजी 


समय साधना का मूल तो नहीं किन्तु मूल की 
सहायक सामग्री भ्रवश्य है। जो समय का मूर्ख है वह सदा 
दरिद्र रहता है; क्योकि साधना, ग्रभूत कलपना नही, 
वास्तविक धरती का स्पर्श है। स्पश के लिए चाहिए श्रह 
की दुर्भग दीवार को तोड़कर स्व प्रवेश (बाहर श्रौर 
भीतर) यह प्रवेश झौर निर्गमन भ्रभ्यास-काल में समय 
सावेक्ष होता है | स्वराध्याय के बाद ध्यान होता है, किन्तु 
ध्यान के बाद स्वाध्याय नहीं क्रिया से श्राचार शिथिल 
होता है, किन्तु समय अनियत्रितता और उसके लंघन से 
एक क्षण के बाद आने वाले सुपरिणाम को कई वर्ष लग 
जाते हैं। उचित काल, विचारों की कुण्ठा, शारीरिक 
आलक्य तथा मानसिक भअ्ररुचि पर गहरा प्रभाव डालता 
है। जैनाचारयों ने काल को स्वतन्त्र द्रव्य नहीं माना, 
बयोंकि इसमें स्वत. प्राप्त द्रव्यत्व-नहीं है। इसकी द्रव्य 
संख्या में परिंगणना 'उपकारक द्रव्यं' इस आधार १२ हुई 
है । निष्कर्ष यह हुआ कि काल हमारा उपकार करता है 
और भ्रकाल अ्पकार । कच्ची औषधि, कच्चा पारा और 
कच्चा फोड़ा स्वयं मे कितना भयकर होता है। यह 
प्रनुभव प्रसिद्ध है। साधना, चेतन्‍्य जागरण का नाम हैं; 
जिसे लम्बी यपथपी के बाद ही जगाया जा सकता है। 
कच्चे फल भर कच्ची साधना में इतना ही अन्तर हो 


सक्रता है कि दोनों ममय लेकर पकते है किन्तु एक पकने 
के बाद खत्म होता है श्रोर एक बनता है। 

शास्त्रीय भाषा में स्थिति पाक ही स्थायी तथा 
चमत्कारिक निष्पत्तियों का कारण है। कया समय और 
संकल्प को संसार को महानता उपलब्धियों का कारण 
इसी आधार पर नहीं माना गया है ? हर सफलता के 
पीछे समय की शर्त है । शिशु-अरीर का जिस मन्थर गति 
से विकास होता है, उसी यूक्ष्म गति से वाणी और 
बिन्तन मे स्फूरणा भ्रात्ती है। इसके बिना न नवीनता है 
न प्राचीनता और न॒क्वास के लिए विकास है शौर न 
विकासके लिए ह्ास है । मानव जीवन की समग्र सामथ्य॑- 
दक्ति सम्भावनाञ्रो की साधिका काल की कूपा है। सारा 
चराचर जगत इसी कालचबक्त की परिक्रमा किए चलता 
है । 

महावीर साधक थे । उन्होंने बारह वर्ष और तेरह 
पक्ष तक साधना की । इस लम्बी अवधि के बाद उन्हें 
ग्रीत्म साक्षात हुआ जैन श्रागम झाचाराग में श्रमण के 
लिए समयण्णे और कालण्णे दो विशेषण प्रयुक्त हुए है । 
जिनका अर्थ है समाधि के लिए समय की पाबन्दी काल 
शब्द समाधि के श्रथ॑-में प्रयुवत होता है। जैसे “कालस्स 
कंखाए विहरेज्ज मेहावी “मुनि समाधि के लिए विहरण 


करे | भ्रसमय में घूमने वाले मुनि के चारित्र मे अश्रसमाधि 
पैदा होती है। एक बार एक मुनि श्रकाल में भिक्षा लाने 
गया । वह बहुत घरों में घूमा किन्तु भिक्षा नहीं मिली । 
वापिस जा रहा था | रास्ते में काल चारी मुनि मिला । 
उसने पूछा--खाली कंसे ? भिक्षा नहीं मिली इधर ? 
उसने घृणा के स्वर में कहा--यहा भिक्षा क्या मिले ? 
यह तो भिखारियों का गाव है । इस भश्रकाल चारी मनि 
की उक्ति भ्रौर अ्रसन्‍्तोषभरी वाणी को सुनकर वह बोला 
मुने ! अपनी गलती से औरों को बुरा भला कहना पाप है 
गलती तुम्हारी है। मुनि ने इस प्रमग में एक शिक्षा पद 
भी कहा-- 

अ्रकाले चरतसि भिक्‍लूं काल न पहिलेह॒सि । 

श्रप्पाणं च किलोमेसि सन्निवेस च गरह॒सि ॥ 


भिक्षा के समय (गृहस्थ याद करे) तुम घरों मे ज।याः 
करो | तुम्हारा भी कार्य होगा और गुृही वर्ग को भा 
तुम्हे नही मिलने से होने वाला क्वेश नही होगा। प्राचान 
जैन व्याख्या ग्रन्थों मे इप बात पर विशेष बल दिया है 
कि मुन ऐसे ग्रामो ग्रौर नगरों मे न रहें जहा कि स्थडित 
भूमि और भिक्षा के पर प्रधिक दूर हो । ऐसा होते से-- 
“पढिम पोरिपिज्काय” इसमे बाधा श्राती है। तपरस्वी 
मुनि के लिए पारणक काल में इतनी दूर जाने श्रौर स्थान 
प्र भोजन लाकर खाने में बड़ो कठिनाई हीती है! । 
ग्रत काल का निर्णय साधना में सबसे प्रथम करना 
चाहिए । विक्षिप्त मानस निय्रस्त्र० नहीं चाहता। इस 
लिए कभी-कभी मन और इन्द्रियों में अ्रधिक जकडन हो 
जाती है किन्तु जिस साधक का लक्ष्य स्वयं को पाना है 
वहा भ्रवश्य इस प्राची रको तोड़कर अन्दर घुसना चाहेगा। 
भेद, विज्ञान, आत्मबोघ तथा सम्भातव, समय की उपज 
तो नही किन्तु समय के निमित्त को पाकर फलने वाली 
साधना है । तत्त्वत: सकल्प नहीं फलता, फलती साधना 
है । लम्बे समय तक अपने कम सकल्पो को दोहराते रहना 
ही साधना है ! शास्त्रों मे श्रमुक क्रिया को अमुक समय 
पर ही करने का विधान है। क्रिया-व्यत्यय से अबोधि 


१. यह कथन रवेताम्वर परम्परा से सम्बन्ध रखता है । 
--सम्पादक 


प्रसमाधि तथा प्रात्म-हनन होता है ॥ वर्तमान मनोविज्ञान 
का सिद्धान्त यह है कि हम चेतन मन की सहायता से 
समय के पाबन्द नही हो सकते; क्योंकि हमारी प्रव्यकत 
चेतना शक्ति (ग्रवचेतनमन) जंसा करवाती है, बसा हम 
करते हैं । ६६ प्रतिशत कार्य इसी अव्यकत प्रेरणा से होते 
हैं। अपेक्षा है--विभिन्‍्त सुकरावों तथा स्वतः सूचना विधि 
बहुत वार जिस समय हम उठना चाहते है, उस समय 
उठ नहीं सकते, क्या इसके पीछे हमारे अन्तर की कोई 
मजबूरी नही बोल रही है ? मेरे निचारो के प्रनुसार 
महान्‌ साधना के लिए समय का अनुशासन हमे स्वीकार 
होता है क्योंकि समय की नियामकता से हम साधना के 
बन्द द्वारो को खोल सकते है। प्रकाल मे ज्ञान दर्शत और 
चारित्र का अम्परास करना निपिद्ध है किसी जिज्ञासु मुनि 
ने गुरु से पूछा --भम्ते ! यदि ज्ञान मोक्ष प्राप्ति मं सहा- 
यक हो तो उसको आराधना में प्रतिबन्ध क्यों ? ग्रुरु-- 
शिष्प्र | देह धःरण के लिए श्राहार आवश्यक है, भ्रौर 
मोज्ञ प्राप्तिके लिए देह-बारण ग्रावश्यक है। किन्तु श्राह्मर 
के लिए अ्रकराल चारी बनना भगवान्‌ ने प्रप्रशस्त बताया 
है। विहार चर्या मुनि के लिए विहित है किन्तु वर्षावास में 
चलना निषिद्ध है। ऋतु बद्ध चर्पा-प्रशस्त है, मुनि दिन मे 
चले, किन्तु केवल तीसर पदर म। प्रथम्र दो प्रहर-- 
स्वाध्याय, ध्यान के लिए है, तथा ग्रन्य ग्रात्मिक विशिष्ट 
क्रियाओं के लिए । प्रथम पहर की उतययोगगता तो श्राज 
भी प्रतीत होती है * पता नहीं प्रथम प्रहर में विहार 
करने की यह परम्परा किस जन मनीषी ने किस महान्‌ 
उद्दंश्य के लिए प्रारम्भ की जिसके कुछ कटु परिणाम 
हमे भी भुगतने पड़ रहे हैं। यदि उस समय तक ध्यान 
परम्परा सुव्यवस्यित ढंग से चालू होती तो हुवा नहीं 
होता । संभव है कि यह विधि जिन कल्पिक मुनियों वे 
लिए ही विहित हो, परन्तु इसका स्पर्श दुसरी परम्परा रे 
स्वंथा नही था, ऐसा नही जचता । प्राचीन उम्र विहा ! ह॒ 
की मर्यादा मीलों और कोसो पर नही थी । उम्र विहा 
का श्रर्थ था--सयम और तप से स्वयं को विज्वेष भावि' 
करते रहना । विहार चर्या का नाम ही उम्र विहार था 
वर्तमान मुनियो की सहनन दुर्बलता, भिक्षा सुलभता त* 
लम्बे विहारो की परम्परा से इतना महान्‌ परिवर्तन हुःः 
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है । इस प्रकार कम से कम काले-काले सभा भरे, इस 
काल समाचारी की पूर्ण आराधना नहीं हो पाती । सूऋ 
क॒तांग में लिखा है--मुनि दैनिक कार्य नियत सभय 
पर करे । समय बदलने से बुशुक्षा के पूर्व खाने से श्रजीर्ण 
होता है तथा श्रधिक विलम्ब करने से बात दोष बढ़तां है। 
धीरे-धीरे पाचक-अग्नि मन्‍न्द पड़ जाती है । 

पा्ण पाण काले--पानी के समय पानी पीए। बहुत 
जल्दी पानी पीने से श्रामाशय की क्रिया (घोल) व्यव- 
स्थित नहों होती । भ्रधिक समय तक पानी नही पीने से 
मलावरोध तथा पित्त प्रकोप हो जाता है । 

वत्थं वत्थ काले--वस्त्र जीर्ण होने पर नये बस्त्रों 
को धारण करे। भ्रथवा--ऋतु भेद से भ्रवेल और सचेल 
धमं को स्वीकार करे। सयर्ण-सयण कालें--जल्दी सोने 
श्र जल्दी जागने से ब्रह्मचयं की साधना मे बहुत सहा- 
यता मिलती है । भोजन करने के नियमित तीन धण्टा 
बाद सोने से वीय॑ वाहिनी नाड़ियो पर दबाव कम रहता 
है। भौर वीय॑ के बनने श्रौर पचने मे सुविधा होती है। 
यह क्रम रात्रि को भोजन नही करने वालों के लिए व्यव- 
स्थित चल सकता है। प्रातः देरी से उठने से शुक्राशय, 


झनेकान्त 


मलाशय तथा मूत्राशय पर भार रहता है। शुद्ध प्राण 
बायु का पर्याप्त झ्रात्मीक रण फिर दिन भर में नहीं किया 
जा सकता । इस प्रकार अनेक बाह्य कारण हैं, जिनका 
संयमी जीवन के निर्वाह के लिए पालन करना जरूरी है । 
श्राष्यात्मिक दृष्टि से समय पलटने से दिन भर की 
क्रियाएं पहले पीछे हो जाती है। झागम ग्रथो में आवश्यक 
क्रियाओं के (छह झ्रावश्यक) नियमित करने का महान्‌ 
पुण्य फल बताया है। तीर्थकर नामकर्म प्रकृति बन्धन के 
बीस कारणों मे काल समाचारी एक कारण है। जब तक 
प्रात्मानुशासन जागृत नही, तब तक परानुशासन (समय 
का कठोर नियंत्रण) अपेक्षित है। सघीय व्यवस्थाएं इसी 
आधार परे जन्म लेती है। बढ़ते हुए झात्म जागरण के 
अ्रभाव में ये ही विधि-विधान, चेतना शील प्राणी के साथ 
जड़ता का सम्बन्ध स्थापित करते है, भरत: प्रत्येक साधक 
का यह परम लक्ष्य होना चाहिए कि मुझे जल्दी--संपि- 
कखए अप्पग मप्पएण--आत्मा से आत्मा को पहचानना 
है । यही सत्य के साक्षात्‌ का पुनीत-प्रशस्त पथ है । इस 
पथ तक झाने के लिए समय का नियंत्रण सर्वथा मान्य 
होना चाहिए । 


मनोनियंत्रण 


प्रनेकान्तात्मार्थ प्रसवफलभ।/रातिविनते, 

बच: पर्णाको्णे विपुलनयजश्ञाखा शतयुते । 
समुत्तुडगे सम्यक प्रततमतिमूले प्रतिदिन, 
श्रुतस्कन्धे धीमान्रमयतु सनोमकेटममुम्‌ ॥१७०॥७ 


-आत्मानुशासनम्‌ 


श्र्थ--जो श्रृतस्कन्धरूप वृक्ष अनेक धर्मात्मक पदार्थरूप फूल एवं फलो के भार से अतिशय भुक्रा हुश्रा है, 
बचनों रूप पत्तों से व्याप्त है, विस्तृत नयो रूप सेकड़ों शाखात्रो से युक्त है, उन्‍नतत है, तथा समीचीन एवं विस्तृत 
मतिज्ञानरूप जड़ से स्थिर है उस श्रुतस्कंधरूप वृक्ष के ऊपर बुद्धिमान साधु के लिए अपने मनरूपी बन्दर को 


प्रतिदिन रमाना चाहिए । 


श्रमण संस्कृति के उद्भावक ऋष भदेव 


परमान-द गासत्रो 


संस्कृति शब्द अनेक श्रथों में रूढ है, उनकी यहां 
विवक्षा न कर मात्र संस्कारों का सुधार, शुद्धि, सभ्यता, 
आचार-विचार और सादा रहन-सहन विवक्षित है । भारत 
में दो सस्क्ृतिया बहुत प्राचीन काल से प्रवाहित हो रही 
हैं । दोनों का अपना अपना महत्व है ही, फिर भी दोनों 
हजारों वर्षों से एक साथ रहकर भी सहयोग और त्रिरोध 
को प्राप्न होती हुई भी एक दूसरे पर प्रभाव अवित किये 
हुए हैं । इनमें एक सस्कृति वेदिक और दूसरी श्रवेदिक 
है। वेदिक सस्कृति का नाम ब्राह्मण सस्कति है। इस 
सस्कृति के अनुयायी ब्राह्मण जब तक ब्रह्म विद्या का प्रनु- 
घ्ठान करते हुए झपने आाचार-विचारो में दृढ़ रहे तब तक 
उसमे कोई विकार नहीं हुआ; किन्तु जब उनमे भोगेच्छा 
और लोकेषणा प्रचुर रूप मे घर कर गई तब वे ब्रह्मविद्या 
को छोड़ कर शुष्क यज्ञादि क्रियाकाण्डों मे धर्म मानने लगे, 
तब वेदिक सस्कृति का ज्ञास होना लुरू हो गया । 

दूसरी सस्कृति भ्रवेदिक है उसका नाम श्रमण सस्कृति 
है। प्राकृत भापा में इसे समन कहते है और संस्कृत मे 
श्रमण । समन का अर्थ समता, राग-ह्वंप से रहित परम 
शाप्त भ्रवस्था का नाम समन है। अथवा शर्रु-मित्र पर 
जिसका समान भाव है ऐसा साधकयोगी समण या श्रमण 
कहलाता है । 'श्रमण' शब्द के श्रनेक श्र्थ है, परन्तु उन 
सभी अर्थो की यहा विवक्षा नही है, किन्तु यहां उनके 
दो भ्र्थों पर विचार किया जाता है। श्रम धातु का भ्रथ 
खेद है। जो व्यक्ति परिग्रह-पिशाच का परित्याभ कर 
घर-बार से कोई नाता नही रखते, अपने शरीर से भी 
निर्मोही हो जाते हैं, वन मे आत्म-साधना रूप श्रम का 
आचरण करते हैं, ग्रपनी इच्छाग्रों पर नियत्रण करते है, 
काय क्लेशादि होने पर भी खेदित नही होते, किन्तु विषय- 


कषयोंका निग्रह करते हुए इन्द्रियोका दमन करते हैं। वे श्रमण 


कहलाते हैं भ्रथवा जो बाह्य आम्यान्तर ग्रन्थियों का त्याग 


कर तपश्चरण करते हैं, आत्म-साधनों में निष्ठ, भौर 
ज्ञानी एवं विवेकी बने रहते हैं, (श्रामयन्ति ब्राह्मम्पन्तरं 
तपरश्चरन्तीति श्रमण:) जो शुभ क्रियायों में, भ्रच्छे बुरे 
विचारों में, पृण्य-पापरूप परिणतियों मे तथा जीवन-मरण, 
सुख-दुख में भर भ्रात्म-साधना से निष्पन्न परिस्थितियों में 
रागी ढं पी नही होते प्रत्युत समभावी बने रहते है, वे 
श्रमण कहलाते है | 

जो सुमन हैं--पाप रूप जिनका मन नहो है, स्वजनों 
और सामान्यजनो में जिनकी दृष्टि समान २हती में । जिस 
तरह दुख मुझे प्रिय नही है, उसी प्रकार ससार के सभी 
जीवो को प्रिय नहीं मो सकता । जो न स्वय मारते हैं भौर 
न दूसरों को मारने की प्रेरणा करते हैं? किन्तु मान- 
अपमान में समान बने रहते है, वही सच्चे श्रमण हैं । 

श्राचायं कुन्दकुन्द ने लिखा है कि जो श्रमण ज्षत्रु 
और बन्धुवर्ग मे समान वृत्ति है, सुख-दुख मे समान है, 
निन्‍्दा-प्रशंधा मे समान है, लोह और कांच में समान है, 
जीमन-मरण में समान है, वह श्रमण है। जेसा कि निम्न 
गाथा से स्पष्ट है-- 

समसत्तुबंधुवर्गों समसुहृदुक्खों पसंसाणिद-समो । 
समलोट्ट कचणो पुण जोबिय मरणे समो समणो ॥ 
(प्रव० ३-४१) 

जो पाच समितियों, तीन गुप्तियो तथा पाच इन्द्रियों 
का निग्रह करने वाला है, कषायों को जीतने वाला है, 
दर्शन, ज्ञान, चरित्र सहित है, वही श्रमण सयत कह- 
लाता है :-- 


१--सो समणो जइ सुमणो, भावेण जद ण होइ पावमणों । 

सयणे भ्जणे य समो, समो अ्रमाणाथ्रमाणेसु ॥ 

जह मम न पिय दुक्‍्खं जारिय एमेव सब्वजोवाणं | 

न हणइ न हणावेइय सममणई तेण सो समणों ॥। 
--अनुयोगद्वार १५० 





२७४ 


पंच समिदों तिगत्तो पंचेविय सबुडो जिद कवाश्रो । 
दंसण-णाण-समग्गो समणो सो संजयो भणिदों ॥॥ (३-४२) 


ऊपर जिन श्रमणों का स्वरूप दिया गया है वे ही 
सच्चे श्रमण हैं। भ्रनुयोगद्वार में श्रमण पांच प्रकारके बत- 
लाये गये हैं। निर्ग्रन्य, शावय, तापस, गेरुप शौर श्राजी वक 
इनमें भ्रन्तर्बाह्य ग्रन्थियों को दूर करने वाले विषयाशा से 
रहित, जिन शासन के प्रनुयायो मुनि निर्गन्‍्थ कहलाते हैं । 
सुगत (बुद्ध) के शिष्य सुगत या शाक्य कहे जाते हैं । जो 
जटा धारी हैं, वन में निवास करते हैं, वे तापसी है । 
रक्तादि बसत्रों के धारक दण्डी लोग कहलाते है। जो 
गोशालक के मत का अनुसरण करते है वे श्राजीवक कहे 
जाते हैं!। इन श्रमणों में निग्नेन्‍्धथ भ्रमणोका दर्जा सबसे ऊचा 
है, उनका त्याग और तपस्या भी कठोर होती है वे ज्ञान 
और विवेक का अनुसरण करते हैं। ऐसे सच्चे श्रमण ही 
श्रमण संस्कृति के प्रतीक हैं। इस श्रमण संस्कृति के आ्राद्य 
प्रतिष्ठापक आदि ब्रह्मा ऋषभदेव है जो नाभि और मरुदेवी 
के पुत्र थे भौर जिनके शतपुत्रों मे ज्येष्ठ पुत्र भरत के नाम से 
इस देश का नाम भारतवर्ष पड़ा है२ । 


श्रमण शब्द का उल्लेख जैन साहित्य के श्रतिरिक्त 
वैदिक भ्रौर बौद्ध साहित्य मे हुआ है। ऋग्वेद मे जिस 


१--निग्गंध सबक तावस गेरू श्राजीत्र पंचहा समणा । 
तम्मिय निग्गंथा ते जे जिणसासण भवा मुणिणों ॥ 
सवकाय सुगम सिस्सा जे जडिला तेठड तावसा गीया । 
जे गोसाल गम्यमणु जे धाड़ रत्तवत्था तिदंडिण्णो 
गेस्या तेण ॥। 
सरंति भन्नति ते उ श्राजीवा--अश्रनुयोगद्वार श्र ० १५० 

२--नाभे: पुनरच ऋपभः: ऋषभांद्‌ भरतोउमवत्‌ । 
तस्य नाम्न. त्विदं वध भारत चेति कीत्यते ॥ 

--विष्णु पुराण झ० १ 

झग्नीध सूनोनाभेस्तु ऋषभो5भूत सुतो द्विज: । 
ऋषभाद्‌ भरतो जज्ञे वीर: पृत्र शताद्वरः ॥ 

३६, मार्कण्डेय पुराण अ० ५० 
येषा खलु महायोगी भरतो ज्येष्ठ श्रेष्ठ गुण झ्रासीत । 
यैनेंद वर्ष भारतमिति व्यपदिद्वन्ति ॥ 

भागवत ५-६ 





झनेकान्त 


वातरशना' मुनि का उल्लेख किया गया है, वह उक्त 
संस्कृति के संस्थापक ऋषभदैेव के लिए किया गया है। 


मुनयो वातरशनाः पिशंगा बसते मला। 
वातस्पानुध्राजि यान्ति यदहेवासो श्रविक्षत ॥ 
उन्म्रादिता मौनेयेत बातां श्रातस्थिमा वयस्‌ । 
शरीरेस्मा्क यूथ मर्तासों अभि पश्यथ ॥ 
(ऋग्वेद १०, १३६, २-३) 


अतीन्द्रियार्थ-दर्शी वातरशना मुनि मल धारण करते 
हैं, जिससे वे पिगल वर्ण दिखाई देते हैं, जब वे वायु की 
गति को प्राणोपासना द्वारा धारण कर लेते हैं--रोक लेते 
हैं--तब वे अपनी तप की महिमा से दोष्यमान होकर 
देवता रूप को प्राप्त हो जाते हैं । सर्व लौकिक व्यवहार 
को छोड़कर हम मौनवृत्ति से उन्मत्तवत्‌ (उत्कृष्ट प्रावन्‍द 
सहित) वायु भाव को (अ्शरीरी ध्यान वृत्ति को) प्राप्त 
होते है, और तुम साधारण मनुष्य हमारे बाह्य शरीरमांत्र 
को देख पाते हो, हमारे सच्चे श्राभ्यतर स्वरूप को नही, 
ऐसा वे वातरसना मुनि प्रकेट करते हैं। 


ऋग्वेद की उक्त ऋचाओंं के साथ 'केशी' की स्तुति 
की गई है । केशी का अर्थ केश वाला जठाघधारी होता, 
सिंह भी अपनी केशर (झायाल) के कारण केशरी कह- 
लाता है। ऋग्वेद के केशी और वातरशना मुनि और 
भागवत प्राण के उल्लिखित वातरशना श्रमण' एवं उनके 
झअधिनायक ऋषभ की साधनाओ्ं की तुतना दृज्टब्प्र है। 
दोनों एक ही सम्प्रदाय के वाचक है जेत कला में ऋपषभ- 
देव की श्रनेक प्राचीन मूर्तियां जटाधारी मिलती हैं। 
तिलोयपण्णत्ती में लिखा है--उस गंगा कूट के ऊपर जटा 
रूप मुकुट से सुशोभित आदि जिनेन्द्र की प्रतिमाएं हैं। उन 
प्रतिमाशो का मानो अ्भिपेक करने के लिए ही गंगा उन 
प्रतिमात्रों के ऊर अ्रपतीर्ण हुई है । जैसा कि निम्न गाथा 
से प्रकट है :--- 
श्रादि जिणपड़िसाञ्नो ताश्रो, जडमउड़ सेहरिल्लाओ । 
पड़िमोवरिस्स गंगा भ्रतिसितुमणा व सा पडवि ॥। 
रविषेणके पद्मचरित (३-२८८) में “वातोद्धृता जठा- 


स्तस्य रेजुरा कुलमुतंयः ।” भौर 'हरिवंशपुराण” (६-२०४) 


अमन संस्कृति के उद्भावक ऋषभवदेव 


में--“सप्रलम्ब जटाभार श्राजिष्णु.” रूप से उल्लेखित 
किया है। प्रपश्नशा भाषा के सुकमाल चरिउ में भी 
निम्न रूप से उल्लेख पाया जाता है :--- 


पढमु लिणबर णवि वि भावेण, 

जड़-मउड़ विहृत्तिउ विसय विण्ठु सयणारिणासण्‌ । 
भ्रमरासुर-णर-थय-च लणु, 

सत्ततच्च णबपयत्थ णव॒ णयहि पयासणु । 
लोयालोपपपातयरु जसु उप्पण्णठ णाणु । 

सो पणवेप्पिणु रिसहुजिणु श्रक्शय-सोक्ख-गिहाणु । 


जटा, केश केसर एक ही अ्रर्थ के वाचक है, “जटा 
सटा केसरयो: इति मेदिनी ।” इस सब कथन पर से उक्त 
प्र की पुष्टि होती है । 

केशी श्रौर ऋषभ एक ही है। ऋग्वेद की एक ऋचा 
में दोनों का एक साथ उल्लेख हुग्रा है श्लौर वह इस 
प्रकार है :-- 
ककदंवे ऋषभो युक्षत प्रातीद्‌ श्रदावचीस सारथिरस्थ केशोी, 
दुधर्पुक्तस्व ब्रवत: सहानस ऋज्छन्ति मा निध्पदों सुद्ग- 
लानीम्‌ ॥ 

(ऋग्वेद १०, १०२, ६) 

इस सूतत की ऋचा की प्रस्तावता से निरुक्त में मुद्‌- 
गलस्प्र हता गाव आदि इलोक उद्धत किये गये है कि 
मुदगल ऋषि की गायो को चोर चुरा ले गये थे, उन्हें 
लौदाने के लिए ऋषि ने केशी ऋषभ को अपना सारथी 
बनाया, जिसके वचन मात्र से वे गौए आगे न भाग कर 
पीछे की ओर लौट पड़ी । इस ऋचा का भाष्य करते हुए 
सायणाचाय से केशो और वृषभ का वाच्यार्थ पृथक्‌ बत- 
लाया है, किन्तु प्रकारान्तर से उसे स्वीकृत भी किया है-- 
“भ्रथवा, भ्रस्य सारथि: सहायभूत: केशी प्रकृष्ट केशी 
वृषभ” अ्रवाबचीत्‌ भ्रशमशब्दयत्‌” इत्यादि । 


मुद्गल ऋषि के सारधी (विद्वान्‌ नेता) केशी वृषभ 
जो शत्रुओं का विनाश करने के लिए नियुक्त थे, उनकी 
वाणी निकली, जिसके फलस्वरूप जो मुद्गल ऋषि की 
गौबें (इन्द्रियां) जुते हुए दुघधरं रथ (शरीर) के साथ दौड 


२३५ 


रही थी, वे निश्वल होकर मोद्गलानी (मुद्गल की 
स्वात्मा वृत्ति) की भ्रोर लौट पड़ीं प्र्थात्‌ मुदगल ऋषिकी 
इन्द्रियां जो स्वरूप से पराहमुख हो प्रन्य विषयों का भौर 
भाग रहीं थी वे उनके योगयुकत ज्ञानी नेता केशी वृषभ 
के धर्मोपदेश को सुनकर भ्रन्तमुंखी हो गई--अ्रपने स्वरूप 
में प्रविष्ट हो गई । 

ऋग्वेद के (४, ५८, ३) सुकत मे--“त्रिधाबद्धों वृष- 
भो रोरवीति महादेवो मर्त्यन विवेश” बतलाया गया है, 
कि दशंन ज्ञान चरित्र से) भनुबद्ध वृषभ ने घोषणा की भ्रौर 
वे एक महान्‌ देव के रूप में मत्यों में प्रविष्ट हुए । 


इस तरह वेद श्ौर भागवत तथा उपतिषदो में श्रमणों 
के तपश्चरणकी महत्ताका जो वर्णन उपलब्ध होता है, वह 
महत्वपूर्ण है। श्रौर उसका सम्बन्ध ऋषभदेव की तपइचर्या 
से है। श्रमणो ने अपनी ग्रात्म-साधन! का जो उत्कृष्टतम 
झ्रादर्श लोक में उपस्थित किया है तथा अहिसा की प्रतिष्ठा 
हारा जो झात्म-निर्भयता प्राप्त की, उससे श्रमण संस्कृति 
का गौरव सुरक्षित है। श्रमण-सस्कृति ने जो भारत को 
अ्पूर्व देन दी है वह है अहिसा, समता प्रौर श्रपरिग्रह । 
भारतीय संत-परम्परा ने इनके द्वारा हो प्रपने को यशस्वरी 
बनाया है। भगवान ऋषभदेव सत-परम्परा एवं श्रमण- 
संस्कृति के आद्य सस्थापक थे । उनको हुए बहुत काल 
बीत गया है तो भी उनकी तपइचर्या का महत्व और 
उनका लोक कल्याणकारी उपदेश भूमडल में श्रभी वतंमान 
है। वे श्रमण सस्कृति के केतच सस्थापक ही नही थे किन्तु 
उन्होंने उसे उज्जीवित झ्लौर पललवित भी किथा। झौर 
उनके प्रनुयायी तेईस तीर्थकरों ने भी उसका प्रचार एवं 
प्रसार किया । उनमें भ्रहिसा की पूर्ण प्रतिष्ठा थी। इसी 
से उनके समक्ष जाति-विरोधी जीवो का वेर-विरोव भो 
शान्त हो जाता था | ऋषि पतजलि ने योग सूत्र मे लिखा 
है कि--भ्रहिसा प्रतिष्ठाया तत्सब्रिधौं वर त्याग: । बह 
उक्ति ही नहीं है किन्तु उन्होंने इसे श्रपने जीवन मे चरि- 
तार्थ किया था । ऋषभदेव का जीवन कितना महान था 
और उन्होंने श्रमण पस्कृति के लिए क्‍या कुछ देत दी इस 
पर फिर कभी विचार किया जायगा। 


अग्रवालों का जेन संस्कृति में योगदान 


परमानन्द जैन शास्त्री 


प्रग्रवाल यह शब्द एक क्षत्रिय जाति का सूचक है । 
जिसका निकास श्रग्नोहा या श्रग्रोदक जनपद से हुआ है , 
यह स्थान हिसार जिले मे है। प्रग्रोदक एक प्राचीन ऐति- 
हासिक नगर था। यहा एक टीला ६० फुट ऊंचा था, 
जिसकी खुदाई सन्‌ १६३६ या ४० में हुई थी। उसमें 
प्राचीन नगर के भ्रवशेष, और प्राचौन सिक्‍कों झ्रादिका ढंर 
प्राप्त हुआ था । २६ फुट से नीचे प्राचीन भ्राहत मुद्रा का 
नमूना, चार यूनानी सिक्के श्रौर ५१ चौखूटे तांबे के 
सिक्‍के भी मिले है। ताबे के सिक्कों मे सामने की प्लोर 
'वषभ' औशऔर पीछे की श्रोर (सिह! या चंत्य वृक्ष की मूर्ति 
अंकित है। सिक्‍कों के पीछे ब्राह्मी अक्षरों मे अ्गोद के 
प्रगच जतपदस” शिलालेख भी श्रकित हैं, जिसका प्रथ 
अग्रोदक में भ्रगच जनपद का सिक्का होता है। अग्रोहे 
का नाम भ्रग्रोदक भी रहा है। उक्त सिक्कों पर अभ्रकरित 
वृषभ, सिंह या चेत्य वृक्ष की मूर्ति जैन मास्यता को झोर 
सकेत करती है१। 


कहा जाता है कि गग्रोहा मे अग्रसेन नाम के एक 
क्षत्रिय राजा थे | उन्हीं की सन्‍्तान परम्परा अग्रवाल कहे 
जाते है।। भ्रग्रवाल शब्द के श्ननेक श्रथ॑ हैं, किन्तु यहाँ उन 
अ्रर्थों की विवक्षा नही हैं | यहाँ झग्र देश के रहनेवाले अथ 
ही विवक्षित है। भ्रप्रवालों के १८ गोत्र बतलाये जाते है, 
जिनमे गगं, गोयल, मित्तल, जिन्दल, शसिहल या सिंगल 
आदि नाम हैं। इनमें दो धर्मों के माननेवानें पाये जाते 
हैं। एक जेन भप्रवाल, दूसरे वेष्णव प्ग्रवाल । श्री लोहा- 
ब्वाय के उपदेश से उस समय जो जैनधम में दीक्षित हो 
गये थे वे जैन अग्रवाल कहलाये और शेष वष्णव | परन्तु 
दोनों में रोटी-बेटी-व्यवह्यर होता है, रीति-रिवाजों मे 


१, एपिग्राफिका इडिका जिलल्‍्द २ पृ० २४४ । इंडियन 
एण्टोक्वेरी भाग १५ के प्रृष्ठ ३४३ पर श्रग्रोतक 
बेंदयों का वर्णन दिया है । 





बहुत कुछ समानता होते हुए भी उनमें अपने-श्रपने धर्म 
परक प्रवृति पाई जातो है। हां सभी अ्रहिंसा धर्म के 
माननेवाले हैं। यद्यपि उपनातियों का इतिवत्त १० वी 
शताब्दी से पृर्व॑_का नहीं स्िबत्+-पर लगता है कि कू का नहीं घिलक्म, पर लगता है कि क्‌ 

उपजातिया पूर्ववर्ती भी रही हों । जैन अ्ग्रवालों में अपने 
धर्म के प्रति विशेष श्रद्धा एव ग्रास्था पाई जाती है। उससे 
उनकी धामिक दृढ़ता का समथ्थंन होता है । श्रग्नवालों के 
जैन परम्परा सम्बन्धी उल्लेख १२वीं शताब्दी तक के मेरे 
प्रवलोकन में श्ाये हैं. मे । यह जाति खूब सम्पन्न, राजमान्य 
झ्रौर धाभिक रही है। ये लोग धर्मज्ञ, प्राचारनिष्ठ, 
दयालु और जन धन से सम्पन्न तथा शासक रहे हैं । प्रग्र- 
वालो का निवासस्थान अग्रोहा या हिसार के प्रास-पास 
का क्षेत्र ही नही रहा है, किन्तु उनका उल्लेख उत्तरप्रदेश, 
मध्यप्रदेश, राजस्थान तथा दिल्‍ली श्रौर उसके आस-पास 
का स्थान भी रहा है। क्योंकि अग्रवालों द्वारा निमित 
मन्दिर उदयपुर, जयपुर में भी पाये जाते हैं। परणिपद 
(पानीपत), श्वनिषद (सोतीपत) कर्नाल, हांसी, हिसार, 
विजनौर, मुरादावाद, नजीबाबाद, जगाधरी, श्रम्बाला, 
सरसावा, सहारनपुर, कैराना, इ्यामली, बडौत, नकुड़, 
देवबन्द, मुजफ्फरनगर, कलकत्ता, ग्वालियर, खतौली, 
आगरा, मेरठ, शाहइपुर, दिल्‍ली, हापुड़, बुलन्दशहर, खुर्जा, 
कानपुर, व्यावर, भ्रारा, ज्वालापुर, बनारस, इलाहाबाद, 
पटना ग्रादि भ्रनेक नगरों में इनका निवास पाया जाता 
है। इससे इस जाति की महत्ता का सहज ही भान हो 
जाता है। पश्रप्रवाल जन समाज द्वारा श्रननेक मन्दिरों, 
मूर्तियों, विद्यासंस्याश्रों, श्रौषधालयों, लायब्र रियों श्रौर 
साहित्यिक संस्थाग्रों श्रादि का निर्माण कराया गया है| 
इनका वैभव राजाओ्रों के सदुश रहा है। ये शाही खजांची, 
मंत्री, सलाहकार श्रादि अनेक उच्च पदों पर भी नियुक्त रहे 
हैं। शास्त्रदान में भी रुचि रही है उसीका परिणाम है कि 
दिल्‍ली के प्रन्थभंडारों में ग्रन्थों का अ्रव्छा संग्रह पाया 


भग्नवालों का जन संस्कृति में योगदान 


जाता है। भारा का जैत सिद्धान्तभवन तो प्रसिद्ध हो है, 
जेनसाहित्य भ्ौर इतिहास का प्रसिद्ध शोधसस्थान वीर- 
सेवा मन्दिर से सभी परिचित हैं। मेरठ, खतौली, मुज- 
पफरनगर और सहारनपुर के शात्तभडार भी उपयोगी 
हैं। भ्राज इस लेख द्वारा श्रग्रवाल जैनों की जैनधर्म प्रौर 
समाज एवं साहित्य-सेवा का थोड़ा सा दिग्दर्शन मात्र 
कराया जाता है जिससे जनसाधारण अ्ग्रवालों के जैन- 
धर्म व संस्कृति में योगदान का परिज्ञान कर सके । 

पमंवत्‌ ११८६ से पूर्व साहू नट्टल के पुवंज पिता बगरह 
योगिनीपुर (दिल्ली) के निवासी थे। इनकी जाति भ्रग्न- 
वाल थी । नटूल साहु के पिता साहु जोजा श्रावक्रोचित 
घमं कर्म मे निष्ठ थे। इनकी माता का नाम 'मेमडिय' 
था, जो शीलरूपी सत्‌ ग्राभूषणों से प्रलकृत थी और बाधव 
जनों को सुख प्रदान करती थी। साहु नट्टूल के दो ज्येष्ठ 
भाई और भी थे राघव और सोढल । इनमे राघव बड़ा ही 
सुन्दर और रूपवान्‌ था। उसे देखकर कामनियों का चित्त 
द्रवित हो जाता था। श्रौर सोढल विद्वानो को आनन्ददायक, 
गुरुभक्त तथा श्ररहंत देव की स्तुति करने वाला था, उप्तका 
शरीर विनयरूपी ग्राभूषणों से श्लक्ृत था, तथा बडा बुद्धि- 
वान श्रौर धीर-वीर था। साहू नट्टल इन सब में लघु 
पृण्यात्मा, सुन्दर झ्ौर जन वह्लभे था| कुनरूपी कमलो का 
झाकर, पापरूयी पाशु (रज) का नाशक, ग्रादिनाथ तीर्थ- 
कर का प्रतिध्ठापक, बन्दीननो को दान देने वाला, पर 
दोषों के प्रकाशन से विरक्त, रत्नत्रय से विभूषित और 
चतुविध संव को दान देने मे सदा तत्पर रहता था। उस 
समय दिल्‍ली के जैनियो में वह प्रमुख था, व्यसनादि से 
रहित हो श्वावक के ब्रतो का श्रनुष्ठान करता था । साहू 
नट्ूल केवल धर्मात्मा ही नहीं थे किन्तु उच्चकोटि के व्या- 
पारी भी थे। उन्होने व्यापार मे ग्रच्छा प्रथ सचय किया 
था ओर उसे दान धर्मादि कार्यो में सदा व्यव करते रहते 
थे। उस समय उनका व्यापार ब्रग, बग, कॉलिंग, कर्नाटक, 
नेपाल, भोट पाचाल, चेदि, गौड, ठकक, (पंजाब) केरल, 
मरहट्ट, भादानक, मगध, गुजर, सोरठ और हरियाना भ्रादि 
देशों श्र नगरों मे चल रहा था। यह व्यापारी ही नही 
थे, दिन्तु राजनीति के चतुर पंडित भी थे । कुटुम्बीजन तो 
नगर सेठ थे और आप स्वयं तोमरवशी राजा प्रतगपाल 
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(तृतीय के प्रामात्य थे । आपने कवि श्रीधर से, जो हरि- 
याना देश से यमुना नदी को पार कर उस समय दिल्ली में 
श्राये थे । साहू नट्टल ने उनसे ग्रंथ बनाने की प्रेरणा की 
थी, तब कवि ने उनके श्रनुरोध से 'पासणाह चरिउ” नामक 
सरस-खण्ड काव्य की ग्रपश्रंश भाषा मे रचना वि० सं० 
११८६ पअ्रगहन वदी अ्रष्टमी रविवार के दिन समाप्त 
की थी १। 
नट्ूटल साहू ने उस समय दिल्ली मे श्रादिनाथ' का 
एक प्रसिद्ध जैन मन्दिर भी बनवाया था, जो श्रत्यन्त सुन्दर 
था जैसा कि ग्रन्थ के निम्न वाक्‍्यों से प्रकट है -- 
कारावेवि णाहेय हो णिकेड, पविदवण्णु पंचवण्णं सुकेउ । 
पहं पुणु पहटूठ पविरइयजेम, पासहों चरित्तू पुण वितेम ॥ 
झ्रादिनाथ के इस मन्दिर की उन्होंने प्रतिष्या विधि भी 
की थी, उस प्रतिष्ठोत्सव का उल्लेख 'पासणाह चरित्र' की 
पांचवी सधि के निम्न संस्कृत पद्म से भी प्रकट है “-: 
येनाराष्यविशुष्यधी रमतिना. वेवाधिदेवं जिन, 
सत्पुष्यं समुपाजितं निजगृणं: सन्तोधिता बान्धवा: । 
जैन चेत्यसकारि सुन्दरतर जेनों प्रतिष्ठां तथा, 
स श्रीमान्विवितः स्देव जयतात्पृष्वीतले नटूलः ॥ 
इससे नट्टल साहु की धार्मिक परिणति का सहजही 
पता चल जाता है। आदिनाथ का उक्त मन्दिर कुतुब- 
मीनार के पास बना हुआ था, बंड़ा ही सुन्दर और कंला- 
पूर्ण था, जहाँ कुब्बतुल इस्लाम मस्जिद बनी हुई है, जिसे 
२७ हिन्दू मन्दिरों को तोडकर बनाने को कहा गया है । 
उसे ठीक रूप से दिरीक्षण करने पर जैन सस्क्ृति के चिन्ह 
बहुतायित से मिलते है। नीचे प्रवेश स्थान के दाहिनी धोर 
एक स्तम्भ पर तीन दिगम्बर जैन मू्तिया भ्रकित हैं । उक्त 
मस्जिद के ऊपरी भागमे दोनों ओर छतके ऊपर जो गुमटी 
बनी हुई है । उनमे ऊपर छत के चारों किनारो के पत्थरो 
पर जैन मूर्तियां श्रकित हैं। बीच में पद्मासन झ्ौर प्रमल- 
बगल मे दो खडगासन मूतततिया उत्कीर्ण है। उनके दोनो 
किनारों पर हाथी घोडा प्रादि परिकर उत्कीर्ण है और 
चारो कोनो पर चार मीन युगल भी बने हुए है । जो दाई- 


९ सणवासि एयारह सर्णह, परिवाडिए वरिसह परिगर्णाह । 
क॒प्तणटुमीहि आगहणमासि, रविवारि समाणिउ सिसिरभासि । 
--पासणाह चरिउ प्रशस्ति सं० पृ० ४८ 
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बाई दोनों तरफ हैं। इससे यह स्पष्ट रूप में कहा जा 
सकता है, कि इसमे नट्टल साहू के आदिनाथ मदिर के 
प्रनेक भग्नावशेष होगे । 

ढिल्‍ली में सं० १३२६ चेत्र वदी दशमी के दिन ग्यासु- 
द्वीन के राज्य में पंचास्तिकाय की प्रति दिल्‍जी मे लिखी 
गई १ + जो जयपुर में मौजूद है । 

सं. १३७० मे पौष शुक्ला १० गुरुवारके दिन योगिनीपुर 
(दिल्ली) में साधु नारायण पृत्र भीम, पुत्र श्रावक देवधर 
ने अपने पढने के लिये देवनन्दि (पृज्यपाद) की तत्त्वार्थ- 
वृत्ति (सर्वार्थंसिद्धि) लिखवाई थी, जिसे गौडान्चय कायस्थ 
पंडित गंधव के पुत्र वाहड ने लिखा था। (देखो, उदयपुर 
भंडार की प्रति) 

संबत्‌ १३६९१ मे ज्येष्ठ सुरी £ गुरुवार के दिन मुहम्मद 
शाह के राजकाल मे योगिनीपुर मे श्रग्रवाल वशी साहू 
भहीपाल के पुत्रों ने ज्ञानावरणी कम के क्षयार्थ झौर भव्य- 
जीवों के पठनार्थ महाकवि पुप्पदन्त के उत्तरपुराण की 
प्रति लिखवाई थी,२ जो ग्राज भी आमेर के शास्त्र भडार 
में सुरक्षित है । 

संबत्‌ १३६६ की फाल्गुन शुक्ला पचमो शुक्रवार के 
दिन योगिनीपुर (दिल्ली) मे महम्मद शाह के राज्य मे 
काष्ठासंघ के विद्वान भट्टारक जयसेन उनके शिष्य भ० 


१ सं० १३२६ चेत्र वुदी दशम्यां बुववासरे अद्य ह 
योगिनीपुरे समस्त राजाबलिसमालकृत ग्यासदीन राज्ये 
अश्वस्थित प्रग्रोतक परम श्रावक जितचरन कमल'"**+ 
--जैन ग्रन्थ-सूची भा० २ पु० १४२ 
२ संवत्सरेडस्मिन्‌ श्री विक्रमादित्य गताब्दा: सबत्‌ 
१३६९१ वर्ष ज्येष्ठ सुदि € गुरुवासरे भ्रद्य ह श्री योगिनीपुरे 
समसू राजावलि शिरोमुकुट माणिक्य खचित नखरब्मौ 
सुरत्राण श्री महम्मदसाहि नाम्नि मही विश्वति सति अस्मिन्‌ 
राज्ये योगिनीपुरस्थिता श्रग्नोतकान्वय नभ इशांक सा० 
महिपाल पुत्र: जिनचरण कमल चंचरीक: सा० खेतू फेरा 
साढा महाराजा तृषा एते: सा० खेतू पुत्र गल्हा आजा एतो 
सा» फेरा पृत्र वीधा हेमराज एते: धरंकर्माणि सदोद्यम परे 
ज्ञानावरणीय कर्माक्षयाय भव्यजनाना पठनाय उत्तरपुराण 
पुरतक॑ लिखापितं । लिखित गौडान्वय कायस्थ पंडित गंध 
पुत्र वाहड राज देवेन । --अआमेर भंडार 











झनेकान्त 


दुलेभप्तेन के अध्ययन के लिये प्रतिक्रमण वृत्ति को लिखाकर 
दरबार चेत्यालय के समीप मे स्थित श्रग्नवालान्वय के 
परमश्नावक सागिया (जिनके पूर्व पुरुष पाटन के निवासी 
थे, साह पाणा भार्या हलो, के पुत्र दिउप झौर पूना नामके 
थे। पूना की भार्या वीसो के पुत्रों ने दरबार चेत्यालय में 
पंचमी ब्रत के उद्यापन के लिये सकल संघ को बुलाकर देव- 
शास्त्र गुरु की बड़ी पूजा (महामह) करके सघ की पूजा 
वस्त्र आहारादि के साथ शास्त्रदान के प्रस्ताव में णत्र 
पुस्तक प्रदान की, साह छाजू और उसकी पत्नी माल्हो तथा 
पुत्र भीम ने प चर्मी का उद्यापन किया | पुस्तक पडित 
गंध के प्‌ श्र वाहडदेव ने लिखी । 

सवत्‌ १४१६ में भगवती आराधना का टिप्पण प्रौर 
द्रब्य सग्रह की टीका की प्रतियां लिखवा कर भेट की । 


विक्रम सं० १४६९३ मे योगिनीपुर (दिल्ली) के 
समोप वादशाह फिरोजशाह तुगलक द्वारा बसाये गये 
फिरोजाबाद नगर मे, जो उस समय जन, धन, वापी, 
कप, तड़ाग, उद्यान आ्रादि से विभूषित था, उसमे श्रग्रवाल 
बच्ची गये गोत्री साहु लाखू निवास करते थे। उनकी पत्नी 
का नाम प्रेमवती था, जो पातिवृत्यादि गुणों से श्रलकृत 
थी । उससे दो पुत्र हुए खेतल झ्रौर मदन। खेतल की 
धमंपत्नी का नाम 'सरो' था, जो सम्पत्ति सयुक्त तथा 
दानशीला थी । उससे तीन पुत्र हुए फेरू, ! पाल्हू श्रौर 
वोधा । इन तीनो पुत्रो की क्रमश: काकलेही, माल्हाही 
और हरिचन्दही नाम की तीन पत्निया थी। लाखू के 
द्वितीय पुत्र मदन की धमंपत्नी का नाम 'रतो” था, उससे 
'हरधू' नाम का पुत्र उत्पन्न हुआ था, उसकी धर्मंपत्नी 
का नाम मन्दोदरी था । खेतल के दूसरे पुत्र पहहू के मडन 
जाल्हा, घिरीया और हरिश्चन्द्र नाम के चार पृत्र थे। 
इस तरह यह परिवार खूब सम्पन्न था। परिवार के सभी 
लोग जैनधर्म का विधिवत्‌ पालन करते थे और श्राहार 
श्रोषध प्रभय तथा ज्ञानादि चारों दानों मे सम्पत्ति का 
विनिमय करते रहते थे । साहू खेतल ने गिरनारि तीर्थ 
क्षेत्र की यात्रा कर उसका यात्रोत्सव किया था। वह 
अपनी पत्नी काकलेही के साथ योगिनीपुर (दिल्ली) में 
श्राया था | कुछ समय सुख पूर्वक व्यतीत होने पर साहू 
फेरू की धर्मपत्नी ने कहा कि स्वामिन्‌ ! श्रुत पञ्चमी 


झग्रवालों का जेत सस्कृति में योगदान 


का उद्यापन कराइये । इस बात को सुन कर फेरू अ्रत्यन्त 
ह्षित हुए | श्रौर उन्होने मुलाचार नाम का श्राचार ग्रथ 
श्रुत पञ्चमी के निमित्त लिखा कर मुनि धर्मकीति के 
लिए प्रवित किया । धमंकी ति के दिवग॒त होने पर उनके 
प्रमुख शिप्पय मलयकीति को जो यम, नियम में निरत 
तथा तपस्वी थे सम्मान पूवंक समर्वित किया । उक्त 
महत्वपूर्ण प्रशक्षिति मलयकीति द्वारा लिखी गई है जो ऐति- 
हासिक विद्वानों के लिए उपयोगी है! । क्योकि सके 
प्रारम्भ मे जो गुरु परम्परा दी गई है वह विचारणीय है ॥ 


श्ग्रवाल वशी साहू वील्हा और थधेनाही के पुत्र हेम- 
राज, जिसे बादशाह मुमारख (सैयद मुबारक शाह) ने 
मत्री पर प्रतिष्ठित किया था३ । उसने योगिनीपुर 
(दिल्ली) भे अरहत देव का जिन चेत्यालय बनवाया था 
और शट्टारक यश्:कीति से 'पाण्डव पुराण वि० स॒० 
१४६७ सन्‌ १४४० में बनवाया थाई | भट्टारक यश + 
कीति काप्ठासंघ माथुरगच्छ और १ृष्कर गण के भट्टारक 
गुणकीति (तपदचरण से जिनका घरीर क्षीग हो गया 
था) के लघु श्राता और पट्टथर थे। यह उस समय के 
सुयोग्य विद्वान सौर कवि थे, तथा सस्हत, प्रात ओर 
ग्रपश्रश भाषा के ग्रच्छे विद्वान थे। इन्होने स० १४८६ 
में विधुध श्रीधर के मस्क्ृत “भविष्यदत्त चरित्र! श्रौर 
ग्रपञ्न्‍नग भापा का 'सुकमालचरित' ये दोनो प्रन्‍्थ लिख- 
वाये ये। इन्होने श्रनेक मूर्तियों की प्रतिष्ठा कराई थी । 
यह ग्वालियर के तोमरवशी ग्ासक राजा डूंगरसिहके समय 


१, देखो, अनेकान्त बर्ष १३ किरण ४ मे प्रकाशित 

मलयकीति भौर मूलाचार प्रशस्ति । 
२. तहों णदणु णद॒णु हेमराउ, 

जिणधम्मोवरि जसु णिल्च भाउ | 

सुरताण मुमारल तणइ रज्जे, 

मतितणे थिउ पिय भार कज्जे ॥। 

--जनग्रथ प्रणस्ति सं० पृ० २६ 

३२. विक्कमरायहों ववगय कालए, 

महि-सायर-गह-रिसि भ्रकालए । 

कत्तिय-सिय भ्रद्ठुसि बुह वासर, 

हुउ परिषुण्ण पढम नदीसर ॥ 


२७६ 


हुए है जिनका राज्यकाल स० १४८१ से १५१० तक 
रहा है। 

उक्त भट्टारक यश की ति ने हिसार निवासी भ्रप्नवाल 
बच्ची गगे गोत्री साहुदिबड्ढा के श्रतुरोध से, जो इन्द्रिय 
विषय-विरवत, सप्त व्यसन रहित, भ्रप्ट मूलगुण धारक 
तत्त्वाथे श्रद्धानी अष्ट अग परिपालक, ग्यारह प्रतिमा 
आराधक और बारह ब्रतो का अनुष्ठापक था, वि० सं० 
१५०० में भादपद शुवला एकादशी के दिन इंदउरि' 
(इद्रपूर) परगना तिजारा में जलालखा५ (शय्यद मुबा- 
रिकशाह) के राज्य में समाप्त किया था६ । 

योगिनीपुर के निवासी प्रग्रवाल कुल भूषण गे 
गोन्नीय साह भोजराज के ४ पुत्रों में से ज्ञानचन्द्र के 
विद्वान पृत्र साधारण श्रावक को प्रेरणा से इल्लराज सुत 
महिन्दु या महाचन्द ने सन». १४८७ की कारतिक कृष्णा 
पञ्चमी के दिन७ मुगल वादशाह बाबर के राज्य कालछ 
में समाप्त किया था | ज्ञानचन्द्र के तीन पुत्र थे, उनमें 
ज्येष्ठ पुत्र सारगसाहु ने सम्मेदशिखर की यात्रा की थी | 


विक्‍्कमरायहो ववगय कालइ', 
महिइ दिय दुसुण्ण अकालद । 
भादवि सिय एयारसि गुरुदिणे, 
हुउ परिपृण्णउ उग्गतहि इणे ॥ हरिवंश प्राण 
पृ 'ैेशण वा $॥7॥ 7. 2]] 
६. इंदठ रहिएउ हुउ संपुष्णउ, 

रज्जे जलालखान कय उण्णउ॥ --हरिवश्ञ पुराण 
७. विक्‍कम रायहु ववगयकालइं, 

रिस-वसुसर-भुवि-अका लइ । 

कत्तिय-पढ़म-पविखि पंचमिदिण, 

हुंउ परिपुण्ण वि उग्गतडइ इणि | 

--जनग्रथ प्रशस्ति सं० पृ० ११४ 

८. बाबर ने सन्‌ १५२६ ई० में पानीपत की लड़ाई में 
दिल्‍ली के बादशाह इशाहीम लोदी को पराजित ग्रौर 
दिवगत कर दिल्‍ली का राज्यशासन ग्राप्त किया था, 
उसके बाद उसने ग्रागरा पर श्रधिकार कर लिया था 
और सन्‌ १५३० (वि० स० १४८७) मे प्रागरा में 
ही उसकी मृत्यु हो गई थी । इसने केवल पाच वर्ष 
ही राज्य किया है। 


४. 


न 
व 


श्द० 


भौर ट्वितीय पृत्र साधारण ने जो गुणी श्रौर विद्वान था, 
जिसका वंभव बढ़ा चढा था, उसने शत्रुजय की यात्रा की 
थी, जिनमन्दिर का निर्माण कराकर हस्तिनापुर की 
यात्रार्थ संघ चलाया था । 

राजा हरसूखराय लाला हुकूममतराय जी हिसार के 
पांच पत्रों में से एक थे। दिल्ली के बादशाह ने उन्हें 
हिसार से बुलाया था, वे दिल्ली के प्रतिप्ठित नागरिक 
भ्रौर णाही श्रेष्ठी थे, भौर उन्हें रहने के लिए शाहो 
मकान प्रदान किया गया था। हरसुख राय स्वभावतः गरभी र 
झौर बात बनाने की कला में अत्यन्त प्रवीण एवं मिठबोला 
थे। वे शाही खजाची थे, सरकारी सेवाश्रो के उपलक्ष्य मे 
उन्हें तीन जागीरे, सनदे तथा सार्टीफिकेट आ्रादि प्राप्त 
हुए थे। श्राप भरतपुर राज्य के कौसलर ((०ण्राणा०) 
भी थे! । उन्ही के द्वारा धर्मगरा का नथा मन्दिर जो 
पच्चीकारी मे अनूठा है, बनवाया था। और विशाल 
शास्त्र भंडार का भी संग्रह किया था मुसलमानी शासन 
काल में सरे बाजार जैन रथोत्सव निकलवाना साधारण 
काम नही है। इनके पुत्र सेठ सुगनचन्द जी थे, जो भाग्य- 
शाली होने के साथ साथ श्रत्यन्त उदार और प्रभावशाली 
थे, वे अपने पिता के कार्यो मे भो सहयोग देते थे । समाज 
मे तो उनकी प्रतिष्ठा थी ही, किन्तु सरकार में भी उनकी 
मान्यता कम नही थी । इनके समय दिल्‍ली पर श्रग्रेजी 
सरकार का प्रभुत्व हो गया था। इन्होने च॒कि अ्ग्रेजी 
को पभ्राथिक सहयोग प्रदान किया था, इस कारण भी 
इनकी प्रतिष्ठा मे चार चाद लग गये थे । लाला हरमुख 
राय जी ने जब हस्तिनापुर के मन्दिर का निर्माण करायार 
तब उसमे आभ्रापका पूरा सहयोग रहा। झौर मन्दिर बन 
जाने के वाद उसका बड़ा दरवाजा उन्हीं की सूकबूक का 
ही परिणाम है। उसे भ्र:पने ही निर्माण कराया था । नई 
दिल्ली जयसिंहपुरा का मन्दिर स्वय आपने बनवाया था, 
उसके लिये जयपुर राज्य की झोर से झ्रापको जयसिह के 
दीवान संघी भ्ूथाराम की मार्फत १० बीघा जमीन प्रदान 
करने का पर्वाना मिला था। शहादरा श्रौर पटपड़गज के 


२ देलो, प्रनेकान्त वर्ष १२ कि० ८ मे प्रकाशित हस्तिनापुर 
का बड़ा जेन मन्दिर लेख । 


इनेकान्त 


मन्दिर भी आपके द्वारा बनवाये गये थे । भ्रापकी उदारवृत्ति 
प्रसिद्ध है। यद्यपि उनके जीवनकाल मे मन्दिरों के सिवाय 
कोई महत्व के सांस्कृतिक कार्य सम्पन्न नही हुए, किन्तु उस 
समय के अनुकूल सामाजिक और धामिक कार्य तो 
सम्पन्न हुए ही है। साधर्मी भाइयों की सेवा के अतिरिक्त 
दीन-प्रनाथों की सेवा वे करना अपना कतंव्य मानते थे । 
धाभिक कार्यो मे उनकी अधिक रुचि थी। वे तेरह पंथ 
की शैली का पूरा अनुकरण करते थे। नये मन्दिर की 
वास्त्र-सभा में प्रति दिन आते थे। श्रापकी यह शैली 
प्रसिद्ध थी, उसका अ्नुकरण प्रन्यत्र भी हुआ । सहारनपुर 
की शैली सुगनचन्द के नाम से प्रसिद्ध है। इन्होने जयपुर 
के विद्वान पं० मन्‍नालालजी से चारित्रसार की हिन्दी 
टीका का सं० १८७१ मे निर्माण कराया था३ । श्रापके 
पुत्र पडित गिरधारीलान थे, जो प्राकृत संस्कृत के अच्छे 
विद्वान थे। नये मन्दिर को शास्त्र-सभा मे वे स्वय शास्त्र 
पढ़ते थे और जनता को उसका अर्थ बतलाते थे। उनकी 
शैली और वकक्‍तृत्व कला उच्च दर्जे की थी। वे भ्रच्छे 
वक्ता और समाजसुधारक थे । उन्होंने दिल्ली में श्रग्नवाल 
दिगम्बर जैन पचायत की स्थापना की थी । इनके अति- 
रिक्त दिल्ली मे श्रौर भी श्रनेक सज्जन हुए है, जिन्होंने 
जैनधमं, जैन सस्कृति के विकास तथा म्युनिसिपल् कमेटी 
शिक्षण सस्थाश्रों आदि मे योगदान दिया है और दे रहे 
हैं । उनमे से कुछ के नाम निम्न प्रकार है :--- 

लाला बनदेवसिह, लाला हजारीमल जौहरी, लाला 
पारसदास रायबहादुर सुल्तानसिह रायसा० वजीरा सिंह 
गा।साहब बा० प्यारेलाल एडब्रोकेट, लाला मेहरसिह, 
ला० डिप्टीमल, ला० उल्फत्राय, डा० चम्पतराय जेँना, 
ग्रादीववर लाल, ला० भोक्राम श्रादि सज्जनो ने झ्पनी 
शक्त्यनुसार जनतोपयोगी कार्य किये है। साथ ही सामा- 
जिंक और धामिक कार्यो में सहयोग दिया है । इस समय 


३ ता कारय थिरता तिहिपाय, सुगुनचन्द के कहे सुभाय । 
चरितसार ग्रन्थ की भाष, वचनरूप यह करी सुभाय ॥। 

04 2५ 2५ 2५ 
सवत्‌ एक सात झ्रठ एक, माघ मास सित पंचमी येक । 
मंगल दिन यह पुरण करी, नन्‍्दो विरधो गुणगण भरी ॥ 
“>चारित्रसार 


भ्ग्रवालों का जन सस्कृति में घोगदान 


दिल्‍ली में जैत समाज को और से विविध घामिक सस्थाएं 
चन रही हैं, उनमें पक्षियों का हस्पताल भी शामिल है । 
यदि उन सबके सम्बन्ध में प्रकाश डाला जाय तो एक बड़ा 
ग्रन्थ बत सकता है । 

काप्ठासध के भरट्टारक कुमारसेन की आाम्ताय में 
भटानिया कोल (झ्लीगढ) के निवासी साहू रूपचन्द थे । 
उनके पुत्र साह 'पासा' थे, जो धर्म॑निष्ठ श्रौर उदारचरित 
थे | इनकी जाति अग्रवाल और गोत्र गग था। यह जन 
धर्म के अनुयायी थे । साहू पासा की धर्मपत्नी का नाम 
'घोषा' था जो साध्वी, जिनचरणों में रत द्वितीय लक्ष्मी 
तथा सरस्वती के समान थी । थोषा से टोडर नामका पृत्र 
उत्पन्न हुआ था । उनकी दो स्थत्रिया थी। उनमे ज्येष्ठा 
का नाम 'हरो' था और उसके गर्भ से ऋषि (ऋषभ) 
दास नामका पुत्र उत्पन्न हुआ था। जो राज्यसभा में 
मान्य था, उसकी रूपवती साध्बरी पत्नी का नाम लालमती 
था। साहु टोइरमल को लघू पत्नी का नाम कुसुम्ममती 
था, उमसे दो पुत्र उत्पन्न हुए थे। बडा पुत्र मोहनदास 
जिसकी स्त्री का नाम माधुरी था और दूसरा पुत्र रूप- 
मागद था, जिसकी भार्या का नाम भाग्यवती था१ । 


१ आम्नाये तस्य रूयातो भुवि भरतसम: पावनों 
भूतल5स्मिन्‌ । 
पासा सघाधिपोज्सों कुलबलसवलस्तस्यमार्याल्ति घोषा । 
साध्वीश्री वा द्वितीया जिनचरणरता वाचिवागीश्वरी व । 
गर्भेतस्था बभूव गरुणणमणसहितो टोडराख्यस्तु पुत्र ॥१४ 
भायेतस्य गुणाकरस्यथ विमले द्वे दान पूजारते । 
या ज्येष्ठा गुणपावना शशिमुखी नाम्ना हरो विश्वुता । 
तस्या गर्भसमुद्भवो5स्ति नितरां योनन्दरने: शान्तिधी । 
मान्यो राजसभा-सुसज्जनसभा दासो ऋषीणा महान्‌ ॥१५ 
बल्लभा तस्य संजाता रूपरम्भा विशेषत: | 
भर्तानुगामिनी साध्वी नाम्ना लालमती शुभा ॥१६ 
टोडरस्य नृपस्यवरागना लघुतरा-गुण-दान-विराजिता। 
विमलभाषि कुसुम्भमती परा अ्रजनि पृत्रद्ययो वरनायकी ।१७ 
तेषा ज्येष्ठ सुकृत-निरतो, मोहनाख्यों विवेकी । 
भार्या [ तस्य ] सुकृत निरता, नामतो माधुरी या । 
कान्त्या कामो वचन-सरसो रूप रुवमांगदो४पि । 


र्षट्‌ 


स.हु टोडर भ्रलीगढ से किसो समय आकर प्रागरा में 
बस गये थे | वे भाग्यशाली, कुलदीपक और भ्रत्यन्त उदार 
थे। वे गुणी, कतंव्यपरायण झर टकसाल के कार्य में 
अत्यन्त दक्ष थे । और सम्भवत वे श्रकबर की टकसाल 
का क्येभार भी सम्पन्न करते थे। साहु टोडर देव- 
शास्त्र-गुरु के भवत ये । धर्मवत्सल, विनयी, परदारविभुख, 
दानी, करतेब्यपरायण, परदोपभाषण मे मौन रखनेवाले, 
दयालु और घर्मफलानुरागी थे। काप्ठाराघ के विद्वान 
पाडे राजमल को आगरामे इनके समीप रहने का सौभाग्य 
प्राप्त हुआ था । वे इनका बहुत श्रादर करते थे । राजमल 
को वहा रह कर साहु टोडर और श्रकबर बादशाह को 
नजदीक से देखने क्रा अवसर मिला था। इसीसे उन्होंने 
अपने जम्बूस्वामित्ररित मे, जो साहु टोडरमल की प्रेरणा 
से स० १६३२ में रचा गया था, भश्रकबर की खूब प्रशसा 
की गई है ग्रौर शराबबन्दी तथा 'जजिया' कर छोड़ देने 
वाला लिखा है२। 


साहु टोडर अक्त्र के प्रिय पात्र तथा राज्य संचा- 
लन में सहयोग देने वाले अरजानी पुत्र साहु गढमल भौर 
कृष्णामगल चौधरो दोनों के प्रीतिपात्र तथा कृष्णामगल 
चौधरी के सुयोग्य मत्री थे३। पांडे राजमल ने उनकी 
केवल प्रशंसा ही नहीं की; किन्तु उनके धार्मिक कार्यों 
का भी उल्लेख किया है, और आशीर्वाद द्वारा उनकी 
मगल कामना भी प्रकट की है४ | (क्रमशः ) 


भार्या गेहे कमलवदना भागमती-भाग्यपूरा: ॥१८ 
--जम्बूस्वामिपृजाप्रशस्ति, अजमेर, भंडार 


२ जंबू स्वामी चरित १-५६-५६, २७, २६९ पृ० ४-५ । 





हे शाइवत साहि जलालदीन पुरत: प्राप्त प्रतिप्ठोदय: । 
श्रीमान्‌ मुगलवंशञ शारद शवणि विद्वोषकारोद्त: | 
नाम्ता कृष्ण इति प्रसिद्धिभवत्‌ सनक्षात्र धर्मोन्‍्नते:। 
तन्मत्रीश्वर टोडरोगरुणयुत्त: सर्वाधिकारोचत: ॥ 
--ज्ञानाणंव संस्कृत टीका प्रशल्ति 
४ उम्राग्रोतक वशोत्यः श्रोपासा तनय' कृती । 
बर्धतां टोडर: साधू रसिको5त्र कथामृते ॥ 
“-जंबृस्वामि चरित 


शान्तिनाथ फाग 


कुन्दनलाल जैन एम. ए. 


भट्टारक सकलकीति १५ वी शताब्दी के सुयोग्य 
विद्वान भ्रौर धर्म प्रचारक सन्त थे। उनके सम्बन्ध मे 
बहुब्र कुछ लिखा जाचुक़ा है। श्रत. उस पर विराम 
करते हुए पनेकान्त के पाठकों के लिये उनकी 
हिन्दी भाषा की एक रचना 'शान्तिनाथफाग' जिसका 
सम्बन्ध जैनियों के १६वें तीथंकर भगवान शान्तिनाथ के 
जीवन-परिचय से है। नीचे दी जा रही है, ्राशा है पाठक 
उसका मनन करेगे और शोध-खोज करनेवाले विद्वानों को 
उससे सहायता मिलेगी । 


भ० सकलकीति जी अपने समय के प्रकाड पण्डित तो 
थे ही साथ ही लोक-अ्रवृत्तियों के श्रेष्ठ ग्रध्येता एवं प्ननु- 
भवी थे, जो जानते थे कि संस्कृत भाषा मे लिखा गया 
साहित्य जन-साधारण के मानस-पटल पर सरलता से 
अंकित नही किया जा सकता है, अ्रत. जनसाधारण को 
घामिक कार्यो की ओर प्रबुद्ध एवं भ्रग्रसर करने के लिए 
लोकभाषा मे ही लोकसाहित्य की विभिन्‍न विधाओो मे 
साहित्य सर्जन करने से जनसाधारण को विशेषतया प्रभा- 
बित किया जा सकता है इसीलिए उन्होने बेली, धूलि, 
फाय, रास आदि लोकसाहित्य की विभिन्‍न विश्वात्रो मे 
साहित्य सर्जन किया । 

वे प्रबुद्ध पाठक जो नगरी की श्रोद्योगिकता, व्यस्तता, 
कोलाहल एवं भडभमडाहट से ऊब्र कर जमब् ग्रामों के नी रव, 
शात एवं निश्छल वातावरण में पहुच कर लोकजीवन 
को प्रेरित करनेवाले लोकप्ताहित्य तथा लोक नृत्यादि मे 
तनिक भी रुचि लेते हैं तथा लोकसाहित्य को विभिन्‍न 
विधाओं का रसास्व्.दन कर झानंद विभोर हो उठते हैं । 


मदम!ते वसत की बहार प्राते ही ग्रामीण जीवन में 
एक अद्भुत ही श्रानर की हिलोर लहराने लगती है, 
जिसकी प्रानंदानुभूति कोई श्रनुभवी रक्तिक ही कर पाते 
हैं। दिन-भर का हारा-थका किसान जब कुछ विश्वाति 
या मनोरजन की झ्रावश्यकता अनुभव करता है ढ़ोल- 
मजीरे, पखावज और माझ की मनोमुस्थकारी थाप पर 
फांगे, रसिया, बेली, धूलि प्रादि विभिन्‍न लोकसाहित्य की 
विधाओं को गाना कर गआ्रानदातिरेक 'से पुलकित हो 
उठता है | बुन्देलखंड में तो ईश्रुरिया की फागे विशेष रूप 
से प्रसिद्ध हैं ।॥ पर ऐसे गीतों या फागों में श्र गारिकता, 
अश्लीलता अथवा व्यावहारिक जीवन की बाह्य दु्बलताग्रों 
का समभावेश्व प्रचर मात्रा में हो ही जाता है, अ्रत इन्ही 
बुराइश्रों और दुब्बंलताशो को दूर करने के लिए घामिक 
नेताग्रो, आचार्यो एवं विद्वानों ने घामिक कथाश्रो अथवः 
तत्तों को लोकसाहित्य की विभिन्‍न विधाओं में लोकगीतो 
को धुन के रूप में सुनियोजित कर लोकसाहित्य के रूप में 
सत्साहित्य की सर्जना की । 

प्रस्तुत रचना इसी आदर्श की परिचायक है। इस 
रचना में १६वें तीर्थंकर तथा चक्रवर्ती भ० शान्तिनाथ 
स्वामी का जीवन परिचय सक्षिप्त रूप से लोकगीत की 
धुन में प्रस्तुत किया गया है। यद्यपि इसकी भाषा ग्रामीण 
है फिर भी सरस एवं मनोहारी है। इसमे कही कही 
सल्कृत के इलोक तथा प्राकृत की गराथाये पाई जाती है, 
बसे सारी रचना मुख्यतया अ्रठीयु और रासछट में रची 
गई है। संपूर्ण रचना चार ढालों में विभाजित है, इसकी 
भाषा में गुजराती झ्रौर राजस्थान की पुट स्पष्ट रूप से 
संभिश्चित है । 


शान्तिनाथ फांगू 
विश्यात नृसुराधिपाचित पदो बविश्वेक चूड़ामणि रंतातोत गुणाणंयोति सुभगः श्री ज्ञांति तोर्थकर: । 
चक्री सर्व सुलाकरोति विमला कामारि विध्वंसक , कामः कामद एवं यस्तमसमं नत्व्ा ब्रुये बहुगुणान ॥१॥। 


शान्तिनाथ फाग रधर३ 


ग्रहे श्रावीय मास वसंत रमंतहु आवहु रंग, भरहे जिणहरि पूज चडंत करत सुखेला चंग ॥।१॥॥ 
श्रहे मिलिए सुतेवड तेवडी जेवडी साबिय रंगि। भ्रहे जाईय जिणहरि मनहरि पूजकरी जिन प्रंगि ॥र॥ 
ग्रहे वदसिय रंगिहि भंगिहि शांति जिणेसर फाग | प्रहें गाईह मिलिय भझानंदिहि नादिहि मन भनुराग ॥३॥ 
अहे रत्नसचय नाम पुर वर शुभ धर जिम सोहंत | भ्रहे श्रीषंण नाम महीपति नरपत्ति राज करत ॥॥४॥ 
ग्रहे चारण पात्रह देईय लेईय गुण दातार । ग्रहे भ्राहार दान मनोहर छुभवर संजिय सार ॥४५॥ 
गाहा--तत्तो छंडिय पाणा उत्तर कुद भोगभूमिसु सुरुषे | जाउ श्रज्जो सुहणिहि सुपत्त दाणस्थ पुण्णंण ॥ 
अहे दसविधि सुरतरु श्रपना नीपना भोग विधाल । अहे भोग वि दान फलेण सुहेण गसिय धण कालु ॥१॥ 
अहे वस्त्राभरण विमडिय खडिय पल्ल त्रि आ्रायु । अहे रोग किलेस विवज्जिश्न सज्जीय छडिय काय ॥२॥। 
गाहा--सोहम्मे सिरिणिलये दिव्वविमाण सुहाय रे तत्तो। सिरिपहदेक जाऊ महद्विउ दिव्वरुवधरा || 
गरठीयु--भोंगवइ भोग महत भ्रपछर स्यृफ्रीडंत । नंदीसर वर ए पूजइ जिणवर ए ॥१॥ 
ग्रते छडिय काय भ्रमित तेज खगराय । विजयारिवि गिरिए ऊपनउ मणहरिए ॥२॥ 
यहु विद्या साधेइ जिति रिपुराज करेइ । जिन गुरु पद पणमए्‌ निशिदिन धरम रमेइ ॥३।। 
पछईइ सजम लेवि दुहिलउ तप साधे वि। राग विणासियए सुमरण साधीयए ॥४॥ 
तस्मावानत संज्ञके सुखनिधो स्वर्ग महानिर्जरे, नाम्नाभूद्रविचुलएव धुभगो ज्ञानत्रयालंकुतः । 
दिव्यांगों जिनचेत्यपूजनपरः सख्र्वस्त्रभूषाकितो, नंद्ावर्त विमान सत्पतिरसौ धम्मेक निष्ठः शुभात्‌ ॥। 
ग्रहे वीस सागर पर जीवित क्रीडित देवि मझ्कारि । ग्रहे समकित ज्ञान अलंकित संकित धमं विचारि ॥१॥ 
ग्रहे सरय विच थि अ्पराजित भूयति हुयउ बलभद्र । अहे जप-तप दान सुभुजन रजन ग्रुणह समुद्र ॥२॥ 
छडिय राज विभूतीय दूतीय मुगतिहि दीख । भ्रह्दे लेवि विरागई आचरइ सचरदइ तप गुरु सीख ॥३॥ 
अहे सम्यासे तनु छंडिथ खडिय पायनु जाल । अहे अच्युत नायक उपनऊ नीपनु भोग विसाल ॥४॥ 
अ्रहे भ्रमर निकाय नमसीय ससीय गुण सुरराज । अश्रहे जिन कल्याण भजत करत सदा सुभ काज ॥५॥ 
गाहा--तत्तो चविय सुरिवों वज्जायुधषणाम चक्‍कवट्टीय । जातु णवरणिहि सामिय छब्नंड रमणाह सिरिणाहो ॥ 
रासु--नृप सुत रमणी गजगति रमणी तरुणी सम क्रीडंत रे ॥ १॥ 
बहु गुण सागर भ्रवधि दिवाकर सुभकर निसि दिन पृण्य रे ॥२॥ 
छंडिय सब सुख पालिय जिन दिख सनमुख श्रातमध्यान रे ॥३॥ 
अणसण॒विधना मूकीभग्र असुना प्राशा जिनवर लेबि रे ॥॥४॥ 
गाहा--तत्तो पुण्य पहावे सत्तम प्रंवेयकस्स सोसणसे । जातुदिब्व विभाणे श्रहसिदों रिद्धगुण जुत्तो ॥ 
अहे बहुविह गुणणण झआयर सायर पायूण तीस । भ्रहे जिणपय कमल नमंत रमंत गयासविदीस ॥१॥ 
अहे तो ईहा आवीय ऊानउ तीपनउ राजकुमार । ग्रहे मेघरथो भ्रति सु दर मंदिर गुणणण सार ॥२॥। 
अहे भोग वि राज सुखेन सुभेन करत सुपण्य । अहे सीलु पवास सुभूपीय सोखीय पाप ए धन्य ॥३॥। 
अंडे काले राग विखडिय छडिय तृण जिम राज । ग्रहे मन सुद्रइ चारित्र घरीय कारोय झरपणू काज ।।४॥ 
अहे भावीय पोडश कारण सावन जिणवर नाम | श्रहे पर्याड तीर्थंकर वाधीय शुभ परिणाम ॥५॥ 
तस्म.त्पतविधिना विमुच्य सुस्रनिः प्राणान्‌ स्वपुण्योदयात्‌, सजातोप्पहमिन्द्र एव सुभग:ः सवर्थिसिद्धों महान 
विव्यांगोति शुभाशयोति त्रिमला: श्रीषम पूजादिभाक्‌, ख़ग्भ्षांवर भूषितोति सुकृतो ज्ञानत्रयालंकृतः ॥ 
ढालवीजी--व रदेश कुरुजागल मरतक्षेत्र हस्तिनापुर नगर घरामिइ पवित्र । 
तहि स्वामीय विश्वसेनो नरेश त्रिह-जञान-विज्ञान-वहुगुणगरेश ॥ १॥॥ 
तसु ऐरादेवीय घरणि जाया महारुपलावण्य सौभाग्य काया 


र्घड 


झनेकान्त 


मुदा मास छ पहिलऊं धनद देव तिह मदिर श्रावीय नितु तहेव ॥२॥। 

करइ रतननी वृष्टि प्राकास रही जन॑ देखवइ पुण्यनऊ सुफल सही । 

एकहि दिन सूतीय सौधिबाला निशि पाछिली दीं हां सुपन सोला ॥३॥ 
पहिलऊ गजदीठउ तुंग काय वली वृषभ पेखिउ महाश्वेत भाय | 

सिंह लक्ष्मी वि श्र फूल माल पूरउठ चन्द्रमा सूरिज मछसार ॥ ४॥ 

काल सविदद सरोवर समुद्र देखिउ सिंहासन देव विमान | 

सुपेखिउ वली नाग धर रतन नी राशि सखि घगधगात घण प्रगनि जाल निवारी ॥श॥। 
हवईं सांभली प्रात भेरी निनाद देवी उठीय तिहा फल भरी झ्रानद । 

ततो वहिलीय भरतार पासि जाई राजा पूछिऊ सुपननां फल जकाई ॥६७ 
मणई भूपति देवि तहां घरमराज सुत होइ सइ भविजन करए्ग काज | 

इहे बचने हेहिय डलइ हरषि जाया तिहां आनंदिइ पूरीय सयलकाया ॥७॥ 
छह देवि झआवी तसुगरभ साध्यउ सविकलमस शुचिद्रव्यें दुरि कीधठ । 

तदा देवीय सोभीय दिव्य काया जिसी पूतली कनक कनक रहित माया ॥५॥ 


गाहा--भद्वकिण्हे पक्ले सत्तमि दिणि रोहिणी सुणकलत्ते | तग्गम्भ उप्पण्णों देवों सब्बट्डसिद्धोदो ॥ 


तिहां श्रावीइ सुरपति सुर समेत जिन करियउ गर्भ कल्याण पवित्र । 

अहे दिग कुमारी सवि सेव करइ जिन मायन्ह्‌इ हिय डलइ देव घरइ ॥१॥ 
वली मास नव रतन नी वृष्टि कीधी राणी मदिर गगन मणि घार रुधी। 
ज्येष्ठ वदी चउदशि याम्य भोग निशि पाछिली जाइउ जिन सुयोग ॥२॥। 


काब्यं--जञात्वा जन्म जिनेशिनः सुरवरा घंटादि नादात्ततः, सत्सिहासनकंपननाच्च सकला स्व-स्वश्रियालंकतां ॥ 


तज्जन्मोत्सवकारिणः सुकृतनों हस्त्यादि यानाश्िता: | सानंदा सहतोत्सवेन सुविदस्तञ्राथयु: सांगना: ॥ 


झठिऊ--पइसीय प्रसवागार लईय शचीय कुमार । भरतार करतले ए मू किउ नद भरिए ॥१॥ 


सुरपति नमसकरेवि बांह ऊपरि थापेवि परम महोत्सविए मेह शिखरि धरिए ॥२॥ 
जोयण आ्राठ गंभीर मुखि जोयण विस्तीर सहस्र ग्रठोत्तरए क्षीर समुद्र भरिए ॥३॥ 
पाडुकशिलसिरि लेबि कांचन कलस सवेधि जिनसिरि ठालीयए निजरीति पालीयए ॥४॥ 


इन्द्राणी कौतुकी भरीतु भमा रली जिनवर मंडन करंत । 

भूहरि भ्रगि भली करीतु भमारुली तिलकनि लाडि भरत ॥१॥ 
भ्रांजीय प्रजनि वे नयणं तु भमारुली गलि फूल माल घालति । 
माथइ मणिमइ मुकुट घर्‌यतु भमारुली कानि कुडल भलकति ॥२॥ 
हियडइ हार उद्योत काइतु भमारुली कटि मेखला सोहति। 

करि वीटी ककण सोहइत्तु भमारुली पणि नेडर खलकंति ॥३॥ 
पछला पहिरावि करीतउ भमारुली कीधीय शोभ महंत । 

दस अतिसय सह ऊपना तउ भमारुली स्वेद मलादि रहत ॥४। 
सहजिइं जिनवर सुदरु तठ भमारुली मडन करिउ अपार । 

तेज पुज जिमि दीपीउ तड भमारुली योवन न लहइ पार ॥५॥ 
रुप निरीक्षण जिण तणू तु भमारुली नृपति श्रपामीय इन्द्र । 
सहस्रनेत्ननी पाइ करो तु भमारुली जिन शोभा जोइ इन्द्र ॥६॥ 


शझान्तिनाथ फाग रघ५ 


पहचारा जिन बालक निरफ्म झुटवा प्रणस्योज्किति, कृत्वा जन्म सहोत्तव थे परया भूत्या समादाय ते। 
झक्ो प्राप्य पुरी प्रवेश सुमुदा राज्ञां गण पूजन, पित्रोः संप्रविषाय भूषणवरं: प्रादु प्रभाभास्वरम्‌ ॥ 


पुत्र शोभा भवलोकता ए सुणि सुन्दरे माय मनि हरिष ने माइ । 
माल्हूंतडे माइ मनि हरिख न माइ जात महोछत्र तव करघड ए सुणि सुद्रे सजन राणी श्रनइ राय ॥१॥ 
बली हरिषि प्रानंदिनाटक करीए सुरि सुदरे सुर गया झ्रापणाइ ठामि। 
देवीय जिन सेवा करद ए सुणि सुदरे भगति रमाडइ कामि ॥२॥ 
जिम जिम मरुक़ले सुत हसइ ए सुणि सु दरे तिमतिम माय सतोष । 
भ्रनुक्मिदं शाति जिन वाधीया ए सुणि सु दरे क्‌ अ्रहउ हआ्ना निरदोष ॥३॥ 
शीखामण विण झ्वतरी ए सुरि सुदरे जिन मुख विद्यावाणि। 
ता यौवनि प्रलंकरथा ए सुणि सुदरे रूप शोभा गनी खाणि ॥४॥ 
ऊचीय चालीस घनुष काया सुणि सूदरे हेम वरण दीपत। 
पूरठ जीवीय लाख वरिष सुणि सुदरे धरम मूरति जिम भत ॥५॥ 
आयु चउथउ भाग सुखि गयउ ए सुणि सुदरे कुमर पद भजत । 
बापइ राजपट ब्राधोयठए सुणि सुदरे सुरवर सहित सोहत ॥६॥। 
मंडलेसर पद भोगवइ ए सुणि सुदरें तेतलो बरिष मह॒त । 
चक्र रतन पछइ उपनउं ए सुर्िि सुद्रे नवनिधि चडउदह रत्न ॥७॥। 
महीय छ खइ साधीहउ ए सुणि खुदरे राज करंत महंत । 
चक्रवति पद भोगवद ए सुणि खसुदरे आयु नउ चउथलु भांग ॥८॥ 
गाहा--एसो पंचम चक्‍को णर सुर खग णाहु णमिय पयकमलो । भुंजइ भोग महतो सावयघम्स॑मि पर लोणो , 
श्रठोऊ---भ्रंतेडर सविचरि छणऊ सहमसुनारि भूचर खेचर ए भोगवद्ट मन हरीए ॥१॥ 
गज चुरासी लाख तुगा करइ धुभाष तेतला रथ वरए जू ताहा असवरणए ॥रा।ा 


ढालबीजी--कोडि भ्रठार तुरग माएं पायदल चुरासीय कोडितु। तसुपय मणमइ मुकुट बद्ध राजा सहस वन्रीसतउ़ ।१॥ 
तिह समदेस विभासीय ए बहुतरि सहस पुराणि तउ। पाटण च्यालीस सहस आ्राठ ग्राम छदछणउ कोडि तु ।२। 
सहस नवाणउ द्रोणमुख सोल सहप्त खेडा जाणि तु । छपन्‍न अ्रन्तरदीप हुई चउदस सहस संवाह तु ।३। 
सहस्र प्रठार संख्या म्लेच्छ राजा चक्रवति पावर पडति तउ । सोल सहस गण बद्ध सुर राखइ निधि अंगरत्न तउ ।४॥ 
प्रनुपम चामर ढालीई ए सूरिज प्रभसिरि छत्र तउ। वीजलो प्रभमणि कुण्डल विए कबच अभेदी बाणितउ । ५। 
भ्रजितं जय घर हेममय बनु वज्ञ काड हवेइ तु । प्रपर प्रनेरी रिद्धि घणी आगमि कहोय पभ्रपार तउ ।६। 
पुष्य फलिइ' सवि भोगवइ ए सरगह करज भोग तु । इम जाणि कर धरम एक जाणिय चंचल आयु तु ।७। 
जीणंपर भवि जीव लहइ मन वाछित फत सार तु । जेह न कीबठ धरम पर पसु सम तेह नऊ झायु तु ।८। 


ढालबीजी--एकहं दिन ऐ जिनवर राज काजि दपंण मुख जोज ता । तव देखिय रे छिन्निए छाह तां हंसइ बेराग उयनुए १॥ 
धणु संसार रे एह भ्रसार सार न दीध्षइ दु खित भरयु । निनु एकलु रे झ्रावइ जाह माय करमे जीद वाधीड ।२। 
सही विषय नू ए विष सम सोख्य दुक्ख भोग भ्रति चचला ए। सबि इन्द्रीरे विषम ए चोर घोर नरह॒बिल देहडी ।३॥ 

इम चितता रे जिनवर पासि आसि अवसरि सुर ग्रावीया । 
जिन छडोय ए तृण जिम राज श्राज पालि खिचड़ी नोकल्या ।४। 


ए८६ झनेकात्स 


अन्ते उरी रे स्वामीय पूठि मूठिहार करती नीक ली ॥ केए फोडइ रे कंकण भार सार बिलूरइ देहडी ।५॥ 
एक त्रोडइ रे नव सर हार पार न पामइ रोवती । ए केई कूटइ ए पेट भ्रपार सार पाखइ घरणिद पड ।६। 
एके बोलइ रे मधुरी बाच साच बहिनि सुणि रडि मन हनइ । लेसिउ रे श्रापना दीख सीखए सरग मुगतहि तणी ।७। 
तेह संभली ए वचन अशोकशोक मूकी धरि तउ गई। ततो झावी आए शाति जिनेसर दिशि प्रावां वनि सुरसम ।८। 
सईं लेई अरे वि उपवास पारि उत्तरदिश्षि वह सीया । भरी थाचे हे रे मुठि उपाडि वाडिनी माला के रेडी ।६॥ 
सब भूपति रे सहस समेत हेत जेस विदूषणतणा । तञ्र छडी रे भूषण वस्त्र शस्त्र कषाय मन शुद्धि करी । १०। 
गाहा--जिट्ठ किण्हे पक्खे भ्रवरण्हे भरणिणाम णक्खत्ते । 
उड्डीय सयल परिग्गह जिण दिकक्‍खा लद् य मुकख वल्लहिय । 
रासु--उपधि विछंडीय चरण सुमडिय खडिय मोहनउ जाल रे।१। 
परम समाधिद रहिय ग्रबाधिइ साधीय आतम ध्यान रे ।२। 
ध्यान प्रम्पासीय धाति कम नासीय आसीय वनहं मभ्कारि रे । ३। 
पामीय ज्ञान पर केवल नुत सुर ईसर हऊ उजग देव रे ।४॥ 
“पुण्ये मास चतुर्द शीवरदिने पक्षे सुशुक्ले सुधी:, सन्ध्यायां विनहृत्य घाति प्रकृतोन संप्राप सत्केवलं । 
लोकालोकपदाथंदीपकसहो मुक्त्यगना दपंण, छात्मसस्‍्थो न विनीय शांति जिनप. सवत्सरान घोडश ॥” 
अ्रढीऊ--समोश रण वर सार रचिउ धनद्‌ अपार कनक रपण करि ए बार सभा भरिए ।१। 
अहे मोह मिथ्यात विग्वडिय दं डिय पा्खंडिय जाल | अहे महि मंडलि विहरत करत सुबरम विसाल ।२॥ 
अहे समेदाचलि लोधउ कीघउ योग निरोध । अझ्रहे काय करम सवि छेंदोीय भंजीय जिनवर योध ।३। 
गाहा--जिट्ठ णिट्ठोय कम्मो किण्हे पक्‍्खे चउदसो दिवसे । संपत्त परम सुह तच्च सो भरणी णक्खत्ते ॥ 
प्रठोऊ--काल ग्रनत अपार भोग वई शिव सुख सार । पामीय वसु गुणा ए रहित सविधि गण ।१। 
देव सवि श्रावेवि शिव कल्याण करेवि । परम भगति भरी ए तो गय निज घरी ए ।२॥ 
जे गाइ फागि मनि आ्राणी अनुराग । तेह घरि निब निधिए संपडइ सिद्धिए ।३। 
यो वेबेन्द्र नरेन्द्रनागपतिभिनित्य स्तुतो बंदितो, हयंततीत गुणाणंवों गुणहरः काम: सूचको जिन: | 
भुकत्या दिव्य सुर्ख नृदेव जनितं प्राप्त: सुभुक्त्यंगनां, ्ोत्या सविकयास्तुतः: सच मया येनेनद्द्याच्छियं ॥। 
इति भट्टारक श्री प्तलक्रीति विरचिते श्री गातिनाथ फाग समाप्ता । 


आत्म-निरीक्तण 


झ्रात्म-निरीक्षण का सकल्प जीवन को समुज्ज्वल और समुन्नत बनाने मे प्रबल सहायक है। यह आत्मोन्‍्नति 
का एक अमोघ साधन है। जब श्रपना दोप स्वय अपने घ्यान मे झा जाता है तब उसे त्यागने मे विलम्ब नही होता, 
किन्तु जब ग्रात्म-दोष निरीक्षण की दृष्टि परिपक्व हो जाती है तब राग ढ्षघादि विकार भावों का परिकर स्वयं दूर होने 
लगता है आात्मनिरीक्षण के प्रभाव में दूसरों का दोष देखना सुगम है । पर अपनी स्खलित दृष्टि पर नियन्त्रण करना 
कठिन है | निर्मल दर्पण में चेहरा देखने पर सुन्दरता भ्रौर अ्रसुन्दरता का सहज बोध हो जाता है उसी तरह आत्म निरी- 
क्षण करने से भी पवित्रता-अ्रपविश्रता का सहज ही भान हो जाता है। श्रत. श्रात्म-निरीक्षण झात्म-शुद्धि का सुगम 


उपाय है । 


एक लाख रुपये का साहित्यिक पुरस्कार 


महाकवि जी० शंकर कुरूप को 


भारतीय ज्ञानपीठ द्वारा प्रवर्तित देश की सर्वोत्कृष्ट 
सरजनात्मक साहित्यिक कृति के लिए एक लाख हपये 
राशि का पुरस्कार १६ नवम्बर को मलयालम के महा- 
कवि श्री जी० शंकर कुरुप को उनके काव्यसप्रह 'ग्रोटक्कु- 
षल' पर समर्पित क्रिया गया । समपंण समारोह विज्ञान 
भवन नई दिल्‍ली मे सम्पन्न हश्रा श्रौर देश की विभिन्‍न 
भाषाप्रों के प्रमुख साहित्यकार, समीक्षक् तया सुथी 
नागरिक सम्मिलित हुए । 


सर्तिधान-विहित देश की चौदह भाषाओं की सर्वश्रेष्ठ 
कृति पर दिया जानेवाला यह पुरस्कार भारत का सर्वोच्च 
पुरस्कार है श्रौर इस प्रकार का पुरस्कार समर्पण समा- 
रोह भारत में पहली बार सम्पन्त हुआझ्ना है। सम्मानित 
काव्य-कृति 'ग्रोटक्कुपल' सन्‌ (६२० से १६५४८ के बीच 
प्रकाशित साहित्य में सर्वश्रेष्ठ निर्णीत हुई है, यह निर्णय 
प्रवर परिपद्‌ ने सबंसम्मति से किया था। प्रत्रर परिपद्‌ 
के सदस्य है -+डा० सम्पूर्णानन्द (ग्रध्यक्ष ), आ्राचार्य 
काकासाहब कालेलकर, डा० नीहार रजन रे, डा० बी० 
गोताल रेड्डी, डा० करणांश्रह, डा० हरेकृष्णा महताब, 
डा० बी० राघवन, डा० रगताथ रामचन्द्र दिवाकर, 
श्रीमती रमा जैन, श्री लक्ष्मी चन्द्र जेन । 


श्रीमती रमा जैन और श्री लक्ष्मी चन्द्र जैन पुरस्कार 
प्रदायिनी संस्था भारतीय ज्ञानव्रोठ के प्रतिनिधि हैँ, 
जिसको सस्यापना ज्ञान की विलुप्त, अनुपलब्ध और 
अप्रकाशित सामग्री के अनुमन्धान एबं प्रकाशन तथा 
लोकहितकारी मौलिक साहित्य के निर्माण के उद्देह्य से 
सन्‌ ६६४४ में प्रसिद्ध उद्योगपति श्री शान्तित्रसाद जैन 
के ढारा हुई थी | श्रीमती रमा जैन भारतीय ज्ञानपीठ 
की अध्यक्षा है और श्री लक्ष्मीचन्द्र जेत उसके मन्त्री । 


पुरस्कार समर्पण समारीह में महाकति कुरुप को एक 


लाख रुपये के चेक के ग्रतिरिक्त रजत-मजूषा में एक 
प्रशस्ति-पत्र और पुरस्कार-प्रतीक स्वरूप “वाग्देवी” की 
कास्य-प्रतिमा शंखध्वनि तथा मगल-तिलक के साथ 
समपित की गयी । डेढ फुट श्राकार की यह प्रतिमा उस 
प्राचीन प्रतिमा की मूर्ति है जो ब्रिटिश म्यूज़ियम मे 
सग्रहीत है श्रौर सन्‌ १०३४ मे धाराधिपत्ति भोज की 
राजधानी उज्जयिनी मे उनके सभामण्डप की शोभा- 
विशिष्टता थी जहाँ देश-भर के कवियो-बविद्वानो तथा 
बिन्तको के सम्मेलन हुप्नरा करते थे । 

१६ नवम्बर, १६६६ को विज्ञान भवन नई दिल्ली 
में सम्पन्त हुए इस समारोह का सभापतित्व राजस्थान के 
मनीपषी राज्यपाल तथा प्रवर परिपद्‌ के श्रष्यक्ष डा० 
सम्पूर्णानन्द ने किया । स्वागत भाषण में श्रीमती रमा 
जैन ने प्रवर परिषद्‌ के प्रथम अभ्रध्यक्ष तथा भारत के 
प्रथम राष्ट्रपति डा० राजेद्प्रसार को स्मृति में भद्धाजलि 
अपित की, जिनके प्रेरणापूर्ण सुकाव पुरस्कार योजना के 
रूप-प्रहणा मे बडे महायक हुए | श्रीमती जन ने इंतज्ञता 
का भाव प्रकट करते हुए कहा कि ज्ञानपीठ द्वारा उठाये 
गये इस कठिन कार्य को सुखद परिणाम तक पहुँचाने का 
श्रेय डा० सम्पूर्णाननन्‍्द के नेतृत्व, प्रबर परिषद्‌ के सदस्थों 
तथा देश के सःहित्यकारों को ही है। उन्होंने बताया कि 
देश की सास्कृतिक एकता और विचार-सामंजस्यथ, जो 
जोबन के यथार्थ थे, उन्हें राजनीति तथा अन्य दुराग्रहो 
ने धमिल कर दिया है; इस सन्दर्भ में प्रस्तुत पुरस्कार- 
निर्णय और यह समारोह विशेष महत्व ग्रहण कर 
लेते है । 

समारोह की महत्वपूर्णता को डा० बी० के० नारायण 
मेनसन, महानिदेशक प्राकाशवाणी ने विश्ेप ख्पसे 
रेखांकित किया | भहाकथि जी के जीवन भौर इतित्व 
पर प्रकाश डालते हुए उन्होंने कहा कि जिस मलयालम 


शस्धषद 


भाषा को दूर दक्षिण की भाषा समककर निरपेक्ष भाव 
से लिया जाता था और जिस केरल प्रान्त को केवल उसी 
रूप मे समझा जाता था कि वहाँ राष्ट्रपति का शासन 
है, यहाँ तक कि जिसका उच्चाश्ण कहीं-कही “करेला' 
तक मान लिया जाता है, वहाँ भाषा और देश का वही 
आँचल झ्राज देशवासियों के हृदय के इतने निकट झा 
गये हैं कि महाकवि कुरुप के अभिनन्दन में सब कही 
हार्दिकता ही हादिकता दृष्टिगोचर हो रही है । 


अ्रष्यक्ष डा० सम्पूर्णानन्द ने अपने भाषण में बताया 
कि कवियों झौर विद्वानों का समादर करने की परम्परा 
भारत में प्राचीन काल से चली गश्राती है; परन्तु आज 
तक कोई योजना ऐसी नही रही जिसमे समूचे भारत को 
एक इकाई मानकर किसी भारतीय साहित्य-ल़नजेता को 
भ्रखिल भारतीय स्तर पर सम्मान किया जा सकता। 
इस ग्रभांव की पूर्ति श्रव भारतीय ज्ञानपीठ द्वारा की 
गयी है| उन्होंने कहा कि में स्वय उन लोगों मे से हूँ 
जिन पर प्रस्कार-योग्य सर्वोत्कृष्ट कृति के चयन का 
प्रन्तिम दायित्व था। सम्भव है किन्‍्ही दूसरे सुथोग्य 
निर्णायकों द्वारा किपी दूसरी प्‌॒सतक का चयन होता, 
पर सम्बन्धित सारी कठिनाइयों प्रौर सीमाग्रों को देखते 
हुए हमें विश्वास है कि हमते प्रयते कर्वव्य-पालत में पुरी 
निष्ठा से काम लिया है श्र अपने प्रयास में हमे सफलता 
भी मिली है । 

डा० सम्प्णानन्द के हाथो प्‌ रस्कार ग्रहण करने के 
बाद महाकवि कुरुप ने साहित्य की विभिन्‍त समत्यात्रों 
पर अपने विचार प्रकट करते हुए कहा कि जिस प्रकार 
एक रत्न की श्रनेक मुखिकाएँ होती है उसी प्रकार ये 
विभिन्‍न भाषाएँ एक ही भारतीय हृदय की अनेक मुखि- 
काएँ है। राजनेतिक झ्विवेक के कारण भाषाप्रो की 
विविधता भले ही बाधा बन रही हो, मगर झात्माभि- 


झनेकान्त 


व्यक्ति को विविधता और भाव-समग्रता प्रदान करनेवाली 
उपाधि के रूप में भाषा को देखनेवालों के लिए यह 
वेविध्य भ्रवश्य ही एक प्रनुग्रह प्रतीत होगा। उन्होंने 
सस्वर कहा कि सुमित्रानन्दन पन्‍त, उमाशकर जोशी, 
नजरुल इस्लाम, भ्रौर जी० शंकर कुरुष एक ही भारतीय 
साहित्यिक परम्परा के विभिन्‍न नाद है जो समग्र रूप से 
देश के विशाल एवं प्रगाध ग्रन्तस्तल के भावों को प्रभि- 
व्यक्त करते हैं | 


इसके प्रनन्तर ही कुरुप ने भश्रपनी 'निमिषम्‌' शीर्षक 
रचना का मूल मलयालम मे पाठ किया पश्लौर श्री बच्चन 
ने उसका हिन्दी रूपान्तर प्रस्तुत किया। महाकवि की 
एक झोर रचना “वन्दनम्‌ परयुक' का हिन्दी रूपातर 
'शतश. धन्यवाद' श्री दितकर ने सुनाया। इसी प्रकार 
उनकी रचना बूढ़ा शिल्प्री' का प्रँग्रेजी भ्रनुवाद नेशनल 
स्कून गश्राव ड्रामा के निदेशक श्री अनब्नाहम ग्लकाजी 
द्वारा प्रस्तुत किया गया। इसी अनुक्रम में महाकवि को 
'शिताण्डव्' शीर्षक कविता को यामित्री कृष्णमूर्ति ने 
भावनृत्य के रूप में प्रस्तुत किया । 


भारतीय ज्ञानपीठ के मन्त्री श्री लक्ष्मीचन्द्र जेन ने 
अत्यन्त संक्षेप मे संस्था का परिचय दिया और प्‌ रस्कार 
विद्वान की रूपरेखा स्पष्ट की। ज्ञानरीठ की विभिन्‍न 
प्रततत्तियों का उल्लेख करते हुए उन्होंने बताया कि एक 
प्रकार से यह धाहित्यिक प्‌ रस्कार ज्ञानपीठ की प्रवृत्तियो 
की ही स्वाभाविक परिणति है। 


इस सम्बन्ध मे अविक जानकारी की अ्रावश्यकता हो 
तो ग्रापके पत्र पाने पर स्मारिका की एक प्रति भी सेवा 
में भेजी जायेगी । 
दिल्‍ली, सोमवार 
२१-११-१६६६ 


श्राश्ाया ये दासाः ते दासाः सर्व लोकस्य । झ्ाशा द.सी णेषां तेबां दासायते लोकाः ॥ 


झाशा के जो दास हैं वे सारे लोक के दास हैं। जिन्होंने प्रपनी भ्राज्ा को दात बना लिया, उनके लिए सारा 
लोक दास है । हे भ्रात्मन ! यदि तू विश्व विजयो बनना चाहता है तो तृथ्णा का दास कभो सत बनते । 


साहित्य-समी का 


१. पद्मावती पुरवाल जन डायरेवटरी खड १)-- 
सम्पादक जुगमन्दिरदास जेंन, प्रकाशक, प्रशोककुमार 
जन कलकत्ता । पृष्ठ सख्या ६५६, छपाई सफाई गेटप 
सुन्दर, मूल्य सजिल्द प्रति का १०) रुपया । 


किसी भी उपजाति की समृद्धि और अस्तित्व का 
परिज्ञान करने के लिए यह ग्रावश्यक है कि उसका इति- 
वृत्त सकलित किया जाय | चूंकि भारतवर्ष में विविध 
उपजातिया है और विविध सम्प्रदाय है। यद्यपि मानव 
जाति एक ही है जो मनुष्य जाति नामकर्म के उदय से 
समुत्पन्न हैं। किन्तु वह मानवजाति छोटे-छोटे प्रनेक हिस्सों 
मे विभाजित है। जैन समाज भी अनेक उपजातियो मे वि- 
भाजित है। ये विभाग किसी समूची जैन जाति की समृद्धि 
के लिए किए गये होगे. किन्तु वर्तमान में उनकी उतनी 
ग्रावश्यकता प्रतीत नही होती । श्रस्तु, जन समाज मे ८४ 
उपज।तियो का उल्लेख मिलता है किन्तु उनमें अधिकाश 
का इतिवृत्त अज्ञात है। उन चौरासी उपजातियो में पद्मा- 
वती पुरवाल भी एक उपजाति है, जो जैनधम का अनु- 
ष्ठान करती है । पद्मावती पुरवालों का विकास पद्मावती 
नगरी वर्तमान पवाया से हुआ है जो नागराजाझ्रों की 
राजधानी थी । पद्मावती पुरवाल वाक्य भी इसी प्रर्थ की 
और सकेत करता है। मैने सन्‌ १६५० मे इस जाति के 
कवि रइधू का परिचय देते हुए उसके इतिवृत्त पर भी 
कुछ प्रकाश डाला था (ग्रनेकान्त वर्ष १० कि० १०) । 
जिसे बाद मे पण्डित वनवारीलाल स्याद्वादी ने ब्रह्मगुश्नाल 
चरित की प्रस्तावना मे लिया था, परन्तु उसका कोई 
उल्लेख नहीं किया । 


प्रस्तुत डायरेक्टरी मे पद्मावती पुरवाल समाज की 
सख्या १० प्रान्तो मे सेतीस हजार एकसौ पचहत्त र बतलाई 
गई है । डायरेक्टरी में प्रमुख व्यक्तियोके चित्र भी दिये गये 
हैं। विद्वानों और प्रमुख व्यक्तियों का पश्चिय भी साथ में 
दिया गया है । मन्दिरों श्रादि की सख्या भी अलग दी गई 


है । मन्दिरों को संख्याके साथ उनमे प्रतिष्टित मृतिलेखभी 
दे दिये जाते तो प्रौर भी श्रधिक भ्रच्छा होता । साथ ही 
पद्मावती पुरवाल जाति के शिलालेख या दान पत्रादि हों 
तो उन्हें दे दिया जाय, तो उससे उक्त जाति के इतिवृत्त 
पर विद्येष प्रकाश पड़ सकेगा । सभव है यह आगे के खण्ड 
में दिया जाय । 


डायरेक्टरी के सम्पादक मूक सेवी बाबू जुगमन्दिर 
दास जी हैं | जिन्होने डायरेक्टरी के इस महान्‌ कार्य को 
उत्साह और लगते के साथ सम्पन्न किया है। मालूम 
होता है उन्होंने धर्म श्लोर जातीय प्रेम से श्रापूरित हो इस 
महान्‌ कार्य को प्रपने प्रकेले बल पर सम्पन्न किया है। 


. इसमे उन्होने जाति की महृत्ता पर चार चाद लगा दिये 


है। डायरेक्टरी की महृत्ता भी बढ गई है। बाबू जुग- 
मन्दिरदास जी ज॑से धमं-समाज-सेवी व्यक्तियों से बड़ी 
आशाएं टै। उन्होंने स्वय ही इसका व्यय भार उठाया 
है । झौर समाज के सामने एक आदर्श उपस्थित किया 
है । 

२. ब्रह्मचयं दर्शन--प्रवचनकार उपाध्याय श्रमर 
मुनि । सम्पादक विजयमुनि । प्रकाशक सन्मति ज्ञानपीठ, 
आागरा, पृष्ठ स० २४० मूल्य २-५० १ 


प्रस्तुत पुस्तक तीन खण्डों में विभाजित है, प्रवचन 
खण्ड, सिद्धान्त खण्ड श्रीर साधन खण्ड । उक्त खण्डो की 
विषय सामग्री को संयोजना सुन्दर है। जहा प्रथम खण्ड 
में आधुनिक युगीन विचार-धारा उपलब्ध है, वह्दा दूसरे 
खण्ड मे ब्रह्मचयं को शरीर-विज्ञान, मनोविज्ञान धर्म भौर 
नीतिशास्त्र एवं दर्शन से परखने का, या कहने का प्रयत्न 
किया गया है। झ्रौर साधना खण्ड में ब्रह्मचयं की साधना 
जीवन मे उतारने के प्रयोगात्मक और रचनात्मक उपायों 
का दिग्ददांन कराया गया है। उपाध्याय मुनि श्री भ्रमर 
जी स्थावकवासी समाज के एक विचारक सन्त है, णो 
कवि हैं, साहित्यकार हैं और भ्रालोचक भी हैं। उन्होने 


२६० 


जीवन मे जो कुछ भी अनुभव किया उसे उन्होंने साहि- 
त्यिक रचना द्वारा मानस धरातल तक पहुँचाने का प्रयत्न 
किया है। मुनि जी श्रनेक ग्रंथों के लेखक हैं, जहा वे 
सुधारक हैं वहां वे क्रान्तिकारी विचारक भी हैं। पुस्तक 
सुन्दर श्रौर उपयोगी है ॥ प्रकाशन भी सुन्दर हुआ है । 


४. श्रागम युग का जन दर्शन--लेखक पण्डित दल- 
सुख मालवणिया सम्पदक विजयमुनि, प्रकाशक सम्मति 
ज्ञानपीठ भ्रागरा, पृष्ठ सख्या ३५३ मूल्य ५) रुपया । 


प्रस्तुत ग्रथ में प्रागम-ग्रग्थ की रूप-रेखा का विवेचन 
करते हुए प्रमेयः खण्ड मे इवेताभ्बरीय जैन आ्ागम के 
आधार से प्रमेष पदार्थ का विचार किया गया है | प्रमाण 
खण्ड में ज्ञानों की प्रामारिकता का परिचय कराया गया 
है । साथ ही उनकी सम्यक्‌ श्रसम्यक्‌ दशा पर भी प्रकाश 
डाला गया है। और आागम में निर्दिष्ट प्रामाण्य प्रप्रामाण्य 
की दृष्टि का भी उल्लेख किया है। वाद-विद्या-खण्ड में 
झ्रागमों मे वाद-विद्या का महत्व ख्यापित करते हुए कथा 
के ग्रत्थकहा, धम्मकहा और कम्मकहा और स्थानांगमे 
बर्थित धर्म कथ्व के भेद-प्रभेदों की चर्चा की गई है। 
अनन्तर झागमोत्तर जैनदर्शन का विशद विवेचन किया 
गया है। श्रन्त के दो परिशिष्टो में दाशंनिक साहित्य का 
विकास-क्रम और मलयवादि का नयचक्र इन दो विषयों 
के विवेचन भी शामिल कर दिये गये है। 


प० दलसुख जी से प्रायः सभी ज॑न विद्वान परि- 
चित है, उन्होंने ५० सुखलाल जी के सांनिध्य में रह कर 
जो साहित्य का सम्पादनादि कार्य किया है। वह सर्व 
विदित ही है । श्रापकी यह कृति आगम अमभ्यासियों के 
लिए विशेष उपयोगी होगी। इसके लिए लेखक श्रौर 
सम्पादक दोनों ही धन्यवाद के पात्र है। 


४. जेंन वहन और ससस्‍्कृति परिषद्‌्--के प्रथम 
झधिवेशन १९६४ में पठित शोध-पत्र, सयोजक मोहनलाल 


झ्रनेकान्त 


बांठिया । व्यवस्थापक श्री जैन दवेताम्बर तेरापंथी महा- 
सभा ३ पोच्‌ंगीज चर्च स्ट्रीट, कलकत्ता-१ । 


प्रस्तुत शोध-पत्र में हिन्दी प्रंग्रेजी और बंगला तीन 
भाषाओं में अन्वेषणात्मक निबन्ध प्रकाशित किये गये है, 
जो नन्‌ १६६४ के २५ अक्टूबर को बीकानेर में श्राचार्य 
तुलसी के सानिध्य मे पढे गये थे | उनमें हिन्दी भाषा के 
१४ निबन्ध उक्त पुस्तक में प्रकाशित है। यों तो सभी 
निबन्ध शोध-परक है। किन्तु ३-४ निबंध बड़े ही महत्त्व- 
पूर्ण है, और वस्तु तत्व पर ठीक प्रकाश डालते है। मुनि 
नथमल और नागराज आदि के निबन्ध जहा शोध परक 
हैं, वहा सास्कृतिक वस्तुतत्त्व के भी निदर्शंक हैं। मुनि 
नथमल जी के निबन्ध मे उपनिपदो में श्रमण सस्कृति का 
प्रभाव परिलक्षित है। लेख सामयिक और उपनिषदो के 
अध्ययन को प्रेरित करता है। मुनि नगराज जी ने तिरु- 
कुरुल की रचना के सम्बन्ध में प्रो० चक्रवर्ती के विचारों 
को पुष्ट किया है, उससे कुन्दकुन्द के समय की पुष्टि होती 
है ! साध्वी सघ मित्रा जी का ध्वनि विज्ञान नाम का 
लेख भी खोजपूर्ण है। अग्रेजी में मुनि महेन्द्रकुमार जी को 
एटशा।॥ ० 507 थात शैधाण नाम का लेख भी 
महत्वपूर्ण है । इस तरह से सभी लेख मननीय है । डा० 
सत्यरजन वनर्जी का प्राकृत भाषा के सम्बन्ध मे जो शोध 
पत्र पढा गया था, वह प्राकृत भाषा साहित्य पर अच्छा 
प्रकाश डालता है। वह इसमें नही है। सभव है वह 
अलग से प्रकाशित हुआ हो। उस लेख के सम्बन्ध 
डा० वनर्जी ने परिषद्‌ से लौटने पर मुझे बत- 
लाया था भ्रन्त मे जंन समाज के पत्रो की सूची भी दी 
गई है। आचाय॑ तुलसी द्वारा प्रस्थापित यह परिपद 
सास्क्ृतिक तुलनात्मक अध्ययन की ओर प्रेरणाप्रद होगी 
झौर भारतीय साहित्य के साथ जेन साहित्य की महत्ता 
का मूल्यांकन करने में भी सहयोग प्रदान कर सकेगी | 


परमानन्द शास्त्रो 
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कब 
श्रीमती रमाजेन प्रध्यक्षा--भारतीय ज्ञानपौठ चाग्देवी को प्रतिमा को प्रति छवि 


वीर-सेवा-सन्दिर के उपयोगी प्रकाशन +ि: ऐैं५ 70997/62 
सभी ग्रन्थ पोने मुल्य में 

(१) प्रुरातन-जैनवाक्थ-सूची--प्राकृत के प्राचीन ४६ मूल-प्रन्थो की पद्मानुक्रमणी, जिसके साथ ४८ टीकादिय्रन्थो मे 
उद्धृत दूसरे पद्यो की भी अनुक्रमणी लगी हुई है । सब मिलाकर २५३५३ पद्म-वाक्यों की सूची । सपादक 
मुख्तार श्री जुगल॒किशोर जी की गवेषणापूर्ण महत्व की ७० पृष्ठ की प्रस्तावना से अलकृत, डा० कालीदास 
नाग, एम. ए. डी. लिट के प्रावकथन (सण४७०ा०) और डा० ए. एन उपाध्ये एम. ए. डी. लिट्‌ की भूमिका 
(॥0090८४णा) से भूषित है, शोध-खोज के विद्वानों के लिए अवीव उपयोगी, बडा साइज, मजिल्द १४ ) 
ब्राप्त परीक्षा--श्री विद्यानन्दाचायें की स्वोपज्ञ सटीक अपूर्व कृति,आप्तो की परीक्षा द्वारा ईशवर-विषयकर 
सुन्दर, विवेचन को लिए हुए, न्यायाचार्य पं दरबारीलालजी के हिन्दी अनुवाद से युक्त, सजिल्द । ८) 
(३) स्वयम्भूस्तोत्र--समन्तभद्रभपरती का अपूर्व प्रन्थ, मुख्तार श्री जुगलकिशोरजी के हिन्दी अनुवाद, तथा महत्व 
की गवेपणापूर्ण प्रस्तावना से सुशोभित । ५६३ २) 

(४) स्तुनिविद्या--स्वामी समन्तभद्र की भ्रनोखी इृति, पापों के जीतने की कला, सटीक, सानुवाद और श्री जूगल 
किशोर भुरुतार की महत्व की प्रस्तावनादि से अलकृत सुन्दर जिल्द-सहित | १॥) 

(५) प्रध्यात्मकमलमार्तण्ड--पचाध्यायीकार कवि राजमल की सुन्दर आ्राध्यात्मिकरचना, हिन्दी-अनुवाद-सहित १॥॥) 
(६) य्रुक्‍्यनुज्ञासन--तत्वज्ञान से परिपूणे समन्तभद्र की श्रसाघारण कृति, जिसका भ्रभी तक हिन्दी अनुवाद नही 
हआा था । मुख्तार श्री के हिन्दी भ्रनुवाद और प्रस्तावनादि से श्र॒लंक्ृत, सजिल्द । डे ॥॥ ) 

(७) श्रीपुरपाइ्वनाथस्तोत्र --झाचायें विद्यानन्द रचित, महत्व की स्तुति, हिन्दी अनुवादादि सहित । ॥॥ ) 
(८) शासनचतुस्व्रिशिका--तीर्थपरिचय ) मुनि मदनकीति की १३वीं शताब्दी की रचना, हिन्दी-अनुवाद सहित ॥॥) 
(६) समीचीन धम्मंणास्त्र--स्वामी समन्तभद्र का गृहस्थाचार-विषयक श्रत्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोर 
जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य और गवेषणात्मक श्रस्तावना से युक्ष, स्जिल्द । 4४ ३) 
(१०) जैनग्रन्थ-प्रशस्ति सग्रह भा० १ सस्कृत और प्राकृत के १७१ अग्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का मगलाचरण 
सहित भ्पूर्व सग्रह उपयोगी ११ परिशिष्टो की और पं० प्रमानन्द शास्त्री की इतिहास-विषयक साहित्य 


(२ 


ऑिजनमी, 


७ 


परिचयात्मक प्रस्तावना से शलंकृत, सजिल्द । ४) 
(११) समाधितस्त्र भ्ौर इष्टोपदेश-पअध्यात्मकृति परमानन्द शास्त्री की हिन्दी दीकः सहित सूल्य ४) 
(१२) भ्रनित्यभावना--शभ्रा० पद्यनन्दी की महत्व की रचना, मुख्तार श्री के द्विन्दी पद्यानुवाद और भावार्थ सहित ।) 
(१३) तत्वा्थसूत्र--(प्रभाचन्द्रीय)--मुख्तार श्री के हिन्दी प्रतुवाद तथा व्याध्या से प्रुक्त । *+- !) 
(१४) श्रवणबेलगोल और दक्षिण के श्रन्य ज॑नतीर्थे । १)) 
(१५) महावीर का सर्वोदय तीर्थ : ), (५) समन्तभद्र विचार-दीपिका !'॥), (६) महावीर पुजा )) 
(१६) बाहुबली पूजा--जुगलकिशोर मुख्तार कृत 4) 
(१७) अध्यात्म रहस्य--प आशाधर की सुन्दर कृति मुख्तार जी के हिन्दी प्नुद्र|द सहित । १) 


(१८) जैनग्रन्थ-प्रशस्ति सग्रह भा २ अ्रपञ्रश के १२२ भ्रप्रकाशित ग्रन्थोकी प्रशस्तियो का महत्वपूर्ण सग्रह। ५५ 
ग्रन्थकारो के ऐतिहासिक ग्रथ-परिचय और परिशिष्टों सहित। स. पं० पर्मान्द जझ्ञास्त्री | सजिल्‍्द १२) 
(१६) जैन साहित्य और इतिहास पर बिश्दद प्रकाश, पृष्ठ संख्या ७४० सजिल्द (वीर-शासन-सघ प्रकाशन ५) 
(२०) कसायपाहुड सुत्त--मूलग्रन्थ की रचना आज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री गुणधराचार्य ने की, जिस पर श्री 
यतिवृषभाचायं ने पन्द्रह सौ वर्ष पूर्व छह हजार श्लोक प्रमाण चूणिप्तन्न ,लबे ५ सम्पादक पं हीरालालजी 
सिद्धान्त शास्त्री, उपयोगी परिशिष्टो और हिन्दो झ्नुवाद के साथ बड़े साइज के १००० से भौ श्रधिक 
पृष्ठों में । पुष्ट कायज और कपड़ की पक्की जिल्द ॥ $ हक २०) 
(२१) ॥२८४॥(५ श्रा० पूज्यपाद की सर्वार्थसिद्धि का अंग्रजी में प्रमुवाद बड़े ग्राकार के ३०० पृष्ठ पनको जिल्द मू० ६) 


प्रकाद्क- प्रेमचन्द जेन, वीरधेबा मन्दिर के लिए, रूपवाशी प्रिटिंग हाउस, दरियागंज, दिल्‍लौ से मुद्वित । 


हैं मासिक दिसम्बर १९६६ 


अनेकानत 
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फरावलि झौर कुण्डली सहित पद्मासन 
पारसनाथ की श्राक्षंक मूति 
शान्तिनाथ मंदिर खजुराहो (११वां शती) 
छायाकार--नोरज जन 
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ओर 


समन्तभद्राश्रम (वीर-सेवा-मन्दिर) का मुखपत्र 


विषय-सूची 


क्रमांक विषय पृष्ठ 
१. सिद्ध-स्तुति--मुनि पद्मनन्दि २६१ 
२. बुद्धघोष श्रौर स्याह्राद--डा ० भागचन्द जी 
एम. ए. पी-एच डी. २६२ 
३े. यूत्रधार मण्डन विरचित रूपमण्डन मे जैन 
मूति लक्षण--ग्रगरचन्द नाहटा २६४ 
४. क्या द्रव्य सम्रह के कर्ता व टीकाकार सम- 
कालीन नही है ?--परम।/नन्द जन शास्त्री २६९६ 
४. श्री शिरपुर पाइ्ब्नाथ स्वामी विनति-- 
नेमचन्द्र धन्नूृता जेन ३०१. 
६० मेवाड़ के पुरग्राम की एक प्रशस्ति-- 
रामवललभ सोमानी ३०३ 
७. शिक्षा का उर््श्य--भाचायं तुलसी ३०७ 
८. जैन और वैदिक अनुश्वुतियों मे ऋषभ तथा भरत 
की भवावलि--ड।० नरेन्द्र विद्यार्थी एम. ए., 
पी-एच. डी. ३०६ 
६. एक उपदेशी पद--कविवर द्यानतराय 
१०. रामचरित का एक तुलनात्मक श्रष्ययन-- 
मुनि श्री विद्यानन्द जी ३१५ 


११. सर्वार्थंसिद्धि श्रौर तत्त्वाथेवारतिक पर षट्‌ 
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सम्पादक-सण्डल 


डा० आ० नें० उपाध्ये 
डा० प्रेमसागर जेन 
श्री यशपाल जेन 


अनेकान्त को सहायता 


११) बाबू जयप्रकाश जी जैनीलाल जी जैन 
स्वस्तिक मेटल व्कर्स जगाधरी (ग्रम्बाला) द्वारा विवाहोप- 
लक्ष मे निकाले हुए दान में से ग्यारह रुपये श्रनेकान्त को 
भी सधन्यवाद प्राप्त हुए हैं । 

१०) मुख्तार श्री जुगलकिशोर जी ने श्रपनी £०वें 
जन्म-जयन्ती के अवसर पर निकालने हुए दान मे से दस 
रुपया ग्रनेकान्त को सधन्यवाद भेट किये है । 

व्यवस्थापक 'भ्नेकान्त! 
वीरसेवा मन्दिर, २१ दरियागज दिल्‍ली 


औ 


जिनवाणी के भक्तों से 


बीरसेवामन्दिर का पुस्तकालय अनुसन्धान से सम्बन्ध 
रखता है। अनेक शोधक विद्वान अपनी थीसिस कें लिये 
उपयुक्त मटर यहा से संगृहीत करके ले जाते है। सचा- 
लक गण चाहते है कि वीरसेवामन्दिर की लायूब्र री को 
भर भी उपयोगी बनाया जाथ तथा मुद्रित और शभ्रमुद्रित 
शास्त्रो का ग्रच्छा संग्रह किया जाय | ग्रत' जिनवाणी के 
प्रेमियों से हमारा नम्र निवेदन है कि वे वीरसेवामन्दिर 
लायब्ने री को उच्चक्रोटि के महत्वपूर्ण प्रकाशित एवं हस्त- 
लिखित ग्रन्थ भेट भेज कर तथा मिजवा कर श्रनुगृहीत 
करे। यह सस्था पुरातत्व और ग्रनुसन्धान के लिए प्रसिद्ध है। 


-व्यवस्थापक ब्रनेकान्त 


वीर सेवा मन्दिर २१ दरियागंज, दिल्‍लो । 


१० 


ग्रनेकान्त का वाधिक मूल्य ६) रुपया 
एक किररा का सूल्य १ रुपया २५ पै० 


पझनेकान्त में प्रकाशित विचारों के लिए सम्पादक 


मण्डल उत्तरवायों नहीं हैं । 
व्यवस्थापक प्रनेकान्त 


प्ोम्‌ भहंस 


अनेफान्त 


परमागमस्य बीज निषिठजात्यन्धसिन्धु रविधानम्‌ । 
सकलनयबिलसितानां विरोधमयन नमाम्यनेकान्तम्‌ ।॥। 





बषं १६ वीर-सेवा-मन्दिर, २१ दरियागंज, दिल्ली-६ दिसम्बर 
किरण ५ ऐ। वीर निर्वाण संवत्‌ २४६३, वि० स० २०२३ सन्‌ १९६६ 





सिद्ध-स्तुतिः 


सिद्धात्मा परमः परं प्रविलसदृबोध: प्रबुद्धात्मना, 
येनाज्ञाधि स कि करोति बहुभिः शास्त्रेवहिर्वाचिक: । 
यस्य प्रोदृगतरोचिज्ज्वलतलनुर्भानु: करस्थो भवेत्‌, 
ध्वान्तध्वंस विधो स कि मृगयते रत्नप्रदीपादिकान्‌ ॥२५॥ 
सर्वत्र च्युतकर्मंबन्धनतया सर्वत्र सहृ्शना: , 
सर्वत्रासिल वस्तृजातविषयव्यासक्तबोधत्विष: । 
सत्र स्फुरदुन्नतोन्नत सदा नन्‍्दात्मका निदचला:, 
सर्वत्रेव निराकुला: शिवसुख सिद्धाः प्रयच्छन्तु नः ॥२६४७ 
--मुनि श्री पद्मनन्दि 
झर्थ-- जिस विवेकी पुरुष ने सम्यग्ज्ञान से विभूषित केवल उत्कृष्ट सिद्ध आत्मा का परिज्ञान भ्राप्त कर लिया 
है वह बाह्य पदार्थों का विवेचन करने वाले बहुत ज्ञास्त्रों से क्या करता है--उनसे कुछ भी प्रयोजन नहीं रहता । 
ठीक ही है--जिसके हाथ मे किरणो के उदय से संयुबत उज्ज्वल शरीर वाला सूर्य स्थित होता है वह क्या श्रन्ध- 
कार को नष्ट करने के लिए रत्न के दीपक आदि को खोजता है--नही खोजता ॥ जो सिद्ध जीव समस्त आत्म 
प्रदेशों में कर्म बन्धन से रहित हो जाने के कारण सब श्रात्म प्रदेशों मे व्याप्त समीचीन दर्शन से रहित हैं, जिनकी 
समस्त वस्तु समूह को विषय करने वाली ज्ञान ज्योति का भ्रसार सवंत्र हो रहा है--जो सर्वज्ञ हो चुके हैं, जो 


सर्वत्र हो निश्चल एवं निराकुल हैं; ऐसे वे सिद्ध हमें मोक्ष सुख प्रदान करें ॥२५, २६॥ 


बुद्धघोष ओर स्याद्वाद 


डा० भागचनत्र जैन झ्ाचायं एम. ए. पी-एच. डो. 


झाचाय॑ बुद्धघोष पालि साहित्य के युगविधायक 
श्राचायं कहे जाते हैं। चोथी-पाचवी शताब्दी ईसवी मे 
इस व्यक्तित्व ने प्राचीन परम्परा के अनुसार स्वयं के 
विषय में विशेष कुछ नही लिखा । उनको अद्ग-कथाश्रों के 
अतिरिक्त उनके विषय में सूचनायें देने वाले कुछ और 
साधन हैं--(१) महावंध की २१५-२४६ गाथाये, 
(२) बुद्धधोसुत्पत्ति, (३) गन्धवस, (४) सासनवंद्य श्रौर 
(५) सद्ठम्म संग्रह । इनमें महावंश का भाग, जो तेर- 
हवों शताब्दी के भिक्षु धम्मकित्ति की रचना है, इस 
विषय में प्रधिक प्रामाणिक कहा जा सकता है। तदनुसार 
बुद्धधोष का जन्म बोधि गया के समीप ब्राह्मण परिवार 
मे हुआ था। वे कुशल वेदज्ञ थे। पात्तञ्जलि मत पर 
उनका अ्रधिकार था । वाद-विवाद करने मे भी श्रत्यत्त 
अ्रवीण थे । एक बार जैसे ही ये बौद्ध भिक्षु रेवत द्वारा 
पराजित हुए कि इन्होंने बौद्ध धर्म ग्रहण कर लिया और 
उसका श्रध्ययन कर उसमे पारज्ज्त हो गये। श्री लंका 
बहुँब कर उन्होंने त्रिपिटक पर श्रट्ठकथाये लिखीं जिनकी 
संड्या लगभग बीस है । 
पंचम शताब्दी के युग मे उत्तर भारत मे रहने वाला 
ब्राह्मण श्रथवा बौद्ध विद्वान ज॑नधर्म एवं दश्शन के ज्ञान से 
अछूता रहे यह कंसे संभव था। बुद्धघोष ते भी त्रिपिटक 
की अद्ठुकथाओ्रो में जहा तहा जेनधर्म के विषय मे लिखा 
है भले हो वह निष्पक्ष न हो। यह स्वाभाविक भी है। 
फिर भी त्रिपिटक में आते हुए जैन विषय अरट्ठकथाओ्ं मे 
कुछ और स्पष्ट हो जाते हैं । 
दीघनिकाय के ब्रह्मजालसुत्त में वासठ मिथ्या दृष्टियो 
का उल्लेख झ्राता है। इनमे १८ मिथ्या दृष्टिया जीवन 
झौर जगत के आदि सम्बन्धी हैं श्रौर ४४ अन्त सम्बन्धी । 
ध्रादि सम्बन्धी मिथ्या दृष्टियां पांच भागों में विभाजित 
हैं-- १ शाइवतवाद, २. नित्यता-अ्रनित्यतावाद, ३. शान्त- 
अनन्तवाद, ४. अ्मराविक्षेपवाद भौर ४५. अभ्रकारणवाद ॥ 


अन्त सम्बन्धी मिथ्यादृष्टियां भी पराच भागों में विभक्त 
हैं--१. ऊध्व॑ंमाघातनिक संज्ञीवाद, २. ऊध्वंमाघातनिक 
श्रसज्ञीवाद, ३. ऊध्वेमाघातनिक नव सज्ञीवाद नेब असज्ञी- 
वाद, ४. उच्छेदवाद, और ५. दुष्टर्म निर्वाणवाद१ । 
इनमें बुद्धघोष के अनुसार भगवान्‌ महावीर (निग्गण्ठ 
नातपुत्त ) ने अपने परिनिर्वाणा के प्रन्तिम समयमें अ्रपने दो 
शिष्यों को शाइवतवाद और उच्छेदवादका उपदेश दिया । 

आवुसो त्व॑ मम भ्रच्चयेत सस्सत इति, गण्हयेसि । 
एव द्वे पि जने एके लड्िके श्रकत्वा बहु-नाना-नीहारेन 
उर्गण्हयेत्वा काल श्रकासि। ते तस्स सरीरकिच्च॑ कत्वा 
सन्निपतिता श्रञ्च॑ श्रअ्च पुच्छिसु--“कस्स'” आबुसो 
श्रचरियों सारं श्रचक्खि ? $ति “सस्सत” ति। अ्रपरोत॑ 
पटिवाहेत्वा” मह्य सार झाचिक्खी “**** “उच्छेदवाद”” 
ति२॥ 

इस उद्धरण से जहा यह पता लगता है कि बुद्धघोष 
जैसे महाविद्वान ने स्थाह्राद को ठीक तरह से समझा नही, 
वहाँ यह भी समझ में भ्राता है कि बुद्धघोष ने त्रिपिटक 
पर टीकायें लिखी हैं श्रौर इसीलिए उनमे परम्परागत 
विचारधारा का श्रालेखन अवश्य होगा । ये दोनों श्रनुमान 
न्रिपिटक के देखने से सही हो जाते है । स्याह्वाद को सम- 
भने मे जो भूल भगवान्‌ बुद्ध और उनके सम-सामयथिक 
आचारयों व शिष्यों ने की है वही भूल उत्तरकालीन 
आचार्यों द्वारा दुृहरायी जाती रही है। बुद्धघोष इसके 
अपवाद कैसे होते । 

त्रिविटक में वणित उपयुक्त वबासठ समिथ्यादृष्टियों को 
विहंगम दृष्टि से देखे तो उनमें मुख्यतः दो सम्प्रदाय हैं 
एक ज्ञाइवतवाद, जो वस्तुविशेष को नित्य व स्थिर स्वी- 
कार करता है भौर दूसरा उच्छेदवाद, जो वस्तुविज्वेष को 


१. दीघनिकाय, भाग १, पृ० १२ 


२. दीघनिकाय अट्ुुकथा भाग २, पृ० ६०६-७; मज्करिम- 
निकाय अ्रट्टकथा--भाग २, पृ० ८5३६ ॥ 


बुद्धघोध दोर स्थाहाद 


झनित्य व अ्रस्थिर स्वीकार करता है जहां यह सत्य है कि 
जैन दर्शन ने प्रारम्भ से हो इन दोनों कोटियों को प्रने- 
कान्तवाद का श्राश्नय लेकर कथड्चित्‌ दृष्टिकोण से 
समन्वय स्थापित करने का प्रयत्न किया है। वहां यह भी 
सत्य है कि इस प्रयत्न की--सिद्धान्त की--प्राय: सभी 
जेनेतर दाशं निक व सेद्धान्तिक ग्रन्थों में खूब भालोचना 
की गई है। हम त्रिपिटक को हो ले। भगवान बुद्ध 
सच्चकरे की आलोचना यह कह कर करते हैं कि तुम्हारा 
पुदं कथन पदचात्‌ कथन से विपरीत पड़ता है श्ौर 
पश्चात्कथन से पूर्व कथन (न खोते सन्धियत्ति पुरिमेण 
वा पच्छिमं पच्छिमेण वा पुरिमं)४ । स्याद्वाद के विरोध 
में यह स्वात्मविरोध ($0७/ (॥78०7०४०॥) छायद 


प्राचीनतम होगा । 
निर्गण्ठ नातपुत्त श्रौर चित्त गहपति के बीच हुए 


सवाद से भी यही बात ध्वनित होती है । चित्त गहपति 
नातपुत्त के कथन पर टिप्पणी करता है कि यदि आपका 
पू्वंकथन सत्य है तो उत्तर-कथन असत्य है श्रोर यदि उत्त र- 
कथन सत्य है तो पूर्व कथन असत्य है---सचे पुरिमं सच्च, 
पच्छिमं ते मिच्छा, सचे पच्छिमं सच्च, पुरिमं ते मिच्छा५॥ 

भगवान्‌ सुद्ध और उनके शिष्यो ने वस्तुतः स्याद्वाद 
को सही ढंग से समभने का प्रयत्न ही नहीं किया । छठवी 
शताब्दी ई० पू० के उस विसंवादिक युग में जहाँ श्रन्य 
दाशंनिको ने प्रत्येक वस्तु को ऐकान्तिक दृष्टिकोण से 
देखा वही नातपृत्त ने दृप्टवांदिता को दूर कर मनो- 
मालिन्य मिटाने का भरपूपूर प्रयत्न किया भौर वस्तु 
स्वरूप को झनेकान्तिक दृष्टि से जनता के समक्ष प्रस्तुत 
किया । दीघनख परिब्बराजक, जो उच्छेदवाद का समर्थक 
प्रौर सब्जय के सिद्धान्त का पोषक रहा है६, तीन प्रकार 


३. सच्चक मूलत. पादवनाथ सम्प्रदाय का झनुयायी था 
परन्तु उत्तरवाद मे वह भगवान्‌ महावीर द्वारा सुधारे 
गये सम्प्रदाय का भकक्‍त हो गया था | 

४. मज्मिमनिकाय भाग १, २३२ । 

४. संयमृत्तनिकाय भाग ४, ८. २६८६-६६ । 

६... छालाग्मका१ ० ?48॥ 7707४ ॥8725---दीघनख 
शायद जैन रहा होगा। उसे और दीघतपससी को एक 
माना जाय तो यह भनुमाव झौरभी सही हो जाता हैं। 


२९ है 


के सिद्धान्तों का उल्लेख करता है-- 
१. सब्ब मे खमति। २. सब्द मे न खमति | 
३. एकच्च मे खनति सूच्च॑ मे न खनति । 


ये तीन भंगियाँ स्थाह्वाद की प्रथम तीन भंगियों का 
भनुगमन करती है-- 


१. स्थादस्ति । २. स्थान्नास्ति। ३. स्थादस्तिनास्ति । 

इन भंगिश्रों को यदि बुद्धघोष ने सूक्ष्म दृष्टि से सम- 
भने का प्रयत्न किया होता तो शायद उनसे इतनी बड़ी 
भूल न होती । स्याद्वाद नि:सन्देह शाइवतवाद श्रौर उच्छेद- 
वाद पर विचार करता है, परन्तु “कथचित्‌” दृष्टिकोण 
से । इस दृष्टिकोण को किसी भी जनेतर दाह्शॉनिक ने 
हृदयंगम नही किया | 


'स्थात्‌! शब्द के उपयोग के विषय में पालि त्रिपिटक 
में कुछ भी उल्लेख नहीं मिलता। चूल राहुलोबादसुत्त में 
“ते जो धातु सिया श्रज्कनिका सिया वहिरा” जैसे प्रसगों 
में उसका जो उपयोग मिलता है वह बौद्ध दाशंनिक क्षेत्र 
का है। जैनदर्शन में “तिया” शब्द का प्रयोग होता था, 
इस विपय में त्रिपिटक मौन है । इस मौन से “'स्थाद्वादँ 
का कुछ भ्रधिक नही बिगड़ा । पर पञ्चम शताब्दी, जो 
जैन शौर बौद्ध दोनों दर्शनों का विकास का महत्वपूर्ण 
काल रहा है, मे उत्पन्न हुए बुद्धघोष जैसे आचार्य ने यह 
भूल कंसे की, यही श्राश्चयं है। इस समय तक तो कुन्द- 
कुन्द, समन्तभद्र, सिद्धसेन दिवाकर जंसे धुरन्धर जन 
तस्वेत्ताओं का साहित्य बुद्धघोष को सुलभ रहा ही होगा । 
फिर भी बुद्धघोष के रिमार्क मे गभीरता का झ्रश॒ दिखाई 
क्यों नही देता ? हो सकता है कि उन्होंने तिपिटक की 
मान्यता का ही निर्देशन किया हो। यह प्रनुमान तब 
झर भी सत्य बैठता है जब हम बुद्धघोष को ही त्रिपिटकके 
प्रात्मा विषयक रूपी श्ररूपी झ्रादि सिद्धान्तोंके बीच “परूपी 
आ्रात्मा” जैनों का सिद्धान्त है यह कहते हुए पाते है$ । 


७. प्ररूप समापत्ति निमित्तं पन अत्ता ति समापत्ति सञ्॑चं 
च भ्रस्स सझजी गहेत्वा वा निगण्ठो प्रादयों पञ्चा- 
येति, विय तक्‍कमत्तेन एवं वा, भ्ररूपी धत्ता सञ्जीति 
नं'''सुमंगल विलासिनी, पृ० ११० । 


सूत्रधार मएडन विरचित रूपमण्डन' में जेन मूति लक्षण 


श्री प्रगरचन्द नाहटा 


जैन धर्म में मूतति पूजा का प्रचार बहुत ही प्राचीन- 
काल से चला श्रा रहा है। जंन श्रायमों और उनके 
ग्यासया ग्रन्थों तथा जेन कथा ग्रन्थों से तो प्रथम तीर्थंकर 
भगवान ऋषभदेव के समय से ही जैनधर्म में मूर्ति पुजा 
का प्रचार सिद्ध होता है। इस मनुप्य लोक में ही नहीं 
देवलोक में भी शाहवत जैन चेत्य व मूर्तियां है। देवों ने 
झपने स्थान पर उत्पन्न होने के श्ननन्तर ही अपने वहा के 
जैन चैत्यों और मूर्तियों की विधिवत पूजा की इसका भी 
विस्तृत विवरण “राय पसेणी जीवाभियम' श्रादि प्राचीन 
जैन भागमों में प्राप्त होता है। नंदीश्वर हवीप भ्रादि मे भी 
शाश्वत जैन चेत्य एवं मूर्तियां हैं ही। इस भरत क्षेत्र में 
भी सर्व प्रथम भगवान ऋषभदेव जब मुनि भ्रवस्था में 
विचरते हुए भ्पने शक्तिशाली बाहुबलि को राजधानी 
तक्षशिला के बाहर पधारे । बाहुबलि को प्रभु का झागमन 
ज्ञात हुआ पर इस विचार से कि कल प्रातः सेना भर 
नगर-जनो के साथ बड़े धूमधाम से प्रभु-दर्शन करूँगा । 
वे तत्काल ऋषभदेव के दर्शन को न जा सके | दूसरे दिन 
प्रात: बाहुबलि के वहा आ॥ाने से पूर्व ही ऋषभदेव वहाँ से 
विहार कर गये क्योंकि वे तो संबा नि स्‍्नेही थे--बीत- 
रांग थे । 

बाहुबलि को जहा प्रभु ठहरे हुए थे वहाँ जाने पर 
जब प्रभु के विहार कर जाने की बात मालूम हुई तो मन 
में बेदना का पार नहीं रहा । उन्होंने सोचा मैं कितना 
हतभागी हूँ कि प्रभु दा ग्रागमन ज्ञात कर भी तत्काल 
दर्धानाथथ नहीं पहुँच सका । सेना श्रौर जनता के साथ 
आडम्बर से श्राने की बात सोचता रहा और प्रभु तो भझ्ब 
अ्रग्यन्न जा चुके हैं। भ्रन्त मे उसने जहाँ प्रभु कायोत्सगं 
में झ्वस्थित हुए थे वहां उनकी चरण पाडुकायें बनवा-कर 
स्थापित की और उन्हीं के दर्धान-पूजन से श्रपने को 
कूतार्थ किया । 


भगवान ऋषमदेव का निर्वाण कैलाश पर्वत पर हुभा 
जिसकी एक-एक योजन की आ॥राठ पेड़िया थी इसलिए उसे 
अष्टापद तीर्थ कहा गया है । वहां भरत ने एक विजश्ञाल 
सस्‍्तूप या मन्दिर का निर्माण करवाया था जिसकी मूल 
वेदिका में चारों श्रोर २४ तीर्थकरो की प्रतिमाएँ स्थापित 
की गई जो कि भगवान महावीर के समय तक विद्यमान 
थी। भगवान महावीर के प्रथम श्ौर प्रधान गणघर 
इन्द्रभूति गौतम अ्रष्टापद तो्थ की यात्रा करने पधारे थे 
झौर तीन पेड़ियों पर तपस्था करने वाले ५०१-५०१ 
मुनियो को जैन धर्म मे दीक्षित कर पझ्रषना शिष्प बनाया 
था । भगवान महावीर के बाद कैलाश हिम से आच्छादित 
हो गया भरत: हिमालय कहलाने लगा। अ्रष्टापद तीर्थ 
उसी बफं में विलीन हो यया प्रतीत होता है । 


भगवान महावीर के समय मे पूवंवर्ती ज॑ंन तीर्थकरों 
के स्‍्तृप आदि विद्यमान थे। मथुरा का देव निर्मित 
सुपाशइ्वं और पाहवंनाथ का स्तूप तो मध्यकाल में भी 
जेन तीर्थ के रूप में बहुत प्रसिद्ध रहा है। सौभाग्य से 
ककाली टीले की खुदाई में उस स्तूप के अ्वशेष-श्रायागपद्ट 
व लेख प्राप्त हो गये है। 


जन प्रतिमाशो में तीर्थकर प्रतिमाओ्रों का निर्माण तो 
काफी प्राचीन है पर प्रन्य देवी-देवताशों की प्रतिसायें कब 
से बनने व पूजी जाने लगीं इसका इतिहास भ्रन्वेषणीय है। 
प्राचीन जन झागमों में उस समय के अ्रतेक स्थानों के 
यक्षायत्तनों का महत्वपूर्ण उल्लेख मिलता है। जैन प्रति- 
माञ्नो के लक्षण एवं निर्माण सम्बन्धी उल्लेख मध्यकाल 
के ही प्राप्त होते है। वास्तु-भास्त्र के प्राचीन जैनेतर भ्रथों 
में भी जन प्रतिमाओं के लक्षण वर्णित है। मानसार, 
अपराजित पृच्छा श्रादि जैनेतर ग्रन्थ उल्लेखनीय है। 
जेन वास्तु सार, प्रतिष्ठा कल्प, निर्वाण कलिका, आाचार- 
दिनकर भादि भनेक जेन अ्रन्थों में जैन प्रतिमाप्रों के 


सुत्रधार सण्डन विरचित 'कृपसण्डन' में जन म॒ति लक्षण 


लक्षण झादि बतलाये गये हैं। उन सब के आधार से श्री 
बालचन्द्र जैन, वयूरेटर, रायपुर म्युजियम का एक लेख 
जैन प्रतिमा लक्षण' के नाम से 'प्रनेकान्त' के भप्रगस्त ६६ 
के अंक (वर्ष १६ किरण ३) में प्रकाशित हुआ्ना है 

गुजरात झौर राजस्थान जैने मन्दिर और मूर्तियों 
की दृष्टि मे बहुत ही उल्लेखनीय है। यहा सोमपुरा 
नामक शिल्पियों की एक जाति वश-परम्परा से जेन 
मन्दिरों व मूर्तियों के निर्माण मे श्रग्नणी रही है। प्रनेक 
शिलालेखों मे उस मन्दिर व मूर्तियों के शिल्पियो का भी 
नामोल्लेख पाया जाता है। इन सूत्रधारों में १५वी 
शताब्दी के सूत्रधार मण्डल बहुत ही उल्लेखनीय हैं जिन्होंने 
मेबाड के महाराणा कुम्भा के समय वास्तु-शास्त्र के कई 
महत्त्वपर्ण ग्रन्थों की रचना की । उसके रचित प्रासाद 
मण्डन, रूप मण्डन, राज वल्‍लभ, देवता मूर्ति प्रकरण 
श्रादि ग्रन्थ प्रकाशित हो चुके है। प्रासाद मण्डन का 
हिन्दी भ्रनुवाद के साथ एक सुन्दर सस्करण प० भगवान- 
दास जैन, जयपुर ने प्रकाशित किया है। झौर रूप मण्डन 
को हिम्दी अनुवाद के साथ डा० बलराम श्रीवास्तव ने 
सम्पादित कर मोतीलाल वनारसीदास, वाराणसी से सन्‌ 
१६६४ में प्रकाशित करवाया है । रूप मण्डन का छठा 
अध्याय जन मूतरि लक्षणाधिकार! है । ३६ इलोको के इस 
अध्याय के सम्बन्ध में डा० बलराम श्रीवास्तव ने भुमिका 
में श्रच्छा प्रकाश डाला है | जन समाज की जानकारी के 
के लिए जैन सूति लक्षण सम्बन्धी भूमिका का अश यहा 
नीचे दिया जा रहा है ; 

डा० बलराम श्रीवास्तव ने रूप मण्डन के अतिरिक्त 
बहुदू सहिता, जैन आइकनोग्राफी, भ्रपराजित पृच्छा, श्रादि 
के आधार से विपय को स्पष्ट करने का प्रयत्न किया है । 
मण्डन का देवता मूलि प्रकरण अभी हमारे सम्रह का 
मुनि कान्तिसागर जी को भेजा हुआ है भ्रन्यधा उसमें 
झाये हुये जेन सम्बन्धी विवरण को भी यहा साथ में 
दिया जाता । 

जैन प्रतिमा लक्षण सम्बन्धी झभ्ौर एक ग्रन्थ सन्‌ 
१६५६ में प्रतिमा विज्ञान' के नाम से हिन्दी में प्रका- 
शित हुआ था उसके नेखक डा० हिजेन्द्रनाथ शुक्ल, 
लखनऊ विश्वविद्यालय के संस्कृत विभाग में है उन्होंने इस 


ब्शइ्‌ 


सम्बन्ध में शौर भो कई भ्रन्थ प्रकाक्षिस किये हैं। 'प्रतिया 
विज्ञान' में जैन घमं, जैन मन्दिर जेन प्रतिमा धादि के 
सम्बन्ध मे काफी महत्त्वपूर्ण प्रकाश डाला गया है। परि- 
शिष्ट में श्रपराजित १चछा के इलोक भी उद्धृत कर दिये 
गये हैं । 

डा० द्विजेन्द्नाथ शुक्ल का दिया हुआ विवरण रूप 
मण्डन की शअ्पेक्षा भी काफी विस्तृत है। इसलिए उसे 
भ्रन्‍्य स्वतन्त्र लेख में प्रकाशित किया जायगा । वाह्तथ में 
जैन मन्दिर श्रौर मूतियों सम्बन्धी जो भी विवरण वास्तु 
शारत्र के ग्रन्थो मे उपलब्ध है वह वगफी अझपूर्ण लगता है। 
इनमें उल्लिखित जन प्रतिमाप्रों के ग्रतिरिक्त प्रन्य भ्नेक 
प्रकार की पापाण व पीतल की (सप्त धातु) छोटी-बड़ी 
अनेक दोजियो की मूरतिया प्राप्त हे। समय-सत्तय पर 
इनकी शैली श्रौर कला मे काफी परिवतंन व परिवरद्धन 
हुआ है। दक्षिण भारत श्रौर उत्तर भारत के जैन मन्दिरों 
पर जनेतर मन्दिर-भूति निर्माण कला का भी काफी 
प्रभाव पडा । कुछ विलक्षण जन व ज॑नेतर मूतियां पुरा- 
तत्व अ्रवशेपो में प्राप्त हुई हैं जिनके सम्बन्ध में वास्तु- 
शास्त्र के ग्रन्थो मे कही उल्लेख तक नहीं मिलता | श्रत 
झावदयकता है जैन मन्दिर व मृतियों की कला का प्राप्त 
साथनो के आधार से सम्यक श्रष्ययन आर विवेचन किया 
जाय | उत्तर भारत की जेन दवेताम्बर मूर्तियों का तो 
बडौदा के डा० उमाकान्त शाह ने बहुत बिस्तत एवं 
गम्भीर श्रध्ययन किया है पर झभी तक उनका विद्याल 
शोप प्रबन्ध प्रकाशित नहीं हो पाया है। 'जेन भा 
नामक छोटा ग्रन्थ ही पग्रेजो मे प्रकाशित हुआ है। उत्तर 
दक्षिस-भारत के दि० इवे० मन्दिर मूर्तियों का पूर्ण 
अ्रष्ययन श्रगी किया जाना अपेक्षित है । 
जेन म॒ति लक्षश-- 

रूपम्रण्डन' का छठा और अन्तिम श्रध्याय “जैन मूर्ति 
लक्षण:घिकार' है। सूत्रघार मण्डन के काल में गुजरात 
और राजस्थान में जनवमं का बड़ा प्रमाव था ध्ौर जैन 
मन्दिरों तथा मृतियों के निर्माण का प्रचार था। सूत्रभार 
मण्डन ने जेन-प्रतिमा लक्षण का सूक्ष्म किन्तु उपयोगी 
विवरण प्रस्तुत किया है। जन साहित्य में जिनों तथा 
तीर्थंकरों के मूति लक्षणों का यत्र-तत्र बिवरण मिलता है ॥ 


२६६ 


चतुविशति तीर्थंकरों की प्रतिमा के लक्षणों में स्वतः बहुत 
भेद नहीं होता । 'वृहत्संहिता' में जिनों का प्रतिमाविधान 
इस प्रकार बताया गया है :--- 

झाजानुलस्यबाहु: भोषत्ताजू प्रश्ान्त मूतिश्त । 

दिग्वासास्तरूणो रूपवांइच कार्योश्रहुतां देव: ॥ 

यह भहूँतों ग्रथवा तीर्थंकरों का सामान्य विवरण है । 
“रूपमण्डन” (६।३३-३६) में भरहंत प्रतिमा का समग्र 
वर्णन है। इसके अनुसार तीर्थंकर की प्रतिमा के प्रावश्यक 
वरव इस प्रकार होंगे :--- 

३१. तीन छत्र । 

२, तोरणयुबत तीन रथिकाएँ | 

है, भशोक द्ुम भ्ौर पत्र । 

४, देव दुन्दुसि । 

४. सुर गज सिंह से विभूषित सिह/सन | 

६. भ्रष्ट परिकर। 

७. यो सिंह भादि से भलंकृत वाहिका या यक्ष । 

८. तोरण धौर रथिकाओं पर ब्रह्मत, विष्णु, चण्डिका, 

जिन गौरी, गणेश झादि की प्रतिमाएँ। 

“रूप मण्डन' का यह विवरण मूर्तिकारों में प्रबवलित 
दिल्प की व्यावहारिक परम्परा के सर्वथा मेल मे है॥ 
दोरण भ्रथवा रथिका पर तेईस तीर्थकरों की प्रतिमाभो के 
बनाने का विधान मध्ययुगीन शिल्प परम्परा मे बहुमास्य 
था। रधिकाशों पर ब्रह्मादि हिन्दू देवताओ्रों की मूर्तियों 
को बनाने के विषय में यह कहद्दा जाता है कि चूंकि 
ब्रह्मादि देव भी कभी चतुविशति तीथेकरों के उपासक थे, 
झतएव जंतियों के लिए हिन्दू-देव भी प्रादरणीप हैं! । 
तोथकर प्रतिमा-विधान-- 

चतुविद्यति तीर्थकरों की प्रतिमाशों में साम्य होने पर 
भी उन्हें उनके ध्वज (लांछन) वर्ण, शासन देवता, स्‍्रोर 
देवी (यक्ष भर यक्षिणी ), केवल वृक्ष तथा चासर धारी 
भ्रौर भामरघारोणी के भ्राधार पर श्रलग-प्लग समकका जा 
सकता है२। 'रूप मण्डन' में केवल वृक्ष और चामरधारिणी 
का विवरण नहीं है । इसकी परम्परा के भ्रनुसार सभी 





पृ. जीन्सी० भट्टाचायं, जेत झ्राइकनोग्राफी पृ० २५-२६ १ 
२. बही पृ० ४६-६० । 


सवेकाम्त 


जिन श्रतिमाश्रों पर प्रशोकद्ृम होना चाहिए | 'रूपमण्डन' 
(६-३४) । 

“हूपमण्डन” में चतुविशति तीर्थंकरों की गणना की 
गयी है। साथ ही उनके यक्ष श्रौर यक्षिणियों की भी 
बणना है ! किन्तु विशेष विवरण केवल कुछ हो का है। 
रूपमण्डन' के भ्रनुसार घतुविशति जिनों में केवल चार ही 
विशेष प्रसिद्ध है। इनके नाम, इनकी यक्षिणियां और 
सिहासनादि का वर्णन इस प्रकार किया गया है : -- 

जिनस्य मृतियोध्नस्ता पूजिताः सर्ज सोहुयदाः ॥ 

तस्त्रोइतिश्ञयंयुक्तास्तासां पुज्या विशेषत: ॥ 

शी श्ादिनाथो नेम्िदच पाशवों वीरइचतुर्थकः । 

अफदवर्यस्थिका पश्चावतो घिद्धायकेति च ४ 

कंलाइ सोसमशरणं सिद्धर्वात सदाशिवम्‌ । 

सिहासन॑. धर्मचक्रमुपरीन्द्रातपत्रकस 0 

(६।२५-२७ ) 
चतुविशति तीर्थकरो, उनके ध्वज, यक्ष, यक्षिणी प्रौर 
वर्ण का विघरण तालिका-सल्या ३० मे स्पष्ट किया गया 
है । तालिका-सरूया ३१ में अन्य ग्रन्थो के झाधार पर 
तीर्थंकरो के केवलवुक्ष' श्लौर चामरधारिणी का भी विव- 
रण प्रस्तुत किया गया है .--- * 
तालिका संख्या ३० 


संख्या तीर्थथर ध्वज यक्ष यक्षिणी 
१ ऋषभ वृष गोमुख चक्ेश्वरी 
२ प्रजित गज महायक्ष अजितबला 
३ सम्भव झदव॒ विमुख दुरितारी 
ड़ झभिनन्दमस कपि३ यक्षेश्वर कालिका 
४. सुमतति कौँच तुस्बर महाकाली 
दर पद्मप्रभ रक्त अबज कुसुम श॒वामा 
७. सुपाश्व स्वस्तिक भसात्तन शाता 
८. चन्द्रप्रभ शज्ी विषय भुकुटि 
६ सुधिध मकर जयड. सुतारिका 
१० शीतल श्रीवत्स ब्रह्म. प्रद्योका 


३. रूप मण्डन का पाठ स्पष्ट नहीं है । प्रपरा० के प्रनु- 


सार (२२१६) कपय: है । 
४. पह्रन्म प्रंथों के भनुसार रचित । 


सूजबार सच्डन विरचित 'रुपल०्वन' में लग मति लक्षण 


२३६७ 
रै४ड प्रनन्त भ्रदवत्य पुरुषो सम्‌ 
१५ धर्म द्िपर्ण पुण्दरीक 
१६ हांति नन्दिवृक्ष पु्षतत्‌ 
१७ कथु तिलक तहू कुम्तुल 
१८ भर च्यूत गोविन्द राजा 
१९ मल्लि भ्रशोक सुलूम 
२० मुनिसुकद्रत चम्पक झजित 
२१ नमि बकुल विजय राय 
२२ नेमि महावेणु उप्रसेन 
२३ पादवं देवदाहू प्रजितराय 
२४ महावीर शाल श्रेणिक 


११ क्षेयांह॥ ग्रण्डक१ यक्षेटर॒ मानवी 
१२ वासुपूज्य महिष कुमार चण्डी 
१३ विमल  शूकर पण्मुख विदिता 
१४ प्रनन्त ब्येन पाताल भ्रकुशी 
१५ घर बचत किन्नर कंदर्पी 
१६ शाति  मृग गरुड़ निर्वाणी 
१७ कुथु. छाग गन्धर्व॑ बाला 
श्प झर नन्यावर्त यक्षेट३ धारीणी 
१६ मल्लि घट कुबेर धरणाप्रिया 
२० मुनिसुब्रत कर्म वरुण नादरकता 
२१ नमि नोलोत्पल भुकुटि गधवे४़ 
२२ नेमि शक गोमेघध अम्बिका 
श्३ पादर्व फणी पाइबं ५ पद्मावति 
रेड महावीर सिंह मातज्च॒ सिद्धायिका 
तालिका संख्या ३१ 

सख्या तीर्थंकर केवलवृक्ष. चामरधारी या धारीणी 

१ वृषभ न्यग्रोध भरत झौर बा० 

२ ग्रजित सातपर्ण सगर चक्री 

३ सम्भव शाल सत्य वीर्य 

४. प्रभिनन्दन पियाल ? 

५ सुमति पियाग मिन्रवीर्य 

६ पद्मप्रभ छत्राभ यमदूती 

७ युपादर्व शिग्खि धर्मंवीये 

८ चन्द्रप्रभ नागकेशर दानवीये 

६ सुविध नाम या मल्लि मधवत्‌ राजा 

१० शीतल विल्व राजसिहारि 

११ श्रेयास तुम्बर राजा त्रिपिष्ट 

१२ वासुपृज्य पाटलिक दिरपिष्ट 

१३ विमल  जम्बु स्वयम्भू 


१. “झपरा० में गडक पाठ गंडे के लिए है। 'रूपमण्डन 
(६।३) का पाठ खगीश है जो अशुद्ध है । 


१5: हक टुए 


प्रन्य ग्रन्थों के प्रनुसार ईश्वर है। 

भ्रन्य ग्रन्थों के अनुसार क्षेन्द्र या यक्षेन्द्र है। 
झपरा० का पाठ गावारी है | 
इनका नाम वामन अथवा धरणेन्द्र भो है| 


सूत्रधार मण्डन ने (जिन मूर्ति प्रकरण) में श्वेताम्बर 
सम्प्रदाय की परम्पराओ्रों को ही मान्यता दी है। तीथंकर 
मू्तिविधान पर दिगम्बर श्रौर इ्वेताम्बर सम्प्रदायगत 
परम्पराप्नों की भिन्‍नता का प्रभाव है। दिगम्बर सम्प्रदाय 
के पभ्रनुसार सुविध, शीतल श्लौर अनन्त का लांछन या 
ध्वज क्रमश. वृद्दिचक, अदवत्य झौर कृक्ष है। इसी प्रकार 
सुपाइवं, श्रेयास, बासु पुज्य, विमल, श्रनन्त, धर्म, शाति, 
कुथ, मल्लि शौर नेमिनाथ की यक्षणिया भी क्रमश: काली, 
गौरी, गाधारी, वेरोटी, अनन्तमती, मानसी, महामानसी, 
विजया, ब्रह्मूूपिणी, चामुण्डी श्रौर कुष्माण्डिनी है। 
श्रेयास श्लौर शानि के यक्ष भी दिगम्बर सम्प्रदाय के मत 
से यक्षेट्‌ प्र गमड न होकर क्रमश ईदवर और कि 
पुरुष है । 


“'हृूपमण्डन! (६।४) में जिनों के वर्णों का विवरण 
भपूर्ण भौर सदिश्ध है । “प्रपराजित १७छा” (२२१।५-७) 
में भी जिनों का वर्ण-विवरण सदोष ही है | 


शासन देवता-- 


कुछ विश्विप्ट घासन-देवताझों का वर्णन “रूपमण्डना 
में पृथक्‌ रूप से भी दिया गया है। इनके--वाहन, वर्ण, 
झायुध भादि का विवरण तालिका ३२ से ज्ञातव्य है। 
तालिका-सख्या ३३ में जिनके भ्राट प्रतिहारी (इन्द्र, इना- 
जय महेन्द्र, विजय धरणेन्द्र, पद्माक सुनाम, सुरदुन्दुभि) 
तथा उनके प्रायुधों को स्पध्ट किया गया है | 


श्श्द 
तालिका संख्या ३२ 
(जझञासन वेण्ता) 
देवता वाहन वर्ण प,्रायुष विशेष 
है पाएवं कूर्म॑ ह्याम वीजपूरक, गजानन 
उरग, नाग, नकुल १ 
२ भोमुख गज२(?) हेम वर, प्क्ष-सूत्र, गजानन३ 
पाश, बीजप्रक 
३ चक्रेइवरी ताक्ष्य॑ हेम वर, बाण, पाश, चक्त, 
शक्ति, शूल, नकुल ? 
(भाठवीं भुज का विवरण 
'रूपमण्डन' में स्पष्ट नहीं 
है | सम्भवतः चक्रेश्वरी के 
दोनों हाथों मे चक्र है) 
द्वादश भुजी४ चक्रेश्वरी के 
प्राठ हाथों में चक्र, दो भें 
बच्चन भ्रीर दो हाथों में 
मातुलिग है। 
४ अम्बिका सिंह पीत नागर, पाश, अकुश पुत्र५ 
१. भपरा० (२२१।५५) के भ्रनुसार पादर्य के पायुध 
धनुष, बाण, भृण्डि भौर मुद्गर है । 
२. भ्रपरा० (२२१४३) के झनुसार वृष है । 
३. गोमुल के प्रसग मे 'गजानन' पाठ श्रग्ुद्ध है, किम्तु 
इस वृषानन माना जा सकता है। 
है, रूप मण्डन' में चक्रेश्वरी के दो रूप बताये गये हैं । 
एक तो श्रष्टभुजी (६११८) झौर दूसरा द्वादशभुजी 
(६।२४) । 
४. 'रूपमण्डन' के भ्नुसार झ्म्बिका का वर्ण पीत और 


भायुध नाग, पाश, अ्रंकुश भौर चौथे हाथ मे पुत्र 
बताया गया है । उपेन्द्र मोहन ने “पुत्र” का उचित 
पाठ पत्र बताया है। झपरा० (२२ ११२२२) में 
भ्रम्थिका को द्विभुजी भौर उनका वर्ण हरा कहा गया 


है। इनके दोनों हाथो में एक में तो फल झौर दूसरा हाथ 
भर खुद्रा में कहा गया है। इनके साथ इनका पुत्र भी 


होता चाहिए--- 


पइ्रनेकान्त 


भ्‌ 


5 
७ 


पद्मावती कुक्कुट रक्तप्रयस्वत्‌॒ पद्म, पाश, श्रंकुश, 
वोजप्रक६ । 


मातंग_ गज सित नकुल, बीजप्रक७ 
सिद्धायिका सिह नील पुस्तक, झभय, वाण, 
मातुलिग८ 

तालिका संख्या ३३ 

प्रतिहार झायुध 

ड्न्द्र फल, वज्न, श्रंकुश, दण्ड । 

इन्द्रजय फल, बज, भ्रकुश, दण्ड । 

माहेन्द्र वज्ञ, बत्ञ फल, दण्ड । 

विजय वज्ध, वज्तर, फल. दण्ड । 

घरणन्द्र निधिहिस्त । 

पश्चक निधिहिस्त । 

सुनाभ विवरण नहीं है । 

सुरदुन्दुभि ्े 


जन सम्प्रदाय के देवताप्नों के चार वर्ग ज्योतिषी, 


भुवनवासी, व्यन्तर वासी श्रौर विभानवासी हैं। इनमे 
ईशान, ब्रह्मा श्रादि विमान वासी, यक्ष, व्यन्तर देव, 
दिक्‍्पाल, भुवनवासी शौर नक्षत्रादि ज्योतिषी देवता कोटि 
में हैं। 'रूपमण्डन' (६७-११) में नक्षत्र और राशियों 
की भी गणना है । जो जेन सम्प्रदाय के भ्रनुसार ज्योतिष 
देव कोटि मे आते हैं। “रूपमण्डन” के इस अध्याय में 
सत्ताइसों नक्षत्रों और दहृदश राशियों की गणना मात्र है, 
इनके स्वरूप का विचार नही है । 





पुत्रेणोपास्यमाना च सुतोत्सगा तथा5उम्बिका । 'नेसि- 


नाथ चरित' में (जेन भाइकनोग्राफी पृ० १४२) भ्रम्बिका 
के एक दाहिने हाथ मे आम्रमजरी दूसरे मे पास तथा 
बाएँ एक हाथ मे पुत्र और दूसरे मे अंकुश बताया गया 


है । 
६. 
3. 
द, 


झ्रपरा० (२२१२३) के भ्रनुसार बर । 

झ्रपरा० (२२१५६) के झनुसार वर | 

ग्रपरा० (२२१।३८) के भ्रनुसार वर्ण, कनक् और 
एक हाथ मे फल तथा दूसरा हाथ वर मुद्रा में है । 
प्रतिमा दिभुज है । 


क्या द्रव्य संग्रह के कर्ता व टीकाकार समकालीन नहीं हैं 


परमानन्द जेत शास्त्री 


प्रनेकान्त के छोटेलाल जैन स्मृति भ्रक १-२ में मैंने 
अपने उस लेख में नेमिचन्द्र सिद्धान्तदेव, ब्रह्देव तथा 
सोगराज श्रेष्ठी को मालवा के राजा भोज के समकालीन 
बतलाया था। परन्तु यह बात पडित दरबारीलाल जी 
कोठिया को नही रुची ओर उन्होंने भ्रपनी द्रग्यसंप्रह की 
प्रस्तावना मे राजा भोज के ऐतिहासिक क्रम का उल्लंघन 
करते हुए ब्रह्मदेव को वसुनन्दि (वि० स० ११५०) के 
बाद का (स० ११७५) विहान सूचित किया है। 
जब कि राजा भोज का राज्य काल वि० सं० १०६७ से 
१११० तक रहा है। उसके बाद नही । 


दूसरे आपने माणिक्यनन्दि के प्रथम विद्या शिष्य 
नयनन्दि को, जो 'सुदसणचरिउ' के कर्ता हैं, द्रव्यसग्रह 
के कर्ता नेमचन्द्र को उनका शिष्य सूचित किया है 
झौर नेमिचन्द के शिप्य वसुनन्दि हैं । वसुनन्दि का समय 
वि० स० ११५० बतलाते हुए उनके उपासकाध्ययन की 
दो गाथाओं का उद्धरण ब्रह्मदेव &रा उद्धृत किया जाना 
सूचित किया है। पर उन गाथाझ्रों के सम्बन्ध मे कोई 
पझन्वेषण नहीं किया गया कि उक्त गाथाएँ वसुनन्दि की है या 
बसुनन्दि ने कही प्रन्यत्र से उन्हें अपने ग्रन्थ में संग्रह 
किया है। इसके जानमे का उन्होंने कोई प्रयन्न नही 
किया मालूम होता है । यदि वे बु० द्रव्य सम्रह का प्रथम 
एडीसन, जो रायचन्द्र शास्त्रमाला वम्बई से छपा था, उसे 
देख लेते, तो उन्हे उन गाथाप्रो के आधार पर संभवत 
समकालीनत्व का विरोध न करना पड़ता । भ्रस्तु । 

द्रव्य सम्रहकार को वसुनन्दि से २५ वर्ष पूव॑वर्तोी झोर 
ब्रह्मदेव को वसुनन्दि से २५ वर्ष बाद का विद्वान ठहरा कर 
उनके समकालित्व का विरोध किया है। ऐसा करते 
हुए उनकी दृष्टि केवल वसुनन्दि पर रही, जान पड़ती है । 
वसुनर्दि का समय वि० सं० ११५० मानने में मुल्तार 
सा० की प्रातन वावय-सूची का उद्धरण दिया गया है। 


पर पुरातन वाक्य-सूची की उस प्रस्तावनामें मुख्तार साहब 
ने कहीं भी वसुनन्दि का समय वि० सं० ११५० सूचित 
नहीं किया । उन्होंने लिखा है कि--'उनकी इस कृति 
का (आ्राचार वृत्ति का) समय विक्रम की १२वीं छताब्दी 
का पूर्वा्ध जान पड़ता है भौर यह भी हो सकता है कि 
वह १शवों शताब्दी का चतुर्थ चरण हो, क्योंकि पं० नाधू- 
राम जी के उल्लेखानुसार भ्रमितगति ने भगवती भ्राराषना 
के ४न्त में भाराधना की स्तुति करते हुए उसे “श्री बसु- 
नन्दियोगिमहिता” लिखा है | यदि ये वसुनन्दि योगी कोई 
दूसरे न होकर प्रस्तुत श्रावकाचार के कर्ता ही हों, तो ये 
“ग्रम्ितगत्ति के समकालीन भी हो सकते हैं। भौर १४वीं 
शताब्दी के प्रथम चरण में भी उनका प्रस्तित्व बन सकता 
है।" --(पुरातन जैन वाक्‍्य-सूची पृ० १००) 
पाठक देखें कि इस उल्लेख में मुख्तार सा० ने कहीं 
भी वसुनन्दि का समय वि० सं० ११५० नहीं बतलाया 
है। तब कोठिया जी ने उस पर से ११५० समय कंसे 
फलित कर लिया, यह कुछ समभ में नहीं प्राया । 
तीसरे 'सुदंसगचारिउ' के कर्ता नयनन्दि ने भ्रपने को श्री 
नन्दि का शिष्य कहीं भी सूचित नहीं किया, झौर न श्री 
नन्दि तथा नेमचन्द्र सिद्धान्तदेव का उल्लेख ही किया है । 
ऐसी स्थिति में इन नयनन्दि को श्रीनन्दिका शिष्य कंसे कहा 
जा सकता है ॥ भ्रीनन्दि नाम के कई विद्वान हो गये हैं! 


१. एक श्रीनन्दि वे है जो बलात्कारगण के विद्वान थे, 
उनके शिष्य श्रीचन्द ने वि० सं० १०७० शौर १०६० 
में पत्नचरित सस्कृत का टिप्परा प्लौर पुराणसार ग्रन्थ 
की रचना की थी | 

दूमरे श्रीनन्दिगणि वे हैं जिनकी प्रेरणा से श्री 

विजय या अ्पराजित सूरि ने भगवती प्राराधना की 
विजयोदया टीका लिखी । 

तीसरे श्रीनन्दि वे हैं जो सकलचन्द के दिध्य 





३०० 


परन्तु जब तक उनके गण-गच्छादि का ठीक पता नहीं 
चलता, तब तक उनमें से किस श्रीनन्दि को ग्रहण किया 
जाय । वसुनन्दि ने स्वयं भ्रपना और श्रपने गुरु वर्गरह के 
गण-गच्छादि का कोई उल्लेख नही किया । ऐसी स्थिति में 
सुदंसणवरिउ' के कर्ता को नेमिचन्द का ग्ररु और उन 
श्री नन्दि का शिष्य नहीं कहा जा सकता, जिनका उल्लेख 
वसुनन्दि ने भ्रपने उपासकाध्ययन में (वसुनन्दि श्रावका- 
चार में) किया है। श्रतः बिना किसी प्रमाण के प्रस्तुत 
नयनन्दि को नेमिचन्द्र का गुरु नहीं कहा जा सकता । उस 
समय मालवा में बलात्क।र गण भ्रौर कुन्दकुन्दान्वय भ्रादि 
की परम्परा के विद्वान थे। इससे जाना जांता है कि 
सभवत: वहा दो परम्पराएँ जुदी-जुदी रही हैं। उक्त नय- 
नन्दि ने तो श्पने को माणिक्यनन्दि का प्रथम विद्या 
द्विष्य सूचित किया है, श्रीनन्दि का नहीं । तब परम्परा 
की विभिन्‍नता होने के कारण उनका सामजस्थ कैसे बिठ- 
लाया जा सकता है। जबकि उन्होंने श्रपने 'सयल विहि 
विहाणकव्व' में अपने से पूर्ववर्ती श्रौर समरामयिक 
विद्वानों का उल्लेख किया है, श्रीचन्द, प्रभाचनद्र, श्रीकुमार, 
जिन्हें सारस्वती कुमार भी कहा है। श्राचाय॑ राम- 
नन्दि, रामनन्दि शिष्य बालचन्द मुनि, और हरिसिह मुनि 
का भी नामोल्लेख किया है। ऐसी स्थिति में कया वे 


झोौर माधनन्दि के प्रशिष्य श्रथवा माधनन्दि के 
शिष्य थे। 

चौथे श्रीनन्दि के हैं, जो उग्रदित्याचायं के गुरु 
थे। उम्रदित्याचार्य ग्रपना कल्याणकारक ग्रथ राष्ट्र- 
कट राजा नृपतुग वल्लभराज के समय मे ध्वी 
धाताब्दी में की । म्रत:ः इन श्रीनन्दि का समय भी 
लगभग वही है। (कल्याण कारक २५वां अधिकार ) 


पाचवे श्रीमन्दि वे है जिनका उल्लेख होस्यसल 
वंश शक सं० १०४७ के करीपाल त्रंविद्यदेव वाले 
शिलालेख में किया गया है। (श्रव० शि० ४६३ पृ० 
३६५) । 

छठवे श्रीनन्दि सूस्थगण के विद्वान थे और 
विनयनन्दि के गुरु थे । 


(देखो जैनिज्म इन साउथ इडिया यृ० ४२९) 


झनेकान्त 


अपने गुरु शौर शिष्य नेमचन्द का उल्लेख नहीं कर सकते 
थे | पर उन्होंने ऐसा नहीं किया । 


भब रही वसुनन्दि के उपासकाचार से ब्रह्मदेव द्वारा 
दो गायाश्रों के उद्धृत होने की बात, जो श्रापकी प्रस्तावना 
का मौलिक श्राधार है। वसुनन्दि श्रावकाचार में भ्रनेक 
गायाएं दूसरे ग्रन्थों की बिना किसी “उक्त च' वाक्य के पाई 
जातो है। और हक स्थान पर तो लिखित प्रति में 'अतो 
गाथा षटक॑ भवसंग्रहात्‌' वाक्य के साथ छह गायाएँ भाव 
संग्रह की दी हुई हैं। ऐसी स्थिति में वे गाथाएँ वसुनन्दि 
की निज की कृति हैं या पूर्व परम्परा के किसी ग्रन्थ 
पर से लो गई हैं ; इसमें सन्देह नही है कि ब्रह्मदेव की मुद्रित 
वृत्ति में वे पाई जाती हैं। टीका भी उन्होंने की है। पर 
मुझे तो वे वसुनन्दि की कृति मालूम नहीं होतीं । वे बसु- 
नन्दि से बहुत पहले की रची गई जान पड़ती हैं। ब्ह्य- 
देव ने किसी पुरातन स्रोत से 'परिणामजीवमुत्त' नामक 
गाथा लेकर उसकी टीका बनाई है। जयसेन ने भी पचा- 
स्तिकाय की टीका में 'परिणामजीवमुत्त', गाथा को उद्धृत 
कर उसकी टीका, वृह॒द्द्वव्य सग्रह की टीका के समान ही, 
लिखी है, वह ज्यों की त्थों रूप मे मिलती है। 
अन्त्रेषण करने पर “परिणाम जीवमुत्त' नाम की गाथा 
मूलाचार के ७व्रे श्रधिकार की ४८त्री है। झौर दूसरी 
गाथा संल्कृत टीका में नहीं है। वह प्रन्यत्र से उठा कर 
रखी गई है। चुना थे रायचन्द्र ज्ञास्त्र माला द्वारा 
प्रकाशित बुह॒द्रव्य संग्रह के ६५वें पेज की टिप्पणी में 
सम्पादक ने 'दुण्णिय एयं एय' गाथा के नीचे फुटनोट में 
लिखा है कि---यह गाथा यद्यपि सस्कृत टीका की 
प्रतियों में नहीं है, तथापि टीकाकार ने इसका आशय 
ग्रहण किया है, भ्रोर जयचद जी कृत द्रव्य सम्रह की वच- 
निका तथा मून मुद्रित पुस्तक मे उपलब्ध होती है, ब्नतः 
उपयोगी समझ कर, यहा लिख दी गई है ।” इससे स्पप्ट 
है कि ब्रह्मदेव ने भ्रपनी टीका में इस गाथा को नहीं दिया 
था । सम्पादक प० जवाहरलाल शास्त्री ने वहां जोड़ दी 
थी । भौर फुटनोट द्वारा उसकी सूचना भी कर दीथी। 
किन्तु बाद के संस्करणों में उसे बिना किसी फुटनोट के 
वहां द्ामिल कर लिया गया है। भोर प्रब कोठिया जी ने 


भी शिरपुर प|दबंताव स्वामो विनति 


दोनों गायाझों को वसुनन्दि की मान कर ब्रह्मदेव द्वारा 
उदघुत बतलाया है । पर लिखित भ्रति में वे नहीं हैं । 
ऊपर के इस सब विचार विनिमय से स्पष्ट हो जाता 
है कि ब्रह्मदेव ने वसुनन्दि के उपासकाचार से उक्त दोनो 
गाधाएं नही ली, वे ग्राथाएं वसुतन्दि रचित भी नहीं हैं। 
उनमे पहली गाथा वट्टकर के मूलावार की है, और दूसरी 
भी किसी प्रादीन प्रन्य की होगी । वह उनकी टीका में 
नही है । पं. जवाहरलाल शास्त्री ने शामिल की है। इसप्ते 
कोठियाजी ने वसुनन्दि के भ्राधार पर जो ब्रह्मदेव का समय 
निर्णय करना चाहा है, वह टीक नही है। पश्र्थात्‌ ब्रह्मदेव 
स० ११५० के बाद के विद्वान नही ठहरते। किन्तु वे 
उससे पूव॑वर्ती हैं। उनका समय भोजदेव के समकालीन 
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है । उनसे यहुत बाद का विद्वान बतलाना संगत नहीं 
जान पड़ता । 


ऐसी स्थिति में नेमिबन्द सिद्धान्तदेव, बश्रह्मदेव धौर 
सोमराज श्रेष्ठी के समकालित्व के विरोध की जो दीवार 
खड़ी की गई थी वह धराशायी हो जाती है। उसमे कोई 
बल नहों रहता । प्रतः उन तोनो का समकालिक होना 
भर्तिद्ध नहीं है । मुख्तार साहब से चर्चा होने पर उन्होंने 
भी उन तीनो को समकालिक बतलाया है। विद्वानों को 
बस्तु स्थिति पर गम्भीरत। से विचार कर पूर्वापर स्थिति 
भ्रौर बलवान प्रमाणों की साक्षी में ही लिखना चाहिए, 
जिससे वह प्रामाणिक माना जा सके । 


अनशन विननाना असनमस+न 


श्री शिरपुर पाश्वनाथ स्वामी विनति 


नेमचचंद धन्नुसा जेन 


शिरपुर के सम्बन्ध मे प्रनेककाव्य रे गये है। जिनमे 
शिरपुर की महिमा का वर्णन किया गया है, जिनमे वहा 
की मूत्ति के अतिशयों का भी वर्णन मिलता है। यहा ऐसे 
ही एक ऐतिहासिक काव्य पाठकों की जानकारी के लिए 
दिया जा रहा है । 
इस ऐतिहासिक काव्य को मैं श्री विष्णुकुमार जी 
कलमकर मु० जिल्तुर (परभणी) के सौजन्य से प्रकाशित 
कर रह हूँ । उन्होने यह काव्य थी काष्ठासब दि० जैन 
मन्दिर, कारजा के पुराने साचे पर से लिया था । 
“प्रणमि सद्गुरुपाय, विद्वसेन वाराणसी ठाय | 
वामादेवी वर्ण सुमाम, नवकर उचब शरोर भ्रायाम ॥ 
श्री पादर्न जिनेश्वर विष्नविनाश, 
कमठासूर मर्दत मोक्षनिवास ॥। 
प्मावती सहित सेवे धरणीद, शिरपुर वंदों पास जिनद ॥९ 
लंकानगरी रावण करे राज, चंद्रनला मगिनी मरतार (ज) । 


खरदूषण विद्याधर धीर, जिनमुख विलोकन ब्रत घरधीर 

वसतमास प्रायो तिहा काल, क्रीडा करवाने चालो भूपाल । 

पद्मावती सहित सेवे धरणीद, शिरपुर वदों पास जिनद ॥२ 

लगी तृष्णा प्रतिभा हि सग, बालुतनों निपायों बित । 

पूजी प्रतिमा जल लियो विश्राम, राखों विंब ते कूपनि०७ाम ।॥। 

बहुतकाल गमेतिहां गये, प्रतिमा एल करे सुरराये । 
पद्मावति० ॥ २१९ 

येलचनगरी एलच करे राज, 

कुष्टरोग करी पीडयो धात (जाज) । 

रजनी समये होये तनुक्रम, 

दा(दि)न कर उगवे होय तनु जीम ॥ 

दुःख देखत काल बहुत गयो, (तव) राजा एल बन गयो | 

वच्चावती ॥४॥ 
क्रीडा करता लागी तृषाल, 
बुडत च(ज) लतल देखो वटको यार | 
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अरश पलाली जियो नीर, क्रीडा कर घर झ्ागों वीर ॥। 
रखनी विश्ले राणी चितवे इस, कौन कारण हुझो जगदीश । 


पद्मावती ० ॥५॥ 


प्रात:समे सूंदरी पूछे तास, क्रीडा करी कवन वनमास । 

ओऔजनपान कियो किहां ठाम, 

सिहासनका कहा कियो विश्वास ।। 

सर्व वृतान्त पूछे भूपाल, राजाराणी चाले ततकाल। 
पद्मावती ० ॥६॥ 


गाज थानक जल लियो विश्राम, 

ततूख्ििन राजा भ्रायो ते गाम । 

भोडें नीर पखाले तास, सकल रोग का हुवा विनास ॥। 

ते दिन राजा रह्यो तिने ठाम, किया राजनों तिहा विश्वाम ॥॥ 
पच्मावती० ॥७॥ 

प्रातह्द भूप करे (घरे) सनन्‍्यास, जब ये प्रगटे देव कोई पास ) 

तबलगनी येम प्रनशन देह, सात द्रत हुआ भूपने तेह ॥ 

दिवस सातमें धुपनांतर हुपो, राजा मनमें हषित भथों । 
प्मामती० ॥५॥ 


सरकालनो रथ करो पिस्तार, एक दिवसना ग्ोवच्छ सार । 

ले जोपि रथ चलायों भार, फिरी मत चितश्रो राजकुमार ॥ 

तथहु प्राविस सहज सभाव, मनवांछित पुर तु राज लेजाबव । 
पद्मावती ० ॥6॥॥ 

प्रत:समे कियो सब साज, 

जोपषि रुखब रत (थ) चलाओ राज | 

मनमां संखा उपजी हेव, न जानु किंमु श्रावे देव ॥। 


झनेकाम्त 


उपजे अभ फिरी चितवे भूप, प्रंतरीक्ष देव रहा तिहां भ्नूप । 
पद्मावती ॥१०॥ 

महीमा बढ़यो महियेल घनो, श्रंतरिक्ष प्रभु पास सहततो । 

गजकेश रो दावानल सपं, उदधी रोग बंधन सर्वादिपं । 

पासने सहु विध्न विनास, भव भव गरण सरण जिन पास ॥ 
पद्मावती ० ॥११९॥ 

काष्ठासंघे गुण गंभीर, सूरि श्रीमूषण पट्टसुधीर । 

अंद्रकीति नमित नरेश, सेवक लक्ष्मण चरण विद्येष ॥ 

पास जिनेश्वर राखो पास, जोनीसंकट निवारों वास । 
पद्मावती० ॥१२॥ 


भट्टारक श्री चद्रकीति १७वीं सदी में हुए हैं। भ्रौर 
उन्होंने इस श्री अ्तरिक्ष पाश्वनाथ दि० जन अभतिशव 
क्षेत्र की वंदना भी की थी । उनके साहित्य में तीन जगह 
इस क्षेत्र के वंदना का वर्णन भ्राता है | प्रत. उनके साथ- 
साथ रहते उनके शिष्य लक्ष्मण ने यह ऐतिहासिक काव्य 
रचा होगा, ऐसा लगता है। इस काव्य के श्रर्तित्व की 
सूचना प्रो० डा० विद्याधर जी जोहरापुरकर ने ई० सन्‌ 
१६६० के भ्रगस्त के मराठी सनन्‍्मत्ति में दी है। इस क्षेत्र 
संबंधी ऐसे श्रनेक काव्य जगह-जगह प्रप्रकाशित अ्रवस्था 
में है। वे सब प्रकाशित होने चाहिए। उनका मैं यथा 
शक्ति सम्रह कर रहा हैं । क्योंकि उन सबका "श्री दि० 
जैन प्रंतरिक्ष पाश्वनाथ अतिशय क्षेत्र” इस तीर्थ परिचय 
किताब में पुन प्रकाशन करना है। झतः जहा-जहां भी 
ऐतिहासिक सामग्री हो वे सब प्रकाशित करे, या हमको 
सूचित करे | 





अनेकान्त के ग्राहक बनें 


'झनेकान्त' पुराना व्यातिप्राप्त शोध-पत्र है। भ्रनेक बिढ्वानों और समाज के प्रतिष्ठित व्यक्तियों का 
झभिमत है कि वह निरन्तर प्रकाशित होता रहे। ऐसा तभी हो सकता है जब उसमें घाटा न हो श्रौर इसके लिए 
ग्राहक संख्या का बढ़ाना धतिवायं हे । हम विद्वानों, प्रोफेसरों, विद्याथियों, सेठियों, शिक्षा-संस्थाध्यों, संस्कृत 
विद्यासयों, कालेजों शोर जनश्ुत की प्रभावता में श्रद्धा रखने वालों से निवेदर करते हैं कि बे 'ग्रनेकान्त' के 
ग्राहक स्वयं बने झोर दूसरों को बनायें । झोर इस तरह जन संस्कृति के प्रधार एवं प्रसार में सहयोग प्रदात करें । 








मेवाड़ के पुरग्राम को एक प्रशस्ति 


रामवल्लभ सोमानी 


श्री वृद्धिद जी दिगम्बर जन मन्दिर जयपुर के 
ग्रन्थ भडार में सग्रहीत लब्धिसार नामक एक हस्तलिखित 
,न्थ की प्रशस्ति (ग्रथ स० १३६) जो वि० सं० १४५१ 
भ्राषाढ सुदी १४ की है उल्लेखनीय है! । इस प्रशस्ति से 
पता चलता है कि मेवाड़ के पुर ग्राम मे ब्रह्म चालुक्य 
बश के ज्ञासक सूयंसेन का ग्रधिकार या। यह सूर्यप्तेन 
कौन था ? इसका उल्लेख टोडा से प्राप्त प्रन्य कई लेखों 
और प्रशस्तियों मे भ्रवद॒य मिलता है। यह राव धुरक्नाण 
का ही नाम होना चाहिए, जिसे टोड़ा से मुसलमानों ने 
निकान दिया था भ्रौर मेवाड़ मे महाराणा रायमल के 
समय में भ्ाकर के रहा था। इसकी पुत्री तारादेवी बड़ी 
प्रसिद्ध थी जिसका विवाह उक्त महाराजा के पत्र पृथ्वी- 
राज के साथ इसी दार्त पर हुआ था कि वह टोडा से 
मुसलमानों को निकाल देवे। 

मेबाड के इतिहास में राव सुरक्षाण को बदनोर 
जागीर मे देना उल्लिखित है। उक्त ग्रंथ भडार में वि० 
स० १५५६ की एक पट्कर्मोपदेशमाला की एक प्रशल्ति? 
और देखने को मिली है जो भीलवाड़ा ग्राम की है। यह 
पुरसे ६ मील दूर ढै। इस प्रद्स्ति मे राव भाण वा 
उल्लेख है। भाण (बून्दो का हाडा) को भोलवाड़ा देते 
समय महाराणा ने सुरत्राण को बदनोर दे दिया हो। 
भ्रथवा इसके पूर्व भी कुछ कारणों से परिवतंन कर दिया 
हो । इस सम्बन्ध में कुछ भी नहीं कद्दा जा सकता है कि 
राव सुरत्राण को बदनोर कब दिया गया था। मेवाड़ मे 
प्रचलित कथाओं में राव सुरक्षाण का बदनोर से हो टोड़ा 
जीतना उल्लेखित किया है अतएव यह कहा जा सकता है 


१. “मंबनत्‌ १५५६ वर्ष चैत्रवदि १३ शनिवासरें शत- 
भोी(भि)खा (?) नक्षत्र राजाधिराज श्री भाणविजय- 
राज्ये श्री भोलोडा ग्रामे श्रीचंद्रप्रभ चंत्यालये- 
राजस्थान के ग्रत्थ भंडारों की सूची भाग ३ पृ० ७८ 





कि प्र के पदचात्‌ ही सुरत्राण को बदनोर दिया गया 
था । पृथ्वीराज का लेख वि० सं० १५५७ वेशाल सुदो 
६ शुक्रवार का नाउलाई के मन्दिर का भिला है जिसमें 
स्पष्टत' उल्लेखित है कि वह उस समय कूंमसमगढ़ में 
प्रधासक था। टोडा भी पृथ्वीराज ने कुंभतगढ़ से जाकर 
के ही दिलाया था । 

टोडा पर मुसलमानों का प्रधिकार कब हुआ था? 
इस सम्बन्ध मे निद्िचत तिथि देना तो कठिन है किन्तु 
इतना भ्रव्य सत्य है कि पूर्वी राजस्थान में १५वीं 
शताब्दी से ही सथर्ष प्रारम्भर हो गभा था। मेयाड़ के 
महाराणा भौर मालवे के सुल्तान दोनों हो इसे श्पने- 
प्रभाव में लेना चाहते थे । कुमा के समय में यह संघर्ण 
बराबर विद्यमान था| टोडा को भी कमा ने मुसलमानों 
से ही जीतकर वापस सोलकियों को दिलाया था। एक- 
लिगमाहात्म्य में इसका स्पष्टत: उल्लेख है । सोडा संडल- 
भप्रहीस्थ सहसा जित्था धाक डुज्जंय” उस समय सेढबदेव 
अथवा सोड़ा बहाँ का शासक था । इसका उल्लेख बि० 
स० १४६२ माथ सुदि ५ को लिखी जम्बूहीप प्रशत्ति में 


२. वि० सं० १५४१ में लिक्षित “गुरु गुणरत्नाकर” 
काव्य से पता चलता है कि हाडाबटो पर मासवा के 
सुल्तान का ग्रधिकार हो चुका था। हाडावटी 
सालव देश नायक प्रजाप्रियः्रमदमुस्य मन्त्रिणां। 
श्रीमण्डपदमाधर भूमि वासिना, संघाधिनाथेन पथ चंद्र- 
साधुना । समसामयिक य॒न्य प्रशस्तियों से भी इसकी 
पुष्टि होती है ।/ 

वि० स० १५४६ “मुकुमाल चरित्र” की प्रशह्ति 

से पता चलता है कि बारा पर गयासुटीन का राज्य 

था। नरेणा, टोंक न॑नवा मल्लारणा भादि से प्राप्त 

ग्रन्थ प्रशस्तियों में वि० सं० १५२८ या इससे पूर्व से 
ही वहां इनका राज्य प्रतीत होता है । 
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है। टोडा से कुछ ही दूर स्थित टोंक से ११ मूर्तियों के 
लेख वि० सं० १५१० के मिले हैं जिनमें पाइवंनाथ को 
मूति पर “डुंगरेन्द्र” नामक शासक का उल्लेख है। या 
तो यह स्थानीय ज्ञासक है प्रथवा ग्वालियर के राजा 
डूगर सिंह के लिए प्रयुक्त हुआ है | स्मरण रहे कि डूगर 
सिंह तोमर के लेख वि० स० १५१० माघ सुदी ८ मे भी 
उसे “डूंगरेन्द्र देव” लिखा है--[सिद्धि संबत्‌ १५१० वर्षे 
साध सुदी ८--महाराजाधिराज श्री डं (इं )गरेन्द्रदेव' ** ] 
वि० स० १५२४ की भामिेरश्ास्त्र भंडार मे संग्रहीत 
कातंत्रमाला की प्रशस्ति में टोंक में भ्रल्लाउद्वीन नामक 
एक शासक का उल्लेख है, जिसकी कई प्रद्यस्तिधा वि० स० 
१५१५ से लेकर १५८८ वि० तक की नैनवां भ्रादि स्थानों 
की लिखी श्ौर भी देखने को मिली हैं। टोड़ा में ही 
लिखी गई एक३ प्रन्थ प्रशस्ति मे जो वि० स १५३७ 
फाल्गुन सुदी ६ रविवार की है यहां के शासक का नाम 
गयासुद्दीन वर्णित किया है। प्रतएवं इतना भ्रवश्य निश्चित 
है कि राव सुरक्ञाण को वि० सं० १५३७ के पूर्व श्रवध्य 
टोड़ा छोड़ देना पड़ा था श्रौर दीघंकाल यह मेवाड़ मे 
रहा हो ऐसा प्रतीत होता है। 

झांवा के मन्दिर के एक प्रकाशित शिलालेख श्र 
टोड़ा के शिलालेखों में इस राव सूयंसेन की वंशावली दी 
हुई है। इसके दो रानियां थीं जिनके ताम है--सीतादेवी 
और सोभाग्यदेवीड । सोभाग्यदेवी से पृथ्वीराज ओर 





३. “संवत्‌ १५३७ फाल्गुण सुदि ६ रविवारे उत्तरा 
नक्षत्रे '****सुरत्राण गयासुद्दीन राज्य प्रवततमाने टोडा 


[राजस्थान के जैन भंडारों की सूची भाग २ प्ृ० २०८] 
४. ब्रह्म चालुक्य वंशोद्भव सोलंकी गोत्र विस्फूरम्‌ | 
- योवद्ध॑ते प्रजानन्दी सूर्यसेण: पअ्रतापवान्‌ ॥१२॥ 
तस्यराजाधिराज द्वेस्त्रे (स्त्रियों) च विचक्षण | 
वर्तते न तयो मध्ये पूर्वा शीतारूययास्मृता !।१६।॥ 
द्वितोया च जितारूयाता ताम्नी सोभागदे-च । 
तत्पुत्री चचरो जातोकुलगुण विशारदौ ॥१४॥ 
प्रथमे पृथ्वी राजों द्वितीय पूर्णणलवाक्‌ । 
शोभन्ते एनराजन्‌ पुत्र पौत्रादि संयुतः ॥१५॥ 
झरावां का वि० सं० १५६३ का लेख (अप्रकाशित ) 


झनेकान्त 


पूर्णणल उत्पन्न हुए | टोड़ा से प्राप्त वि> स॑ं० १६०४ के 
एक बहुचचित५ लेख में मेवाड़ के महाराणा उदयसिह 
दिल्‍ली के बादशाह सलेमशाह भौर टोडा के राव सूरंतसतेन 
पृथ्वी राज एवं रामचन्द्र का उल्लेख किया गया है। 
सूर्थस्ेन बहुत ही वृद्धावस्था में मरा प्रतीव होता है । 
बि० स० १५६७ तक६ वह जीवित था। उसके पौत्र राम- 
चन्द्र को वि० स0 १५८० में ही चाटसू जागीर में दे दी 
गई थी । इसके समय की लिखी चाटसू घट्यावली आदि 
स्थानों की कई प्रशस्तियां देखने को मिली हैं। इनमें 
सबसे उल्लेखनीय वि० सं० १५८३ आषाढ़ सुदी ३ बुध- 
वार७ श्ौर वि० स0 १५८४ चैत्र सुदी १४ की है जिनमें 


५. “सवत्‌ १६०४ वर्ष शाके १४६६ मिगसर वदि २ 
दिने बद्धंनीयती । प्रो० पान्हड तस्य पुत्र नराहुण'** 
“““राजाधिराज राज श्री सूर्यस्तेणि ॥ तस्य पुत्र राज 
श्री पृथ्वी राज ॥ तस्य पुत्र राज श्री राव रामचन्द्र 
राज्ये वत्तंमाने ॥ तस्य कुवर भ० परसराभम ॥ 
पातिसाहि सेरसाह सूर । तस्य पुत्र पातिसाहि झसले- 
मसाहि ॥ को वारी वर्तमान ॥ सवव भूयि भो पसम 
घोडा लाख ११ को पसमु राज श्री संग्रामदेत । तस्य 
पुत्र उदयसिघ देवराणों कुभलमेर राज्ये वतंमाने*** 

[मर भारती वर्ष ५ भ्रंक १ ५० २०] 
६. सुदर्शन चरित की प्रशस्ति-- 
“सवत्‌ १५९७ वर्ष माघ भासे कृष्ण पक्षे दितीयाया 
तिथो बुध बासरे पुष्य नक्षत्रे श्री कुन्दकुन्दान्वये * '*** 
तोडागढ महादुर्गात्‌ राजाधिराज स्ोलंकीराउ श्री 
सूर्यंसेन विजय राज्ये' *' *** 


छ 
[प्रशस्ति सग्रह १० १५८६ | 
७. करकंडु चरिउ की प्रशस्ति-- 
"संबत्‌ १५८१ वर्ष चैत्र वदि ६ गुद वासरे घठचा- 
वली नाम नगरे राउ श्री रामचंद्र राज्य प्रवतंमाने” 
[उक्त प१ृ० ६६] 
बन्द्रप्रभचरित कौ प्रशस्ति--- 
“संबत्‌ १५८३ वर्ष श्राषाढ़ सुदि ३ पृष्य नक्षत्रे राणा 
श्री संग्रामर।ज्ये चम्पावती नगरे राव श्री रामचद्र 
प्रतापे***** [उक्त पृ० €€] 


मेयाड़ के पुर प्राम को एक प्रशस्ति 


राघ रामचद्र के साथ-साथ महाराणा सांगा का भी उल्लेख 
है । स्मरण रहे वि० स० १५८४ वाली यह प्रश्वस्ति महा- 
राणा सांगा भी श्रत्र तक प्राप्त ग्रन्थ प्रशस्तियों में श्रन्तिम 
प्रशस्ति है । वि० स० १४६४ की एक वरांग चरित८ की 
प्रशस्ति में जो श्रावा नामक ग्राम मे लिखा गया था, राव 
सूयंशेश और उसके पृत्र प्रणमल का उल्लेख है। सभव है 
कि श्रावा पूरणमल को जागीर में दिया हो। सूर्यशेत का 
ज्येष्ठ पृश्र पृथ्वीराज था तो अपने पिता के जीवनकाल में 
हो मर बुका था अथवा उसका राजत्व काल गत्यन्त श्रल्प 
रहा होगा, क्योकि वि० सं० १६०१ की जम्बू स्वासि 
चरितह& की प्रशस्ति में जो झ्रभी वधीचंद जी के मन्दिर में 


संग्रहीत है, टोडा के शासक का नाम राव रामचन्द्र 
दिया है । हे हि 
इन सोलंकियों का कहछावाहों से बराबर संघर्ष रहा 


प्रतोत होता है । झमेर के कछावाहा राजा१० एश्वीराज के 


बद्धंमान कथा की प्रशस्ति-- 
सवत्‌ १५४८४ वर्ष चैत्र सुदि १४ शनिवारे पूर्वा 
नक्षत्रे श्री चम्पावती कोटे राणा श्री श्री श्री सग्राम- 
राज्ये राउ श्री रामचन्द्र राज्ये | 
[राज थान के जैन भडारों की सूची भाग 3 पृ० ७७] 
यह प्रश्स्ति महाराणा सागा की श्रव तक ज्ञात 
प्रशस्तियों में प्रन्तिम प्रशस्ति है। 
८ वशायत्रस्ति की प्रशस्ति--- 
“स० १५६४ वर्ष शाके १४५६ कातिंग मासे शुकल- 
पक्षे दशमी दिवसे शर्नश्चर वासरे घनिष्टा नक्षत्र 
गड़योगे श्रावा नाम महानगरे श्री सूर्यसेणि राज्य 
प्रवर्तमाने कुवर श्री पूर्णमल प्रतापे**'*** रु 
[राज० के जेन भडारों की सूचो भाग ४ पृ० १६४ | 
६ “जम्बुस्वामी चरित की प्रशस्वि-- 
सबत्‌ १६०१ वर्ष आषाढ़ सुदि १३ भोगवासरे ठोडा- 
गढवास्तव्ये राजाधिराज राव श्री रामचन्द्र विजय- 


१०. ज्ञानाणंव की प्रशस्ति-- 
“सवत्‌ १४८१ वर्ष सरस्वती गष्छे---आम्बेरगरा 
स्थानात्‌ कूरमवशे महाराजाधिराज पृथ्वीराज राज्ये 


खडेलान्वये समरत ग्रोटठि पंचायतन क्षास्त्र ज्ञानार्णवं 
लिखा पित॑” । 


३०१४ 


शासनकाल में लिखी वि० सं० १५८१ की ज्ञानाणणव की 
एक ग्रंथ प्रशस्ति (यह ग्रन्थ यशोदानन्दजी के दिगम्बर जन 
मन्दिर में सप्रहीत है) देखने को मिली है इसके कुछ 
समय बाद इनके इतिहास में कुछ व्यवधान झ्राता है। 
कछवाप्नों में मृहकलह भी इसी काल में होता है । इयका 
लाभ उठाकर ही इन सोलंकियों ने चाट्सू तक का भाग 
इनसे जीत लिया था। भ्राम्बेर की एक जेन मूर्ति के विछ 
स० १५६९३ के लेख में राव सू्यंसेन को शासक वर्णित 
किया है? १ । लेख बहुत ही श्रधिक भ्रस्पप्ट है। “बि० 
सं० १५६३ के पद्चातू कुछ भ्रक्षर पढे नहीं जाते हैं। 
श्रौर प्रम्बावती वास्तव्ये खंडलान्वये प्रादि शब्द है इसका 
झ्र्थ यह लिया जाना चांहिए कि श्रम्बावत्ती के रहने वाले 
खंडेलवाल गोत्र के श्रेष्ठियों ने महाराजा “यूयंसेणि” के 
राज्य में उक्त मूर्ति को प्रतिष्ठापित कराया । इस क्षेत्र में 
वि० सं० १५६९४ में बोरमदेव मेडतिया ने ग्राक्मण कर 
चाटसू पर शभ्रधिकार कर लिया था | इसके समय भी वि७ 
सं० १५६४ माघ सुदी २ की षट्पाहुड की एक प्रशस्ति 
देखने को मिली है। इसे मालदेव ने दूपरे वर्ष ही हटा 
दिया था ॥ बवि० स० १५६४ की वरांगचरित की प्रशस्ति 
में जो सांखोण ग्राम (टोंक के पास) की है राब मालदेव 
राठोड़ के शासन काल का उल्लेख किया है । इनसे 
सोलंकियों ने शीघ्र ही क्षेत्र वापस ले लिया था। चाटयू 
श्रादि क्षेत्र को शाह ग्रालम ने सोलकियों से छीन लिया 
इसके समय१२ को लिखी वि० स० १६०२ वैशाख सुदी 
१० की षट्पाहुड की एक प्रशस्ति जो चाटसू में लिखी 
गई थी देखने को मिली है। इस शाह भालम का अलवर 


११. सवत्‌ १५६३ वर्षे--चालुक्यास्थये सोलंकी गोत्र महा- 
राजा मूर्य्तेणि तस्पराणि सीतादे द्वि0 राणी सुद्ागदे 
तत्पुत्री महाकवर पृथ्वीराज पूर्णमल राज्य अ्रवर्तमाने 
अम्वावती वास्तव्ये खंडलान्वये' '**** ६५ 

[अनेकान्त वर्ष १६ पृ० २१२] 

१२. पट॒पाहुड की प्रशस्ति--- 
संवत्‌ १६०२ वर्ष वेशाख सुदि १० तिथी रविवासरे 
उत्तर फाल्युन नक्षत्र राजाघिराज शाह भालम राज्ये 
चम्पावती मध्ये*****- ध 


ह०१ 


के भ्रास-पास राज्य था वि० सं० १६०० को लिखी लघु 
संग्रहणी सूत्र को एक प्रशस्ति (जो झअलवर१३ में लिखी 
गई थी) छाणी गुजरात के ग्रन्थ भण्डार में सम्रहीत है। 
चाटसू के वि० सं० १६२३ में भारमाल कछावा ने अधि- 
कृत कर लिया था ऐसा उपासकाध्ययन ग्रन्य की एक१४ 
प्रशवत्ति से प्रकट होता है। टोढ़ा की जग्रन्नाथ बावड़ी 
ईसर बाबड़ी भ्रादि के लेखों में वहां के शासक का नाम 
जगन्नाथ दिया हुआ है१५॥ 

इस भ्रशस्ति में दुसरी उल्लेखनीय बात यह है कि 
वि० सं० १५५१ में पुर ग्राम में दिगम्बरों की बड़ी वस्तो 
होना प्रतुमानित होता है। केन्द्रीय मेवाड़ से दिगम्ब्ररो का 
प्रभाव १४वीं शताब्दी से कम हो गया था। महारावल 
तेजसिंह, समर्तिह श्रादि के समय से ही इ्वेताम्बरों का 
प्राबल्य हो गया था. फिर भी ष्वेताम्बरों के साथ-साथ 
दिगम्बरों का भी उल्लेख१६ इस क्षेत्र में बराबर मिलता 
है। मुझे द्वाल ही मे चित्तौड़ के पास के गगारार मे बि० 


१३. “संवत्‌ १६०० वर्ष भाद्रपद मासे शुक्लपक्षे १३ रवौ 
पातिशाह श्री साह भ्रालम राज्ये प्रलवह महादुर्गें'** 
[प्रशस्ति संग्रह १० ११० बाई भ्रमृतताल शाह ] 
१४, उपासकाध्ययन की प्रशस्ति--- 
“संबत्‌ १६२३ वर्ष पोष वदि २ शुक्रवासरे श्रीपाहव- 
नाथ चंत्यालये गढ़ तम्पावती मध्ये राजाधिराज श्री 
भारमल कछावा राज्ये'*''** ५ 
 प्राम्बेर शास्त्र भंडार के सौजन्य से प्राप्त ] 
१५. झ्थ संवत्सरेत्मिन्‌ श्री नृषति विक्रमादित्य राज्ये 
संबत्‌ १६५४ वर्ष शाके १५१६ प्रवतंमाने'*****पुर- 
बरे**'**नृपतिमणिकिल जगन्नाथ: स पाथोधिवतू-** 
[जगन्नाथ बावड़ी की प्रशस्ति] 
“संबत्‌ १६६१ वर्ष शाके १५२६ प्रवर्तमाने उत्त रायण 
भानौ महामांगल्य प्रदेशे चेत्र मासे शुक्लपक्षे दशमी 
समस्त पृथ्वीपति पातिसाह श्री अकेबर राज्ये टोडा 


नगरे कछवाहा श्री जगन्नाथ जी राज्ये''**** 
[ईसर बावड़ी प्रशस्ति] 


[मर भारती वर्ष ५ पभ्रंक १ पृ. २०-२१] 
१६. “लचित्तोड़ भौर दिगम्बर जन सम्प्रदाय” नाभक मेरा 
लेख शोध पत्रिका वर्ष १६ भंक ३-४ में प्रकाशित । 


झनेकान्त 


सं० १३७६ एवं १३७५ के दो दिगम्वर जैन लेख१७ 
मिले हैं जिन्हें मैंने वीरवाणी (जयपुर) में प्रकाशित कराये 
हैं जिनसे की इस तथ्य की पुष्टि होती है। प्रशस्ति में 
पद्मनन्दि और शुभचंद्र का उल्लेख है। विजोलियां के एक 
लेख में इनकी वंशावलो इस प्रकार दी हुई है? ८-- 

१. वसंतकीति, २. विशालकरीति, ३. शुमकी्ति, 
४. धमंचंद्र, ५. रत्वकीति, ६. प्रभाचंद्र, ७. पद्मनन्दि, 
८. शुभचद्र । 

ग्राव के दिगम्बर जन मन्दिर की प्रतिष्ठा भी इन्हीं 
शुभचंद्र ने की थी । इसके शिलालेख को मैंने वीरवाणी में 
सम्पादित करके प्रकाशित कराया था। इसमे “मूलसंघे 
बलात्कारगण्ण सरस्वती गच्छे” ही वर्णित है?१६। इस 
प्रशस्ति मे दी गई वजश्ावली नेणसी की वशावली से भिन्‍न 
है | नंणसी की दी हुई बशावली में दु्जनशाल, हरराज 
सुरक्षाण ऊदा बेरा ईसरदास राव दलपत्त राव अणदा 
राव व्याम्िह श्रादि नाम है किन्तु शिललेखों श्रौर 
प्रशस्तियों में उल्लेखित सोढा, सुर्यसेण; प्रथ्वीराज, राम 
चन्द्र श्रादि के नाम इसमे नही होने से यह ग्रप्रमाणिक है । 
मूल प्रशस्ति इस प्रकार है-- 

“सवत्‌ १५५१ वर्ष झ्राषाढ सुदी १४ मंगल बासरे 
ज्येष्ठा नक्षत्रे श्रीपुर नगरे श्रीन्नह्म चालुक्य बेटो श्री राजा- 
घिराज राय श्री सूर्यसेन राज्य प्रवतेमाने श्री मूलसचे 


१७. (१) & सिद्धि ॥ संवत्‌ १३७६ । 

(२) वर्ष मूल सधे । 

(३) नंदिसघे भट्टारक श्री जय [की ]त्ति देवाना'''। 
एवं-(२) १३७५ वर्ष कात्तिक'' 

(३) “दि चतुद्द शी प्राते श्रीमुलसघे । 

(४) श्री [भीम ]सेन शिष्य'***** 

१८- भाकियोलोजिकल सर्वे आफ वेस्ट इंडिया १६०५-०६ 
पृ० २७ । 

१६. "स्त्रस्ति संवत्‌ १४६४ वर्ष वेशाख सुदि १३ गुरों 
श्रीमूल संगे (घे) बलात्कारगणे सरस्वती गच्छे भट्टा- 
रिक पौद्मनन्दि देव तत्पट्ट श्रीशुभचंद्रदेव भट्टारिक श्री 
संघ गोब्यंद मात्री देववी दोशी करणा जिनदास***”” 

[मूल लेख से ] 


शिक्षा का उदय 


बलात्कार गणे सरस्वती गच्छे श्री नंदिसंघे श्री कुन्दाकुन्दा- 
चार्यान्वये भ० श्री पद्मनन्दि देवा: तत्पट्ट श्री शुभचंद्रदेवा: 
तत्‌ शिष्य मुनि लक्ष्मीचंद्र: खंडेलवालान्वयें श्री शाहयोत्रे 
साह काल्‍्हा मार्या रानादे तत्पुत्न साह बीका साह माधव 
साह लाला साह ड्गा। बौका भार्या विजय श्री द्वितीय 


३०७ 


भार्या पूना। विजय श्री भार्या पुत्र जिणदास भार्या 
जोणदे | तत्पुश्र साह गांगा साह सांगा साह सहसा साह 
चोड़ा । सहसा पुत्र पासा समाप्तमिद लब्धिसारभिधान निज 
ज्ञानावरणी क्मंक्षयार्थ मुनि लक्ष्मीअन्द्राय पाठनाना्थ 
लिखापितं, लिखित गोगा ब्राह्मण गौड ज्ञातीय-” 


शिक्षा का उहं श्य 


झ्ाचार्य श्री तुलसी 


विद्यार्थी जीवन श्रन्य जीवनों की रींढ है। जब तक 
वह सम्पन्न भ्रौर समुन्नत नहीं होगा, देश, समाज और 
राष्ट्र उन्‍नति नहीं कर सकता। ग्राज की शिक्षा-पद्धति 
भारतोयता के पग्रनुकूल नहीं है । उसमे परिवर्तन की झ्राव- 
इबकता है । जन-नेता ऐसा श्रनुभव करते है, फिर भी वे 
शिक्षा-पद्धति में परिवर्तत नहीं कर पाते। उनके सामने 
कठिनाइयां हो सकतो है, पर बिना ऐसा फिये विद्याथियो 
का जीवन उन्नत नही हो सकता तथा उसके बिना समाज 
झौर राप्ट्र भी उन्‍नत नही हो सकता। यह भारतीय 
जीवन जो भ्रध्यात्म-प्रधान है, उसमे भोतिकता घर करती 
जा रही है | जन-जीवन मे श्राध्यात्मिकता झ्रानी चाहिए ॥ 


भाज की छिक्षा का लक्ष्य गलत है। विद्यार्थी पढ़ते 
है-- किस लिए ? श्रामे जीवन मे अधिक्राधिक धन कमा 
सके और भौतिक सुख-सुविधाये पा सके | यह तो मूल में 
ही भूल हो रही है । वह विद्या जो मानव को मानव ही 
नही किन्तु मुक्त बनाने वाली थी, जो उसे दु ख-दुविधाश्रों 
से मुक्‍कत कर शाइव्त सुख दिलाने वालों थी, श्राज धन 
झौर आजीविका का साधन मात्र रह गई है। यह भूल 
विद्याथियों की नहीं, धन को बड़ा मानने वालों की है । 
फिर भला विद्यार्थी क्या करे ? जब कि देश के कण्णधार 
भी इसे इसी दृष्टि से देखते हैं। जब तक घन को महत्व 
दिया जाता रहेगा, तब तक यह समस्या सुलभेगी नहीं । 

झ्राज कहा जाता है--पतन हो रहा है, नैतिकता 
गिरती जा रही है । लोग संसार को उठाने का प्रयास 


कर रहे हैं, पर भ्रपने भ्रापकी श्रोर वे नहीं देखते । यदि 
अपने भ्रापको न सुधार कर संसार को सुधारने का प्रयास 
किया जायेगा तो न संसार सुधरेगा झ्ौर न सुधारक ही । 
पहले व्यक्ति स्वयं उठे, फिर पड़ोस, समाज प्रौर राष्ट्र 
को उठाये । सुधार घर्मं से सम्भव है । आज का बुद्धिवा द 
मार्ग शब्द से चिढ़ता है । इसमें सिर्फ उसका ही दोष नहीं 
पर दोष उनका है जिन्होंने घर्मं को सही रूप से सामने 
नहीं रखा है । शब्द से चिढ़ है तो छोड़िए उसे । झाप 
सत्य और अहिसा को जीवन में स्थान दीजिए, यही धर्म 
है। धर्ं वह चीज है जो व्यक्ति-व्यक्ति के जीवन का 
विकास करता है। धर्म में लिग, रग और वर्ण का भेद- 
भाव नही है। वह धर्म स्थान की ही चीज नहीं है, जीवन 
की भी चीज है, जो जीवन के कण-कण में झानी चाहिए | 
जीवन में प्रतिपल उसके प्रति जागरूक रहना होगा । 
बन्धुप्रो ! झापने श्राजादी के युद्ध लड़े | वह ध्वंस 
का जमाना था । झापने विदेशी हकूमत का ज्यादा से 
ज्यादा नुकसान किया, पर आज तो भ्रापकी सरकार है । 
विद्यार्थी यदि प्रब भी ध्वंस-लीलाये करते है तो यह दूसरों 
का नुकसान नहीं, उनका भ्रपना नुकसान है। भाज भापकी 
परीक्षा की बेला है , निर्माण का समय है । भप्रपनी वीरता 
का परिचय दीजिए | श्राज भ्रनेतिकता बढ़ रही है । उससे 
जब लड़ना होगा । उसे खत्म करना होगा | हिंसा और 
लड़ाई-वर्गो से नही, नैतिकता का प्रसार करके प्रनेतिकता 
पर काबू करना होगा। ग्रात्म-निर्माण के इत काम में 
श्रापका हाथ रहा तो मैं समझूँगा, भ्राप सच्चे वीर हैं । 


जैन और वेदिक अल॒श्रुतियों में ऋषम तथा भरतकी भवावलि 


डा० नरेन्द्र विद्यार्थी! साहित्याय, एम. ए. पो-एच. डी. 


प्रस्तुत प्रबन्ध में ऋषभ देव तथा भरत को पूर्व भवा- 
बलियों का तुलनात्मक भ्रष्ययन होगा जिसमे यह स्पष्ट 
किया जावेगा कि दोनों पिता-पुत्र ने कहाँ, किस स्थिति 
मे, किस प्रकार भोगों की इच्छा के साथ धर्म का बीज 
बोया जिसके सदाचार रूपी व॒क्ष मे सदगति के सुफल 
फले । धर्म एक वृक्ष है, श्रथ'ं उसका फल है श्रौर काम 
उसके फलों का रस है। धर्म, भ्र्थ श्र काम यह त्रिवर्ग 
कहलाते हैं जिसकी प्राध्ति का मूल कारण धर्म है। घमम 
से ही भ्रथं, काम और स्वयं की प्राप्ति होती है। धर्म ही 
अर्थ भौर काम की उत्पत्ति का स्थान है। घर्मं का इच्छुक 
समस्त इृष्ट पदार्थों का इच्छुक होता है तथा वह श्रपने 
झन्‌कल धन, सुख, सम्पत्ति आदि को प्राप्त भी करता है! 
विज्ञ जन धर्म को कामधेनू, चिन्तामणि रत्न, कल्पवृक्ष 
तथा प्रक्षयनित्षि कहते हैं। न केवल ऐहिक संकट; पार- 
लौकिक संकटों से भी धर्म ही बचाता है। नरक निगो- 


ऋषभदेव की भवावलि 
दोनों परम्पराशों के अनुसार ऋषभदेव की भवावलि 
इस प्रकार है :-- 
विगम्बर परम्परा इजेताम्बर परम्परा 
१. जयवर्मा १. घन साथ्थवाह (धनभव सेठ) 
«. महाबल विद्याधर २. युगलिया 
३. ललिताज्भ देव ३. सोधमंलोक में उत्पत्ति 
डे. राजा वज्जघ ४. महाविदेह क्षेत्र मे महाबल 
५. भोगभूमि का पश्राय॑ ५. ललिताहु देव 
६. श्रीघर देव ६. वद्गजजघ 
७. राजा सुविधि ७. उत्तर कुरु मे युगलिया 
८. अच्युतैन्द्र ८. सौधमं स्वगं में देव 
€. राजा वज्ननाभि ६. जीवानन्द वैद्य 
१०, भरहमिन्द्र १०. श्रच्युत स्वर्ग मे देव 
११. ऋषभदेव ११. वज्जनाभ चक्रवर्ती * 


दांदि के दु:खों से बचा कर ग्रन्त में प्रविनाशी सुख-मोक्ष (महापुराणके श्राधार पर) १२. उत्तर विमान मे देव 


की प्राप्ति भी धमं के द्वारा ही होती है? । इसी परम 
पावन धर्म के भव-भव में साथी होने के कारण सम्यकत्वी 
भर्मात्मा ऋषभदेव तथा उनके सुपुत्र चक्रवर्ती भरत भ्राज 
भी विश्ववन्ध हैं । 

ऋषभदेव अपने १० भवों के बाद ग्यारहवें भव में 
अगवान ऋषमदेव अनेर और भरत झपने नवयें भव में 
चक्रवर्ती भरत बने३ । 

दवेताम्बर परम्परा के अनुसार ऋषभदेव १३वें भव 
में भगवान ऋषभदेव बने४ड । 





१. महापुराण पर्व रा३ १-३७ 

२. वही ४७।३४७-३५६, विस्तृत वर्णन पर्व ४ से १२ 
तक | 

३. बही ४६॥२६३-२६४ 

४, त्रिथष्ठि शलाका पुरुष चरित पर्व १ सर्य १-२ ॥। 


१३. ऋषभ देव 
(त्रिषछ्ठि शलाका पुरुषचरित के प्राधार पर ) 
प्रधसभव जयवर्भा-- 
जम्बू द्वीप के पश्चिम विदेह क्षेत्र स्थित सिहपुर के 
राजा श्रीषेण के द्वारा छोटे पत्र श्री वर्मा को राज्य दिये 
जाते तथा जयवर्मा जो कि बड़ा पृत्र था; उपेक्षा किये 
जाने के कारण जयवर्मा को एक बडा ग्राघात लगा । 
“एक ही पिता के दो पुत्रों में इतना बडा श्रन्तर ? धिक्‌ 
है लघु पृत्र स्नेह ! और प्रियता का व्यामोह !! वास्त- 
विक सुख झात्मशान्ति में है भौर भात्म-शान्ति श्ात्म 
कल्याण है ॥” इस विवेक के ज्ञान ने जयवर्मा को विरागी 
बना दिया ! अपने परापकर्मोदय की निन्‍्दा करते हुए 
उन्होंने देगम्बरों दीक्षा ग्रहण कर तपस्या करने लगे। 
परन्तु “झागामी भव में विद्याधरों के भोगोपभोग प्राप्त 


जग झोर वेविक श्रनुभुतियों में ऋकम तथा भरत की मवावलि 


हों ।” इस भावना के समय ही भयद्धुर सर्प-दंश!१ से 
परलोक वासी हो गये। इस निदान का फल उन्हें मिला । 
दूसराभव महाबल--- 

पूर्व भव के निदान जनित संस्कार के कारण महाबल 
विद्याधर हुए । अपने पिता अतिबल के दीक्षा ग्रहण कर 
लेने पर बलशाली महाबल ने राज्य भार संभाला ! वह 
देव और पुरुषार्थ दोनों से सम्पन्न थे । उनके धर्म, प्र, 
काम परस्पर मे भ्रवाधित थे, वहिरजुः छात्रुओं पर जैसे 
राजनीत्ति से विजय प्राप्त की थी बसे ही भ्रन्तरड्भ शत्रुप्ों 
पर-काम, क्रोध, मद, मात्सयं, लोभ और मोह पर भी धर्म- 
नीति से विजय प्राप्त की थी। राजा महाबल के राज्य 
में “भ्रन्याय” का शक ही मिट गया था, प्रजा को भय तथा 
क्षोम कभी स्वप्न में भी नही होते थे। जिसे भ्रागे चल 
कर तीथर्थ॑छ्वूर की महनीय विभूति प्राप्त होने वाली थी 
ऐसा वह महाबल राजा मेरु पव॑त पर इन्द्र के समान 
विजयार्थी पव॑त पर चिरकाल तक कीड़ा करता रहार । 

स्वय बुद्ध मन्‍त्री के प्रश्न के उत्तर मे अवधि ज्ञानी 
मुनि आदित्यगति ने महाबल को भव्यात्मा तथा दसवें 
भव में जम्बूद्वीप के भरत क्षेत्र भे युग्र के प्रारम्भ मे 
ऐश्वयंत्रन ऋषभदेव तीथंडु;र होना बतलाथा । मुनि के 
कथनानूसार महावल ने भावी तीथंडूरत्व की प्राप्ति 
तथा भ्रतिशय क्षीण आयु के सूचक दो--शुभ श्रौर अशुभ 
स्वप्न भी देखे । जिनका उक्त फल मुनिराज के बताये 
अनुसार स्वय बुद्ध मन्त्री से ज्ञात कर समाधि मरण की 
ओर अ्रपना चित्त लगाया । गअ्रपना समस्त राज्य पुत्र को 
देकर स्वयं निश्चिन्त होकर आराधना रूपी नाव पर चढ 
कर संसार सागर को पार करने लगा । तप रूपी श्रग्नि 
में सतप्त स्वर्ण की तरह विशुद्ध हुआ । महाबल परिपहो 
को सहन करते हुए पण्च॒परमेष्ठी का ध्यान करने लगा | 
तप: पूत महावल ने थ्यानरूपी तेज के द्वारा मोहरूपो 
ग्रन्धकार को नष्ट कर शुद्ध श्रात्म-स्वरूप की भावना 
करते हुए स्वयम्बुद्ध मन्‍्त्री के समक्ष प्राणो का त्याग कर 
दिया३। 
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ब्वेताम्बर सम्प्रदाय में महाबल चौथाभव माना गया 
है । 
तोसराभव ललिताडू-देब--- 

झतिदाय तप के मनोहर फलस्वरूप महाबल का जीव 
सातिशय विभूतिशालोी स्वगं में ललिताड़ देव हुप्ा | 
अपने किये हुए पुण्य कम के उदय से मन्द मन्द मुस्कान 
हास्य भौर विलास झ्ादि के द्वारा स्पष्ट चेष्टा करने वाली 
स्वयंप्रभा आदि झनेक देवाज़ुनाओों तथा प्रनेक स्वर्गीय 
विभूतियों के समागम से चिरकाल तक अभ्रपनी इच्छानुसार 
उदार प्रौर उत्कृष्ट दिव्य भोग भोगता रहा४ड । एक दिन 
श्रायु का भ्रवसान सूचक मन्दार माला मुरका गई  रखज्ु 
में भड़ पड़ गया। ललिताजु देव को स्वर्ग से ध्युत होने 
का प्राघात तो लगा परन्तु सामानिक जाति के देवों के 
द्वारा समभझाये जाने पर धैर्य धारण कर उसने धर्म में 
बुद्धि लगायी और पन्द्रह दिन तक समस्त लोक के जिन 
चेत्यालयों की पूजा को । तत्पदचात्‌ भ्रच्युत स्वर्ग की 
जिन प्रतिमाश्रो को पूजा करता हुम्ना वह प्राथु के श्रन्त में 
वहीं सावधान चित्त होकर चेत्य वृक्ष के नीचे बैठ गया 
तथा बही निर्भय हो हाथ जोड़कर उच्च स्वर से नमस्कार 
मन्त्र का ठीक-ठीक उच्चारण करता हुआ्ना भ्रदृश्यता को 
प्राप्त हो गया५। उसको प्राणप्रिया स्वयंप्रभा भी श्रपने 
वियोग के शेष दिन धर्मेध्यान पूर्वक व्यतीत करते करते 
चल बसी । 
चतुर्थभव-राजा वज्ाजंघ--- 

ललिताज् देव स्वगगं से चलकर विदेह क्षेत्र स्थित 
उत्पलखेट नगर मे राजा वजावाहु के वद्भजजध नाम का 
पुत्र हुग्ना । और ललिताजड्ड देव की प्रियपत्नी स्वयप्रभा 
वज्नजजंघ के मामा की लड़की ध्रीमती हुई । दोनों ही जंपे 
ललिताडु की पर्याय में सुन्दर इस भव में भी वंसे ही 
सुन्दर थे। दोनों के हृदय में पूर्व जन्म का प्रेम सागर 
अपरिचितता के बाध में बंधा था परन्तु श्रीमती को जंसे 
ही एक दिन झ्राकाश में जाते हुए विद्याधरों को देखकर 
अपने पूर्वमव के पति की स्मृति जागी; प्रेमसागर श्रपनी 


४, वही ५४॥२६७, २६३ 
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उत्ताल तरंयों से उद्वेलित हो ! पृत्री की विद्लल प्रवस्था 
एवं करुणाजनक स्थिति का अवधिज्ञान से परिज्ञान कर 
उसे समझाया । पण्डिताधाय ने श्रीमती के पूर्बभव का 
परिचायक चित्रपट लेकर जिन चेत्यालय में जाकर वद्ध- 
जंघ का पता लगा लिया प्रौर चित्रपट देख कर वज्ञजंघ 
भी अ्रपने पूर्वमव का स्मरण कर भ्रत्यन्त प्रेम विद्धल हो 
गया ॥ भ्न्ततोगत्वा दो विछुड़े प्रेमी हृदयों का मिलन हो 
गया । श्रीमती के पिता चन्नवर्ती बद्भदन्त ने वजद्भजघ के 
पिता वज्यवाहु द्वारा भ्रपने पुत्र के लिए कन्यारत्न (श्री 
मती ) की याचना का प्रस्ताव स्वीकार कर लिया। छुभ 
मुह ते में दोनों का विवाह हो गया । विवाह के श्रनन्तर 
दोनों का महस्थ जीवन भोगोपभोग में व्यत्तीत होता था 
परन्तु धर्म को भी उन्होंने सदा निवाहा। मगवान की 
पूजा तथा दान उनके सत्कर्म थे। दमधर तथा सागरसेन 
नाम के दो मुनिराजों को पृण्डरीकिणी नगरी की यात्रा 
के समय मागगं में भ्राह्दर दान देकर उन्होने अपने जन्म 
को सफल माना था १ | 
पांचवां भव-उत्तर कुर में श्रार्य-- 

इस पात्र दान के प्रभाव से श्रागे चलकर वह उत्तर 
कुरु मे आय हुए । एक चारण ऋद्धिधारी मुनि (जो कि 
महावल की पर्याय में उनके स्वयंबुद्ध नामक मन्त्री थे) 
वहां श्राये भ्रौर उन्होने अपने पूवंभव का परिचय देते हुए 
उन्हें सम्यकत्व ग्रहण करने का उपदेश दिया। 

सम्यक्दर्शन का स्वरूप बतलाते हुए मुनिराज ने 
कहा--'वीतराग सव्वेश्देव, भ्राप्तोपज्ञ श्रागम श्रौर जीवादि 
बदार्थों का बड़ी निष्ठा से श्रद्धान करना सम्यग्ददंन कह- 
जाता है२ । जीवादि सात तत्वों का तीन मूढता रहित 
झाठ प्रंग सहित यथार्थ श्रद्धात करना सम्यग दर्शन कह- 
लाता है३। इसलिए है प्राय ! पदार्थ के ठीक-ठीक 
स्वरूप का दर्शन करने वाले सम्पग्द्शंन को ही तू धर्म 
का सर्वस्व समझ । उस सम्यर्दशंन के प्राप्त हो चुकने पर 
संसार में ऐसा कोई सुख नहीं रहता जो जीवों को प्राप्त 
नहीं होता हो। यह सम्यर्दशंन मोक्षरूपी महल की 
पहली सीढ़ी है, नरकादि दुर्गंतियों के द्वार को रोकने वाले 


१. महापुराण पर्व ६ से ८ तक ! 
२-३. वही ६॥१२१-१२२। 


झनेकान्त 


मजदूत किवाड़ हैं, धमंरूपी वृक्ष की स्थिर जड़ है, स्वर्ग 
और मोक्ष रूपी घर का द्वार है श्लौर शीलरूपी रत्नहार 
के मध्य में लगा हुआ श्रेष्ठ रत्न हैढ ।” 


सम्यर्ददंन के विषय में मुनिराज के दिव्योपदेश 
से प्रभावित होकर इस दम्पति-झाय॑ तथा आर्या ने सम्यग्‌- 
दर्शन को धारण किया । 
छठाभव-श्रोधर देव--- 

जीवन में मंगृहीत सम्यस्दर्शन की पूजी ने श्रन्त 
समय तक अक्षय निधि का काम दिया। इसी से वह 
श्रागामी भव में श्रीधर देव हुए । भ्रागामी काल में 
तोथंडूर होने वाले इस श्रीधर देव ने भ्रनेक विध 
स्वर्गीय सुखों का उपभोग किया५ । एक दिन पभ्रव्धिज्ञान 
से श्रीप्रभ पर्वत पर अपने ग्रुरु प्रीतिद्धूर मुनिराज का 
आगमन जानकर वहां जाकर उनकी पूजा की। पश्रपने 
प्रश्न के उत्तर में प्रपने दुप्कर्मी मन्त्रियों का नरक निगोद 
में जीवन यापन ज्ञातकर धर्म श्रौर अधर्म के भ्रन्तर को 
क्षीधर देव की आत्मा सोचने लगी। मुनिराज ने नरक 
तथा निगोद के भयानक दु.खों का वर्णन करते हुए 
धर्मं का महत्व बतलाया । “धर्म ही दुःखो से रक्षा करता 
है, सुख को विस्तृत करता है भ्ोर कर्मों के क्षय से उत्पन्न 
होने वाले मोक्ष सुख को देता है | इस्ती से चक्कवर्ती, गण- 
घर, तीथंष्भूर तथा सिद्ध पद प्रांप्त होता है। धर्म ही 
जीवों का बन्धु, मित्र तथा गुरु है। इसलिए है देव ! 
स्वर्ग और मोक्ष के देने वाले धर्म में ही अपना मन 
लगा६ ।” आझाचाय॑ श्री के धर्मोपदेश से श्रीधर देव अति- 
शय धर्म प्रेम को प्राप्त हुआ । श्रपने इस धर्म लाभ से 
उसने अपने महाबल काल के भिथ्यात्वी मन्‍्त्री-शतबुद्धि 
को नरक में जाकर समझक्राया। सम्यक्‍त्व ग्रहण कराया 
जिससे वह वहा से निकल कर चत्रवर्ती का राजणत्र हुआ 
तदनन्तर पुन: श्रीधर के उपदेश से दंगम्बर दीक्षा ग्रहण 
कर तपश्चर्या के प्रभाव से स्व में ब्रह्म नद्र हुआ७ । 





४. महापुराण पर्व ६१२६ से १३२ | 
४. वही €॥/१६५ 

६- वही १०११०७-१०६ 

७. वही १०११०-११८ 





जेन झोर बंदिक प्रमश्रुतियों में ऋषभ तथा भरत की भवावलि 


सातवां मव-राजा सुविधि-- 

श्रीधर देव स्वर्ग से च्युत होकर पूर्व विदेह क्षेत्र 
स्थित सुसीमानगर के राजा का पुत्र सुविधि हुप्रा । शरीर 
से सुन्दर सुविधि धर्म के आन्तरिक सौन्दर्य से भी श्लंक़त 
था | बड़े होने पर जितेन्द्रिय राजकुमार सुविधि ने यौवन 
के प्रारम्भ समय में ही ग्रान्तरिक दछात्ु--काम, कोध, 
लोभ, मोह, मद श्र मात्सय पर विजय प्राप्त कर लो 
थी । अपने मामा श्रभय घोष चक्रवर्ती की सुपुत्री मनो- 
रमा के साथ विवाह कर गृहस्थ धर्मका परिपालन किया। 
इन्ही सदगृहस्थ के घर श्रीमती के जीव-स्वयंप्रभ देव ने 
स्वर्ग से च्युत होकर केशव नामक पुत्र के रूप में जन्म 
लिया । बज्जजघ पर्याय मे जो प्राणप्यारी स्त्री थी वही 
अब पुत्र था ! पुत्र के व्यामोह से गृह त्याग तो नहीं कर 
सका परन्तु श्रावक के उत्कृष्ट पद में स्थित रह कर 
कठिन तप तपता रहा । गृहस्थों के बारह ब्रत पालते हुए 
राजपधि सुविधि ने चिरकाल तक श्रेष्ठ मोक्षमार्ग की उपा- 
सना की । तदनन्तर जोवन के अन्त मे परिग्रह रहित 
दिगम्बर दीक्षा धारण कर उत्कृष्ट मोक्षमार्ग की ब्रारा- 
घना कर समाधि मरण पूर्वक शरीर छोड़ा जिससे अच्युत 
स्वर्ग में इन्द्र हुए १ । 
झाठवांभव-ह्रच्युत्तेष्व-- 

अ्रत्यन्त सुन्दर तथा श्रेष्ठ शरीर को धारण करने 
वाला यह अश्रच्युतेन्द्र भ्रपने स्वर्ग में उत्पन्न भोगों को 
भोगता रहा । इसको दिव्य विभूतियां--देवाज़ुनाएं, 
अप्सराएं तथा विविध सेनाएं उसके पूववोपाजित पुष्य के 
परिणाम स्वरूप थी२।॥ चिरकाल तक भोगे जाने वाले 
भोगो का भी अवसान भा गया, अच्युतेन्द्र की भायु की 
समाप्ति सूचक कल्पवृक्ष कुसमों की माला मुरमका गई ! 
परन्तु धेयंशाली अच्युतेन्द्र को प्रन्य साधारण देवों की 
तरह कोई दु वव नहों हुआ । उसने अपनी ओेष झायु भग- 
वदभवित, जिनेन्द्र पूजा झ्रादि शुभ कर्मो को प्रधानता देते 
हुए व्यतीत की ३ । 


१. मसहापुराए पर्व १०१२१,२२,४१,४३,४५,५६,६८ से 
७० तक । 

२, महापुराण पर्व १०। 

३. बही ११।२-६ 


३११ 


सवा भव-सच्राट्‌ वछ्यतालि-- 

स्वर्ग से चय कर भच्युतेन्द्र भ्पने क्‍्न्तिम धाभिक 
सस्‍्कारों के कारण पूर्व विदेह क्षेत्र स्थित पुण्डरीकिणी 
नगरी में वजसेन राजा के घर वजुनामि नाम का पुत्र 
हुआ । बड़े होने पर सौन्दर्यशाली राजकुमार ने शास्थ 
रूपी सम्पत्ति का अ्रच्छी तरह भ्रध्यपन किया था इसलिए 
काम ज्वर का प्रकोप बढ़ाने वाले यौवन के प्रारम्भ समय 
में भी उसे मद उत्पन्न नहीं हुआ था। धर्म, प्र्थ, काम 
तोनों पुरुषार्थों को सिद्ध करने वाली, महान्‌ फलों को 
देने वाली, लक्ष्मी का आकर्षण करने में समर्थ राज- 
विद्यात्नों को पढने के कारण वह लक्ष्मी तथा सरस्वतो 
का सज्भम स्थल तो था ही राज्यामियेक के समय से इस 
दोनों सखियों के साथ राजजक्ष्मी का सस्नेह मिलन स्थल 
भी वह हो गया । राज्य करते, प्रजा का न्याय नीति से 
पालन करते एक भ्रोर उसके मन को जीत लिया था तो 
दूसरी श्लोर चक्रत्न से समस्त प्रथ्वी को जोत लिया था । 


चिरकाल के बाद बुद्धिमान तथा विशाल भ्रम्युदय के 
घारक चक्रवर्ती वजनाभि ने शिवलक्ष्मी प्रदायक रत्नत्रय 
को--सम्यग्दह्न, सम्यरज्ञान और सम्यक्चरित्र रूप निधि 
को--अपने पिता तीथंछ्ूूर वज॒सेन से पंतुक सम्पत्ति-- 
राज्यलक्ष्मी की तरह प्राप्त किया श्ौर उन्हीं के चरणों 
में उसे जीर्ण तृणदत्‌ त्याग भी दिया ! जिन हाथों ने-- 
“तू बड़ा मारी चक्रवर्ती हो” यह श्राशीर्वाद देते हुए शिर 
पर राजमुकुट बाघा था वही हाथ दीक्षा के समय वह 
राजमुकुट ही नही शिर के बाल उखाड फेंकने (केवा 
लुझ्चन करने) तक का सकेत कर रहे थे । समआआद घशौर 
तीथ॑ छूुर, चक्रवर्ती और तपस्वी का यही तो अन्तर था ॥ 


महाब्रत, समिति, गुप्ति शोर सम्यक्‍त्व के धारक, 
उत्कृष्ट तपस्वी, धीर वीर प्रशम मूर्ति, शुद्धात्मतत्त्व के 
चिन्तक वजूनामि मुनिराज ने अपने पिता तीर्थद्धुर वजुसेन 
के निकट तीर्थद्भुर पद प्राप्ति मे सहायक कारण--सोबह 
कारण भावनाओ्रों का चिन्तवन कियाएँ । 

“परिय्रह पोट उतार सब लोनों चारित पन्‍्य 

निज स्वभाव में बिर मये वानाभि निम्नन्थ ॥।” 


ड बही श २॥८, &€, ४, भ्र८, ६१, १२, ६८ ॥ 








९६० 


सोलह कारण भावनाओं का चिरकाल तक चिन्त- 
बन करने के प्रनन्तर तोथंद्धर नामक महापृण्य प्रकृति 
का बन्ध किया । उग्र तप्रचरण द्वारा कमंरूपी शत्रुग्रों का 
विनाश करते हुए वजूनाभि मुनिराज ने विद्धपद की प्राप्ति 
की कामना से ध्ध्यान में लवलोन होकर पृथकत्व 
वितर्क नामक शुक्लष्यान को पूर्ण कर उत्कृष्ट समाधि 
को प्राप्त हुए | भन्‍्त में उपशान्त मोह नामक ग्यारहवें 
भुणस्थान मे प्राण छोड़कर सर्वार्थ सिद्धि में प्रहमिन्द्र हुए१॥ 
दसवां भव-अभरहमिन --- 

पूर्वोवाजित पुण्य, धमं के प्रभाव से सर्वार्थ सिद्धि 
विमान में दोष, धातु श्रौर मल के स्पर्श से रहित सुन्दर 
सक्षाणों से युक्त, पूर्ण यौवन को प्राप्त, स्वभाव से ही 
सर्वाज्भ सुन्दर प्रहमिन्द्र भ्रमृत पिण्ड के द्वारा ही बनाया 
सा, चांदनी से घिरे पूर्ण चन्द्रमा सा, गंगा तट के बालू 
के ढेर पर बेठे तरुण राजहस सा, उदयाचल पर स्थित 
सूर्योदय सा श्रथवा स्वर्गंलोक के एक शिखामरिय सा 
साक्षात्‌ धवल पुृण्यराशि के समान शोभायमान हुग्रा था । 

भगवद्भक्ति, जिनेन्द्र पूजा, तत्वचर्चा भौर जिनेन्द्र- 
गुण स्तवन, चिन्तवन उसकी दिनचर्या के प्रमुख अंग को 
इवर्गीय भोगोपभोग की समस्त सामग्री उसके समक्ष झाड 
कर फक जाने वाले कूड़ा के ढेर के समान तुच्छ थी 
इसलिए भ्रहमिन्द्र होते पर भी भ्रहमिन्द्र पने का प्रभिमान 
बसे नहों था: । 

चिरकाल तक वास्तविक सुख भोगने के पअ्नन्तर 
प्रपने सर्वार्थंसिद्धि विमान मे रहने की आयु पूर्ण करने 
'घर श्रहमिन्द्र स्वगंलोक से पृथ्वों तल पर अ्रवतार लेने के 
सन्मुख हुश्रा३ । 

इवेताम्बर परम्परा के प्रनुसार विदेह क्षेत्र स्थित 
प्रतिष्ठित नगर में प्रथम भव से ऋषभदेव का जीवधर 
सेठ था । नदियों के झ्राश्रय समुद्र की तरह वह घन तथा 
यश का प्राश्नय चन्द्रमा की शीतल सुखद चादनी की तरह 
उसके द्रव्य का संदुपयोग सावंजनीन सुख के लिए था। 
घन सेठ रूपी पर्वत से सदाचार रूपी नदी बहती थी। 


लत नती- 33 क * 


१. महापुराण प्ब ११७६,८२,८४,११०,१११ 
२. वही १२३ से १३२, १३४ से १४२ । 
३. वही १२१ 


झनेकान्त 


जो सारी पृथ्वी को पवित्र करती थी। वह सब के लिए 
सेव्य था । उसमें यश रूपी वक्ष के उदारता गरम्भीरता 
और धीरज रूपी उत्तम बीज को समृद्धि का साकार पुज्य, 
धनी, गुणी और यशस्वी सेठ के नौकर भी उसकी उदा- 
रता से धनी थे४। गांव के लोग तथा धर्मघोष आ्राचार्य 
के साथ उसकी वसन्तपुर की यात्रा उसकी सहृदयता का 
परिचायक है । इसी यात्रा में धंघोष आझाचाय॑े श्रादि 
मुनि संघ की सेवा के उपलक्ष्य में उन्हें मोक्ष वृक्ष के बीज 
के समान सम्यक्त्व प्राप्त हुआ५ ॥ 

श्रीधर्म घोष आचाय॑ ने धर्मोपदेश देते हुए सेठ से 
कहा--“घर्म उत्कृष्ट मंगल है, स्वयं भर मोक्ष को देने 
वाला है। और संसार रूपी वन को पार करने में रास्ता 
दिखाने वाला है । धर्म माता की तरह पोषण करता है, 
पिता की तरह रक्षा करता है, मित्र की तरह प्रसन्न 
करता है, बन्धु की तरह स्नेह रखता है। गुरु की तरह 
उजले गुणों मे ऊची जगह चढ़ाता है श्रौर स्वामी की 
तरह बात प्रतिप्ठित बनाता है। धर्म सुखों का बड़ा 
महत्व है, शत्रश्नों के संकट में कवच है सरदी से पंदा हुई 
जड़ता को मिटाने में घूप है, श्रौर पाप के मर्म को जानने 
वाला है। धर्म से जीव राजा बनता है। बलदेव होता है, 
अ्रद्धंचक्री (वासुदेव) होता है, चक्रवर्ती होता है। देव 
श्रौर इन्द्र होता है, ग्रेवेयक और भ्रनुत्तर विमान (नामके 
स्वर्गों) मे अहमिन्द्र होता है और धर्म से ही तीथे द्धुर 
होता है६ । 

धरम परायण सम्यक्त्वी धन सेठ का जीव दूसरे भव 
में मुनि को दान देने के प्रभाव से उत्तर कुरु क्षेत्र में 
युगलिया रूप मे जन्मा | वहा कल्पवृक्षों से इच्छित पदार्थों 
की प्राप्ति के कारण सदा सुख ही सुख रहता है । इसलिए 
घनसेठ का जीव स्वर्ग की तरह विषय सुख का अनुभव 
करने लगा ॥ 

युगलिया की झ्ायु पूर्ण कर घनसेठ का जीव पुरवंभव 
के दान के फल से सौधमं देवलोक में देवता हुग्ना* ॥ 





४. त्रिपष्ठि शलाका परुषचरित पर्व १, सगे १।३४-४४। 
शत] ॥ है 8 सग ११४३ । 


द. हा सगे १॥१४६-१५१॥ 
क त्रिषष्ठि शलाका पुरुषचरित पर्व १, सर्ग १४२२६, 


२३७, २३८ | 


जन धोर वेबिक ग्रनअुतियों में ऋषम तथा भरत को भवावलि 


इसके बाद महाबल के भव से श्रीधर देव पर्यन्त 
भवावली दिगम्बर परम्परा के भ्रनुसार है। जीवानन्द 
वद्य की पर्याय में भी ऋषभदेव का वर्णन बड़ा हृदयग्राही 
है । बिदेह क्षेत्र स्थित ज्षिति-प्रतिष्ठित नगर में सुविधि 
वेद्य के पुत्र के रूप में जोवानन्द अप्टांग आयुर्वेद का ज्ञाता 
था । हाथियों में ज॑से ऐरावत भौर नवग्रहों में ज॑से सुरज 
अग्रणी (मुख्य) होता है बसे हो सभी वैद्यों में वह ज्ञान- 
वान्‌ झौर निद्रॉष विद्याओं का जानने वाला श्रग्मणी 
हुआ । उसे एक दिन एक कोढ़ी साधु का पता लगा 
जिसकी बड़ी प्रयत्न से चिकित्सा की २ । अपने भ्रन्य मित्रों 
के साथ मेरु शिखर के समान एक जिन मन्दिर बन- 
वाया३ । समय श्राने पर जब वेराग्य हुमा तब पअ्न्य 
मित्रों के साथ जिन दीक्षा ले ली४। मोह राजा के चार 
मेनांगों के समान चार कपायो को उन्होने क्षमादिक 
णास्‍्त्रों से जीता । फिर उन्होंने द्रव्य से और भाव से 
सलेखना करके कमंरूपी पर्वत का नाश करने में वजू के 
समान अनशन ब्रत ग्रहण किया । और श्रन्त में पञ्च 
परमेष्ठी का स्मरण करते हुए अपने शरीर का त्याग 
किया५ । 


इसके गनन्तर क्षेप भवावलि दिगम्बर परम्परा के 
ग्रमुसार है । प्रारम्भ से पन्‍्त तक सख्या की विषमता के 
कारण दिगम्बर परम्परा की श्रपेक्षा ब्वेत।म्बर परम्परा 
स्वीकृत भवावलि में क्रम की भी विपमता है। जंसे 
दिगम्बर परम्परा में स्वीकृत २, ३े, ४, ५, ६, 5, £ 
तथा १०वां भव द्वेताम्बर परम्परा मे ४, ५, ६, ७, 5, 
8, १०, ११, शरवा भव है। इस क्रम के अनुसार 
दिगम्बर परम्परा में वणित ऋषभदेव का सातवां 
भव-राजा सुविधि, द्वेताम्बर परम्परा में नोबाभव- 
सुविधि वैद्य के पुत्र जीवानन्द का भव है । 


१. त्रिषष्ठि शलाका पुरुष चरित पर्व १, सर्ग १।७१६, 
७२९६, ७३० ॥ 

२. वही पर्व १, सर्ग १७३४-७७७ । 

३. वही पं १, सर्ग १ै८७६। 

४. वही पर १ सर १७८५१ ॥ 

४. वही पर्व १, सर्ग १७८६-७८८ | 





१३ 


इस प्रकार दोनों शनुश्रुतियों में स्वीकृत भगवान 
ऋषमभदेव के पृवंभव उनकी उन पर्यायों के परिचायक 
हैं जहां उन्होंने इस तीथंडुर पर्याय के मुल कारण सम्य- 
क्त्व के बीज को बोया है । 

श्रीमद्भागवत्‌ पुराण६ के भ्रतुतार तो भगवान्‌ 
विष्णु ही स्वयं ऋषभ रूप में प्रवतरित हुए थे। यही 
विष्णुपुराण७ भी कहता है। तथा शिवधथुराण८ के झनु- 
सार शिव जी ने अपना (वा ऋषभावतार अ्रहण किया 
था। इस प्रकार ज॑न तथा वैदिक अनुश्रुतियों के भ्रनुसार 
ऋषभ देव की सभी पूर्व पर्यायें प्रशस्त थीं । 

भरत को भवावलि 

ऋषभ देव के ज्येष्ठ सुपुत्र मरत चक्रवर्ती के पूर्वभवों 
का वर्णन उन्ही के भाई वषभसेन गणघर ने किया है । 
उनके कथनानुसार यह पहले भव में अ्रतिगृद्ध नामक 
राजा, दूसरे भव में नारकी, तीसरे भव में शार्दूल, चतुर्थ 
भव में दिवाकर प्रेमदेव, पञ्चम भव में मतिवर, छठवें 
भव में श्रहमिन्द्र, सातवें भव में सुबाहु, श्राठवें भव में 
प्रहमिन्द्र भ्रौर नौवें भव में छह खण्ड पृथ्वी के भ्राखण्ड 
पालन कर्ता भरत चत्रवर्ती हुए& । 


ऋषभदेव की भवावलि में ऐसा कोई भव नहीं जहां 
भरत की सवावलि की तरह भतिगद्ध राजा भौर नारको 
का भव भी उन्हें भोगना पडा हो ! 

पूर्व विदेह क्षेत्र स्थित प्रभाकरी नामक नगरों के 
राजा के रूप में भ्रतिगृद्ध्र भ्रत्यन्त बिषयी झोर बहु परि- 
ग्रही था । इसी कारण उसमें श्रगले भव में नारकी के दुः:खों 
को भोगना पड़ा | प्रभाकरी नगरी के समीप एक पर्वत 
पर बहुत सा धन गाड रखा था जिससे मोह के कारण 
नरक से निकल कर उसी पव॑त पर व्याप्र हुमा । परन्तु 
व्याध्र होने पर भी उसे एक आत्म कल्याण का अवसर 
मिला । पिहतास्रव मुनि के दर्शन से उसे भ्रपने दुखद पूर्व 
जन्मों का स्मरण हो उठा जिससे वह तुरन्त ही शान्त हो 


६. श्रीमद्भागवत स्कघ ४ ब्र० ३ ॥। 

७. विष्णुपुराण स्कपघ २ अ० ११२७ | 

८. शिवपुराण शतरुद्र सहिता झ्० ४४७ | 
€. महापुराण पं ४७॥३६३-६४ ॥ 


ड्श्ड झनेकान्त 


गया भौर परिभ्रह तथा कषाय को त्याग कर समाधि 
मरण धारण कर तिया । भ्रढारह दिच तक निराहार रह 
कर विषय कषायों पर विजय प्राप्त करके, शरीर से भी 
ममत्व छोड़कर समाधि मरण पूर्वक शरीर छोड़ा और 
ढ्वितीय स्वगं में दिवाकर नाम का देव हुआ । जो कभी 
वारकी था--ररकों के भ्रसीम दुखों का भाजन था वही 
स्व में देव था--स्वर्गीय सुखों का स्वामी था। अश्रधमे 
झोर धम में, पाप भ्रौर पृण्य में यहो तो प्राकृतिक प्रन्तर है । 

बस यहीं से प्रभ्युत्यान प्रारम्भ हु और कानन का 
केदारी नरकेदरी-चक्रवर्तो भरत बता ! 

ऋषभदेव की वजूनाभि पर्याय में भरत का जीव 
उनका (वजनाधि का) सगा भाई (सुबाहु) था ! उस 
समय इनके पिता राजा वजूसेन चत्रवर्ती थे, तीर्थड्भूर थे ! 
ऐसा लगता है कि ऋषभ देव की सतत बिरागी प्रवृत्ति 
के कारण उन्हें भपने पिता से तीसरे भव मे तीथ्थद्धूर 
और अभतिग्रदूध राजा को परिंग्रही श्रमिलाषा के कारण 
भरत को झपने पिता से चक्रवरतित्व पद पाने का शुभा- 
झीष सा साकार हुआ था ! वजूतासि तथा उतके भाई 


सुवाहु आगामी भव में भी सर्वार्थसिद्धिके प्रहमिन्द्र के रूपमें 
साथ-साथ रहे ! भर श्रागे चल कर एक पिता बना तो 
दुमरा उसी का पुत्र ! वजुनाभि सर्वार्थसिद्धि से चयकर 
नाभिराय कुलकर के घर ऋषभदेव हुए श्ौर उनका भाई 
सुबाहु सर्वर्थसिद्ध से चयकर उन्हीं ऋषभदेव के पुत्र 
चक्रवर्ती भरत हुए । 

वैदिक श्नुश्नतियों के भ्रनुसार भरत की दो उत्तर 
पर्यायों का भी वर्णन मिलता है ५ 

(१) अपने पुत्र को राज्य देकर जब वह पुलहाश्रम 
में रहते थे तब एक मातु वियोगी मृग शिक्षु को उन्होंने 
पुत्रवत्‌ पाला और उससे राग हो जाने के कारण उन्हें 
हरिण-मृग की पर्याय लेनी पड़ी । 

(२) इस पर्याय से शरोर छोड़ने के बाद उन्हें 
ब्राह्मण के घर जन्म लेना पड़ा तब उन्हें मुक्ति (मोक्ष) 
की प्राप्ति हुई । 

उक्त भवावलि के प्रध्ययन से यह स्पष्ट हो जाता है कि 
पिता पृन्नके उन पूर्वभवों को घटनाओ्रों में उनके चरित्र किस 
प्रकार उन्‍तति की ओर प्रग्नसर होते रहे हैं । 


का न “5 


एक उपदेशी पद 


कविवर हानतरास 


भाई जानो पुद्गल न्‍्यारारे॥ 


क्षोर नोर जड़ चेतन जानो, घातु पान विचारा रे। 
जीव करम फो एक जानतो, भालयो श्री गणघधारा रे। 
इस संसार दुःख सागर में, तोहि अमावन हारा रे। 
ग्यारह भ्रग पढ़ूं सब पूरब, भेद ज्ञान न चितारा रे। 
कहा भयो सुबटा को नाई, रास रूप न निहारा रे। 
भवि उपदेश मुकति पहुँचाये, श्राप रहे संसारा रे। 
ज्यों मलाह पर पार उतारं, झ्राप वार का वारा रे। 
जिनके वचन ज्ञान परगासे, हिरद मोह श्रपारा रे। 
ज्यों ससालची झोौर दिखाव॑, श्राप जात प्रंघियारा रे | 
बात धुने पातक सन नासे, अपना मल ने कभारा रे। 
बांदों पर पद सलसल धोवे, झ्रपनो सुध न संभारा रे! 
ताको कहा इलाज कीजिये, बूढ़ां अश्रस्व॒ुधि धारा रे। 
जाप जप्यो यहु ताप तप्यो, पर कारज एक न सारारे। 
तेरे घट अन्तर चिन्म्रति, चेतत पद उजियारा रे। 
ताहि लखे तासों बनि झा, द्यानत' लहि भव पारा रेप 


रामचरित का एक तुलनात्मक अध्ययन 


मुनि ओ विद्यानन्द 


[सुनिश्री विद्यानन्द जी प्रपना पर्याप्त समय ध्यान झौर श्रध्ययम में व्यतीत करते हैं। ह्रापको नवीन झोर 
खोजपूर्ण प्रकाशित पुस्तकों के श्रष्ययन करने को बड़ो झ्रभिलाषा रहते है। क्‍्रष्ययन करते समय उसमें से उपयोगी 
शोर महत्व की बातों को नोट कर लेते हैं | प्रस्तुत लेख मनिजी के रामायण सम्बन्धी विशेष भ्रध्ययन के परिणाम 
स्वरूप रास का जो तुलनात्मक लेख विया गया है बह पठनोय है । श्रभी श्राप ऋषभदेव के सम्बन्ध में विशेष प्ननु- 
सन्धान कर रहे हैं ग्रौर साथ ही अ्रमण, ब्रात्य ध्ौर दूसरे ऐतिहासिक शब्दों के प्राचीन स्रोतों के सम्बन्ध में भी 


विचार कर रहे हैं । 

१ श्रीरामचन्द्र जी का मंगलस्मरण भारतीय पाये 
जनता का प्राण है। श्री राम कोटि कोटि भारतीयों के 
उपास्य हैं। वह मर्यादा पुरुषोत्तम हैं। उत्तम इलोक कह 
कर उनका स्मरण किया जाता है क्योंकि उनकी कीति 
उत्तम है | 'पउम चरिउ' के रचयिता कवि विमलसूरि श्रोर 
रविषेणाचार्य एवं स्वयम्भूने श्री रामकथा को भगवान्‌ महा- 
वीर हारा इन्द्रभूति श्राचायं (गणधर) को उपदेश की हुई 
बताया है। इन्द्रभूति ने सुधर्माचा्य को, सुवर्माचार्य ने 
प्रभव को झौर प्रभव ने कीतिघर को परम्परा से श्रीराम 


कथा प्रदान की है? । के 
लोक में पुराण तथा काअ्पकारों ने इसी परम्परा 


प्राप्त कथानक को ग्रहण कर अ्रपनी कोतिलता को 
पुष्पित--पलल्‍लवित किया है । प्मपुराणकार रविषेणाचार्यं 
ने कहा है कि गुणावली की पअनन्तता के पात्र, उदार 
वेष्टावान्‌ श्रीरामचन्द्र के सुन्दर चरित का वर्णन केवल 
श्रुतकेवली ही कर सकते हैं२ । श्राचार्य ने विज्ञान की 





१. (क) 'वड्ढमाण मुखकुदहरविणिग्गय । रामकहाणए एह 
कमागय । पच्छठं इंदभूइ झायरियं । प्रणु धम्मेण 
गुणालंकारिएं । पुणु रविसेणायरिय पसाएं। बुद्धिए 
झ्रवगाहिय कददराएं ।! --पठमचरिउ १४३१-४२. 

(ख) “वढ्ंमानजिनेन्द्रोक्त: सोध्यमर्थों गणेश्वरम्‌ । इन्द्र- 
भूति परिप्राप्त: सुधर्म धारीणीमवम। प्रभवं क्रमतः 
कीति ततो5नूत्त रवाग्मिनम्‌। लिखित तस्य सम्प्राप्य 
खेय॑ंत्नोउ्पमुद्गतः ॥।! पद्मपुराण प्रथमपर्व ४१-४२ 

२. 'भ्रनन्तगुणगेहस्य तस्योदारविचेष्टिनः । 

गदितुं चरितं दाक्तः केवलं श्रुतकेवली ।। -:१।१७ 


-- सम्पादक ] 
बुद्धि, निर्मेल यशः प्राप्ति ह्लौर पाप नाश ये तीन फल 
महापुरुषों के यशःकथन से समुत्यन्त निरूपित किये हैं३ । 

तुलसीदास कहते हैं कि श्रोरघुनाथ का चरित प्रपार 
विभूतिमय है भ्रौर मेरी बुद्धि संसारमें प्रासक्त (सामान्य) 
है४ । महर्षि वाल्मीकि ने रामचरित का विस्तार शतकोटि 
इलोक--परिमाण बताया है जिसका एक-एक भ्रक्षर महान्‌ 
पातकों का विनाशक है५ | भ्रध्यात्म रामायण में ब्रह्माती 
ने नारद मुनि को बताया है छि श्रीराम के माहात्म्य को 
समग्र रूप से वणित नहीं किया जा सकता । इसलिए 
स्वल्प रूप में ही मैं तुम्हें यह पावन रामचरित्र सुनाऊंगा। 
इसे जानकर तत्क्षण ही लोक को चित्तशुद्धि प्राष्त होती 
है६ । वेष्णवों की प्राम्नाय परम्परागत सूक्ति है कि 
“श्रीरामपादाम्बुजदीघंनौका” ही प्रपार भवाणणंव से पार 
करने में सक्षम है । श्रीरामचन्द्रजी का चरित भज्ञात 
इतिहास युग से भ्रद्यावधि पर: सहन कवियों, श्राचार्यों 
भ्रौर मह॒र्षियों ने स्वस्वप्रतिभानु रूप लिखा है। राम नाम 


को कल्पतरु कलि कल्याण निवास'--रामनाम कल्पवृक्ष 


३. (वृद्धि ब्रजति विज्ञानं यद्वश्चरति निमंलम्‌ । 

प्रयाति दुरितं दूरं महापुरुषकीतंनात्‌ । --(।२४ 
४. कहें रघुपति के चरित भपारा | कहे मम बुद्धि निरत 

संसारा । --रामच रितमानस, बाल० ११॥५ 
५. “चरित रघुनाथस्य शतकोटिप्रविस्तरम्‌ । 

एककमक्षारं पुंसां महापातकनाशनम्‌ ।--वा० रामा० 
६. तत्‌ ते किचित्‌ प्रवक्ष्यामि कृत्स्न॑ वक्‍तूं न शक्यते । 


यज्ज्ञात्वा तत्क्षणाल्लोकश्चित्तशुद्धिमवाप्नुयातु ॥ 
प्रध्यात्म रामायण माहात्म्य, ४७ 


३१६ 


है । कलियुग में यह कल्याण का निवास स्थान है--यह 
भसकतकधि सन्त तुलसीदास की सूवित है। सल्कृत, प्राकृत, 
अपन्ष दा, प्रादेशिक और प्रायं।न-प्रवाच्ीन हिन्दी भाषा 
में व्यापक रूपेण श्रीराम कथा को प्रश्नय प्राप्त 
हुआ है । तुलसोदासजी के समक्ष 'रामचरित मानस' 
लिखते समय लोक में प्रचलित विविध राम--काव्य थे, 
जिन्हें लक्ष्य कर उन्होंने 'नानापुराण निगभागम सम्मत यद्‌ 
रामायण निगदितं क्वचिदन्यतो४पि'-- तथा "जे प्र।कृत 
कवि परम सयाने । भाषां जिन्हे हरिचरित बखाने । भये 
जे भहृहि जे होहिहर्हि श्रागे। प्रनऊ सबाहि कपट सत्र 
त्यागे।/ इस प्रकार की महत्त्वपूर्ण तथा विनय गर्भित 
सुक्तियां लिखी हैं| प्राधुनिक कवियों में - मेथिलीशरणजी 
गुप्त ने 'साकेत' महाकाव्य में लिखा है-- 
राम ! तुम्हारा चरिल स्थय हो काब्य है, 
कोई कवि बन जाम, सहज संभाव्य है।' 
--साकेत, प्र० सर. 


वस्तुत: गुप्तजी की उक्त प्रतिशयोक्िति नहीं है। कुछ 
ऐसे लोग होते हैं जिनके नामकारण के लिए यथोचित 
दाभ्द नहीं मिलते भर कुछ ऐसे होते हैं जिनके 'सहलनाम' 
लिखने पर भी प्रतिरिक्त नाम लोक जिह्वाभों पर निर्मित 
होते रहते हैं। एक में नाम समाते नही, एक नाम मे 
समता नहीं । महापुरुषों के चरित उन्हें एक से अधिक 
नाम प्रदान करते रहते हैं। भप्रनस्त्गुण विभूषित को ही 
बुद्धधीर जित हरिहर ब्रह्मा या उसको स्वाधीन कहो । 
भक्त भाव से प्रेरित हो यह चित्त उसी भे लीन रहो ॥' 


इस प्रकार की नानाभिधान रत्नावली से अ्रभिहित किया +-८ 


जाता है। नाम उनकी गरिमा के एक देश को प्रशस्ति तो 
दे सकते हैं किन्तु सीमा नहीं हो सकते । वे उनके विशेषण 
तो बन सकते हैं, विरामचिक्न नही । 


२. श्रीरामचन्द्र भ्रयोध्या नरेश दशरथ के ज्येष्ठ 
पुत्र” हैं। भरत, लक्ष्मण भौर हात्रुष्न उनके लघु आता 
हैं। कौसल्या को श्रीराम की माता होने का गोरव 
प्राप्त है तथापि श्रीराम की विनय भक्ति अपनी विमसा- 
ताप्ों के साथ भी श्रपृर्व है । वनवास से लोदने पर उन्होंने 
जब कंकेयो की चरण वन्दना को, उस समय वाल्मीकि 


झनमेकाम्त 


महृषि ने कैकेयी के लिए “यशल्विनी'ह छ्षाब्द का प्रयोग 
किया है। वास्तव में श्रीरामचरित की समीक्षा की जाए 
तो उसका लोकोत्तर वेभव उनकी वन यात्रा में निहित है। 
उनके वक्ष गमन से भरत का भश्रात्‌ प्रेम, लक्ष्मण की भक्ति 
सीता की एकनिष्ठ पतिब्रता सिद्धि, दुजंय रावण का पतन, 
श्रीराम का प्रदुभुत पराक्रम--सभी प्रकरण यदास्तवी करने 
के कारण बनते हैं । इस कष्ट परम्परा ते यश: पुष्पों की 
साला श्रीराम के कण्ठ मे पहनाई, यह चिरसुखद परिणाम 
कंकेयी प्रदत्त है। 

३. श्रीराम का जीवन चरित कठिनाइयों, संधर्षों 
प्रौर धीरता-बीरता की भ्रनुपम गाथा है | वह लोकविश्रुत 
इक्ष्वाकु कुल के मुकुट मण्ि हैं। भ्रपने चरित से उन्होंने 
सम्पूर्ण पूर्वापर पीढ़ियों को कीतिकलश प्रदान किये हैं । 
परन्तु इन सब के लिए उन्हें जीवन पयंन्त शर शय्या पर 
बिछोना लगाता पड़ा । जिस समय उनके राज्याभिषेक की 
योजना चल रही थी, कोने में खड़ा हुआ्रा भ्रदृष्ट (भाग्य) 
मुसकुरा रहा था। प्रतः श्रात काल ही राज्यासन के स्थान 
पर उन्हें घोर वन स्थान देखता पडा२ ॥ मुकुट, छत्र, 
चामर बल्‍कल भोौर जटठा में बदल गये। परतिपरायणा 
सीता ने साथ चलने का हठ किया । श्रीराम के निषेध 
किये जाने पर उन्होंने सबविनय अ्रवज्ञा भ्रान्दोलन छेड 
दिया + उन्होंने कहा कि पति का अ्नुगमन करना नारी का 
धर्म है भौर मैं अपने धर्म का त्याग नहीं कर सकती । 
क्योकि समुद्र में, भ्ररण्य में, शत्रु समूह मे, विषम स्त्रितियो 
में धर्म हो सा है३। झत. यदि आप मुझे स्वेच्छा से 
नहीं ले चलेंगे तो मै आपके भागे भ्रागे कुश कण्ठकों को 


'रामो मातरमासादय विवर्णा शोककशिताम्‌ । 

जग्राह प्रणत: पादी मनो मातुः प्रदषयन्‌ ॥ 
प्रभिवाद्य सुमित्रां च कंकेयीं च यशस्विनीम्‌ । 

स मातृश्चतत. सर्वा: पुरोहित मुपागमत्‌ ॥! 

--वा० रामा० युद्ध७ ७३। २३-रे४ । 
२. '्रातर्भंवामि वसुधाधिपचक्रवर्ती, 
सो5हूं ब्रजामि विपिने जटिलस्तपस्व्ी ।--- 
३. 'हह समुद्द विसमे भ्ररण्णे जले थले सत्तुसमूहमध्ये ॥ 


कहूँ चि जीवा पड़िया यजंति लंघति घम्मेतिह याव पाव ॥। 
--सौयाच रियं 


रासचरित का एक सुलनाश्मक हाध्ययन 


बचुहारतो हुई -भापका पथ प्रशस्त करती हुई चलूँगी१। 
परन्तु श्रीराम सुख-दुख मे सम भाव रखने व।ले महासत्त्व 
हैं । राज्याभिषेक समाचार से उन्हें प्रसन्‍नता नहीं हुई 
प्रौर वनगमन से विषाद नहीं हुआ । श्रीतुलसीदास ने 
लिखा है-- ऐसा समता भाव रखने वाली श्रीराम की 
निएचय निष्ठा सुझे मगल प्रदान करे२ | 

४, श्रीलक्ष्मणा सबंत्र रामचन्द्रजी के श्रनुगामी हैं। 
श्रोराम के बिना उनकी स्थिति पानी से प्रथक्‌ किये हुए 
मत्स्य के समान है। वह रात्रिदिन श्रनिद्रायोग साधकर 
श्रीराम सीता के 'प्रहरी होकर चतुदंश वर्ष पयंन्‍्त श्रनि- 
मीलित वीरासन से बैठे रहे । अपने सम्पूण वनवास समय 
में वह मेघनाद का शक्ति बाण लगने के समय मूछित 
होने पर ही श्रल्प समय निद्राधीन से हुए भ्रन्यथा प्रहनिश 
जागते रहे । वन जाते समय लक्ष्मण की मांता ने कहा था 
कि हे पृत्र ! तुम श्रीराम को दशरथ के समान, सीता को 
मेरे समान, वनभूमि को भ्रयोध्या समझ कर सुख पूर्वक 
अपने ज्येष्ठ ज्राता का अ्नुगमन करो | प्रौर रात दिन 
सेवा करते हुए लक्ष्मण ने श्रीराम सीता को पर्णकुटी बना 
कर दी, फल मूल दिये, नदियों का स्वच्छ जल पात्र में 
भर कर लाये शौर धनुर्वाण लेकर जब श्रीराम-सीता सोये 
हुए होते, बीरासन लगाकर पहरा दिया--सेवकधमं को 
मनोयोग से निबाहा । 

५. श्रीराम का लक्ष्मण पर भ्रत्यधिक स्नेह था। 
जब लक्ष्मण मेघनाद के शक्निबाण से पीडित होकर 
मूछित हो गये तब वह शोक से व्याकुल होकर कहने लगे। 
स्त्रियां सर्वत्र मिल जाती हैं, मित्र स्थान-स्थान पर प्राप्त 


हो जाते है किन्तु वह स्थान ससा।र में कही नहीं, जहां - 


खोया हुप्ना सहोदर भाई मिल सकता हो। 'मिलहि न 
जगत सहोदर भ्राता'३-- 





१. “यदि त्वं प्रस्थितो दुर्ग वनमद्यंव राधव ! 
अग्रतस्ते गमिष्यामि मृदनती कुशकण्टकानू ॥।' 
“-वा० रामा० २।११॥६ 
२. 'प्रसन्‍नतां या न गताउभिषेकतस्तथा न मम्ले बनवासदूःखतः 
मुखाम्बुजश्नो रघुनन्दनस्य सा सदाइस्तु में मंजुलमंगलप्रदा । 
--तुलसी, रामचरित० 
३. 'देशे देहो कलत्राणि देशे देशे च बान्धवा: | 
तंतु देशं न पथ्यामि यत्र आ्राता सहोदर: ॥-वा० रामा. 


३९१७ 


६. मेघनाद भीम पराक्रमी था। उसने लक्ष्मण को 
वक्ष'स्थल पर शक्तिबाण मारा था। लक्ष्मण के चोड़े बक्ष 
पर उसका छाला पड़ गया था ॥। वन से वापस भ्ाने पर 
जब माता ने उस छाले के विषय में पूछा तो यह जानकर 
उन्हें बहुत कष्ट हुप्रा कि शक्तियाण से मेरा पुत्र मूल्छित 
हो गया था परन्तु लक्ष्मण ने कुछ श्रौर हो कहा । वह 
बोले४--हे माता ! मैं तो इस विषय में बहुत स्वल्प 
जानता हूँ । विद्येष तो श्रोराम जानते हैं। क्योंकि वेदना 
तो उन्हें ही हुई, मुके तो यह ब्रणमात्र हुआ है।' इन 
शब्दों में जो विश्वास, भक्ति तथा निष्ठा है, वह अपूव है। 

७. भगवान्‌ श्रीराम कृतज्ञशिरोमणि हैं । हनुमान 
के उपकारों का स्मरण कर पुलकित हो उठते हैं। है 
कपे ! तुम्हारे एक-एक उपकार के विनिमय में मैं प्रपने 
प्राण ही भेंट कर सकता हैँ । हस पर भी तुम्हारे उपकार 
मुझ पर शेष रह जायेंगे। मैं चाहता हूँ कि यह ऋण मुझ 
पर बना रहे । क्योंकि विपत्तियों में ही उपकार को 
लौटाया जा सकता है । तुम पर कभी विपत्ति न आए । 

८. लक्ष्मण सीता को माता-सभान मानते हैं। उसकी 
दृष्टि सदा जानकी के चरणों तक सीमित है। जब श्रीराम 
उन्हें सीता द्वारा फेंके हुए भ्राभूषणों का परिचय पूछते हैं 
तो यह सत्य सामने श्राता है। लक्ष्मण कहते हैं हे राम ! 
मैं सीत के बाहुपों के श्राभूषण नहीं जानता, मैं उनके 
कुण्डलों को भी नहीं पहचान सकता । मैं तो चरणों के 
नूउुरों को जानता हूँ जो नित्य प्रणाम के समय मुझे दिखाई 
देते थेद । शील श्र विनय का कितना उज्ज्वल उदाहरण 
है। ये भ्रादर्श ही भारत की सांस्कृतिक निधि के रत्न हैं । 


'ईशन्‌मात्रमह वेद्मि विदेष॑ वेत्ति राघव: । 


डढ, 
ठेदना रामचम्द्रस्य केवल व्रणिनों वयम्‌ ॥' 
“एककस्थोपकारस्य प्राणान्‌ दास्यामि ते कपे ! 
शेषस्येहोपका रस्थ॒ मवाम ऋणिनों वयम्‌ ॥ 
मर्दंगे जीणंतां यातु यच्त्वयोपक्ृत॑ कपे ! 
नर: प्रत्युपका राणामापत्स्वायाति पात्रताम्‌ ॥/ 
वा० रामायण 
« नाहूं जानामि केयूरे नैव जानामि कुण्डले । 
नूपुरे त्वभिजानामि नित्यं पादाभिवन्दनात्‌ ॥* 
--वा० रामायण 


दी 


श१ै८ 


€. राबण विजय के पश्चात्‌ जब भगवती सीता के 
प्रथम दर्शन होते हैं तब लक्ष्मण दौड़ कर उनके चरण 
स्पर्श करते हैं। विनय से दिर नवाकर सम्मुख खड़े हो 
जाते हैं। सीता उस इन्द्र समान रूपगुण सम्पन्न पुत्रस्तेह 
के भ्रधिकारी देवर को देखती है और आलिगन करती 
है । उतत समय उनकी भ्रांखो मे आंसू छलछला उठते हैं! । 


१०- सीता ने रावण के बन्धनगृह में ११ दिन अन्न- 
जल ग्रहण नहीं किया । हनुमान्‌ द्वारा पति के कुशल समा- 
चार जानने पर ही पारणा की। पद्मपुराण मे वर्णन है 
कि उन्होंने दिवा। भोजन लिया, रात्रि भोजन प्रशंसनीय 
नहीं म्रानार । 

११. जिस भ्रकार श्रीराम का जीवन अनेक कष्ट 
परम्पराधो की ह् खला है वैसे ही सीता को भी प्रनेक 
संकटो की प्रर्नि से निकलना पड़ा है। श्रयोध्या की राज 
वधू होकर बहु वन में गई, वहां रावण से हरी गई पति 
से वियुकत होकर ऋर-घोर राक्षसियों के बीच रहना पड़ा। 
रावण-वध के पदचात्‌ श्रीराम ने उन्हे प्रस्नि-परीक्षा के 
लिए कहा | प्रग्नि-परीक्षा के पश्चात्‌ भी लोक-निन्दा की 
पात्र बनी । पुनः सगर्भा का क्षीराम ने परित्याग कर 
दिया भ्रौर वन मे श्रनेक कष्ट उठाने पड़े । भ्रत्यन्त गरिमा- 
मथी, मगलमयी महाकुलीन देवी को कितना कधष्ट सहन 
करता पडा | सीता के इस श्रपराजित धैययं की विरुदावली 
बणुंन करते हुए रविषेणाचार्य लिखते हैं--'प्रहो! पति- 
परायणा सीता का धेैंय॑ भ्रनुपम है। इसका गाम्भीय॑ 
क्षोमरहित है, अहो! इसके शीलश्नत की मनोज्ञता इलाघ- 
नीय है| ब्रत-पालन में निष्कम्पता प्रशंसनीय है| इसक। 
मानसिक-झात्मिक बल उच्च कोटि का है। इस सुचरित्रा 








१. 'सम्भ्रान्तो लक््मणस्तावद्‌ वेदेह्यादचरणहयम्‌ । 
झभिवाद पुरस्तस्थी विनयानतविग्रह: ॥ 
पुरन्दरसमच्छायं दृष्ट्वा चक्रधर तदा । 
प्रस्रान्वितेक्षणा साध्वी जानकी परिषस्वजे ॥/ 

--प्मपुराण ७६।५८-५६९ 

२, 'रविरश्मि कृतोद्योतं सुपवित्रं मनोहरम्‌ । 


पुष्यवर्धनमारोग्यं॑ दिवामुक्त भ्रशस्यथते ॥' 
--पदञ्मपुराण ५३१४१ 


झनेकान्त 


ने कभी मनसे भी रावण को नहीं चाहा३ ।' 

१२. सती का धर्थ रावश के बन्धन में ही दिखाई 
दिया हो, ऐसी बात नहीं है। यह धैर्य उनकी श्रक्षुण्ण 
सम्पत्ति है। सेनापत्ति क्ृतान्तवक्त्र जब सीता को घोर 
वन मैं छोड़ देता है तब भी वह श्रीराम पर किसी प्रकार 
का भारोप नहीं लगाती । क्योकि 'स्वामीच्छा प्रतिकूलत्व 
कुलजानां कुतो भवेत्‌---कुलोन स्त्रियों में पति के विरुद्ध 
भावना का उदय होता ही नहीं । 'एक हि धर्म, एक ब्रत 
नेमा, कायवचन मन पतिपद प्रेमा' यह उनका हृवभाव 
होता है। उस समय सीता को धर्म रक्षा का ही स्मरण 
रहा । कृतान्तवकत्र के साथ सन्देश भेजते हुए उन्होंने यही 
कहा---हे महापुरुष! पिता के समान प्रजा का पालन 
करना । मरे परित्याग का शोक न करना । संसार अ्सार 
है, सम्यगूदशंन ही सार है। प्रत. किसी श्रभव्य के दुर्वाद 
से मेरे समान उसे न छोड़ देना । मेरे ज्ञात-भज्ञात दोषो 
को क्षमा करनाड । घोर वन में अश्रसहाय खड़ी होकर 
ऐसा शान्त, स्थिर वचन कोई देवी सदृश नारी हो कह 
सकती है। संसार के राग कारणों के वशीभूत स्त्रियों के 
मुख से निकलनेवाली शब्दाबली तो श्राजकल प्राय. न्‍्याया- 
लयों में उपस्थित 'तलाक” चाहनेवालों की प्रार्थनाभ्ो में 
पढ़ी जा सकती है। परन्तु सीता सती ही नहीं, महासती 
हैं। पति के उत्कषं में सहयोग करता उनका धर्म है ॥ 
वह सम्पत्ति श्र विपत्ति में ग्रवचलल एकरूप है। इसी- 
लिए आज भी उनका नाम लेकर स्त्रिया आशोर्वाद प्रदान 
करती हैं । सती का घैर्य हिमालय होता है, बह श्नल्पताप 
से पिघल कर प्रवाह के साथ मिलना नही जानता । 





३. अहो! निरुपम धैर्य सीताया साधुचेतस: । 
अहो! ग्राम्मीयेमक्षोभ महों! शीलेमनोज्ञता 
प्रहो! नु ब्रतनैष्कम्प्यमहो! सत्वं समुन्नतम्‌ 
मनसापि ययानेथ्टो रावण: शुद्धवृत्तया ॥ 
पश्मपुराण ७६।५६-५७ 
४. सदा रक्ष प्र॒जां सम्यक पितेव न्यायवत्सल: ।' 
अव्यास्तद्‌ दक्ष सम्यगाराधयितुमिहेसि ।! 
'त् कथंचित्‌ त्वया त्याज्यं नितान्‍्तं तद्धि दुर्लंभम ॥ 
'मया5६बिनयमीणें! त्वं समस्त क्षन्तुमहंसि ॥' 
“--पच्मपुराण €&७१५, २०, २२, २३ 


रामचरित का एक तुलनात्मक प्रध्ययन 


१३. श्रीराम का चरित्र शिष्टपालन भौर प्रशिष्ट 
निग्रह के लिए प्रार्शभूत है। रावण के साथ उनका युद्ध 
झशिष्टनिप्रह के लिए है। 'मरणान्तानि वेराणि' कोई 
महापुरुष ही कह सकता है। यदि रास पत्नीहरण को 
सहन कर लेते तो ग्रार्यजाति के इतिहास की कलंकमषी 
को युग-धुगान्तर भी प्रक्षालित नही कर पाते । श्रीराम ने 
श्रार्यों का मूख उन्‍नत कर दिया। “विजयदशमी' पर्व 
मनाने का सोभाग्य प्रदान किया, यह पर्व राम के अदभुत 
पराक्रम का स्मरण दिलाता है। साथ ही निर्देश करता 
है कि शत्र्‌ चाहे कितना ही बलवान हो, प्रपने भ्रपमान 
का प्रतिशोध मानशील को लेना ही चाहिये । जो न्याय के 
पथ पर चलता है उसकी सहायता वानरभालू भी करते है 
और भ्रन्याय के मार्ग पर चलनेवाले को सगे बन्धु भी 
छोड जाते है! । यही हेनु था कि रावण को विभीषण न 
छोड़ दिया । 

१४. श्रीराम सत्य ही राजशिरोमणि है, प्रजावत्सल 
हैं। “राजा प्रकृतिरजनात्‌” राजा वह होता है जो प्रजा 
का रजन करे । श्रीराम इस नियम के परिपालक है । 
इसमें बाधा भ्रनेपर वह परममसाध्वी सीता का तत्क्षण 
परित्याग कर देते है' क्योंकि राजकुल की अकीर्ति- 
कालिमा प्रजा को लगती है। कीति का प्रसार भले ही 
विलम्ब से हो परन्तु अयश का विस्तार सद्यः होता है । 
चन्द्रमा की ज्योत्स्ना देर से दिखाई देती है किन्तु कालिमा 
को लोग तुरन्त देख लेते है। श्रीराम ने लक्षमण को 
बताया कि 'सूखे ईन्धन के ढेर में लगी हुई अग्निके समान 
यह अपयश्ष प्रजा में व्याप्त नही हो, बसा यत्न मैं करना 
चाहता हैं ।' क्योंकि जिसकी दिशाएं अ्रकीति वल्लि मे जल 
रही हैं उनका जीवन किस कामका? “प्रजंनीय यशोधनम्‌' 
यही मनस्तवियों का जीवनब्नत होता है । 

१५. श्रीराम का राज्य धमंराज्य है। श्रधम के लिए 
वहां कोई स्थान नहीं । वाल्मीकि ने लिखा है कि राम 
राज्य में स्त्रियां विधवा नहीं होती थी, हिंसकों का भय 
प्रजा मे नहीं था, रोग से प्रजा मुक्त थी । किसीको भप्नर्थ 
स्पर्श नही करता था, वृद्धजन बालकों का प्रेतकाय नही 
करते थे । वृक्ष नित्यफल देते थे श्रौर पुष्पों से लदे रहते 


१. 'यान्ति न्यायप्रवृत्तस्य तिर्य॑च्ोडपि सहायताम्‌ 
झपन्धानं तु गच्छन्तं सोदरो5पि विमुझचति ।-- 





३१६ 


थे | समय पर वर्षा होती थी, पवन का सुखस्पर्श संचार 
था, भीषण प्रांधियां नहीं चलती थी, लोग प्रपने-प्रपने धर्म 
में प्रवृत हो प्रौर सन्तुष्ट रहते थे । मिथ्या भाषण नहीं 
करते थे झौर धमंपरायण थे। प्रात्महत्या कोई नहीं 
करता थार । 

१६. संधषार में राज्यसंचालन के लिए दण्डव्यवस्था प्राब- 
इयक होतो है। दण्ड लगाये बिना घ्वजाका बस्त्र भी 
स्कुरित नहीं होता । न्यायदण्ड भय से प्रजा नियम-संहि- 
ताप्नों का पालन करती है परन्तु धमं शासन के बिना 
नियमों का निर्घारण भी नहीं किया जा सकता । नियमों 
की रचना, न्याय का प्राधार धर्म होता है। जिस राष्ट्र 
से धर्म बहिष्कृत हो जाता है, वहां की श्रीसमृद्धि क्षीण 
होती जाती है। धम रक्षा से ही मानवता की भावना को 
जीवन भिलता है, मर्यादाश्रों की स्थापना होती है । 

१७. 'रामों विग्रहवान्‌ धर्म: वाल्मीकि महर्षि ने 
श्रीराम को धर्म कहा है 'साक्षात्‌ धर्म इृवापर:” वह साक्षात्‌ 
धर्म ही हैं। प्राचीन भारत मे स्तेति करने योग्य कोई है 
तो वह मम श्रथवा धर्मात्मा है। जब-जब उत्तम लेखकों ने 
उनकी प्रशंशा करने को गुणचयन किया है तो उनमे घम्म 
के दर्शन किये हैं ॥। 

१८. राम वीतराग हैं। वह योगवासिष्ठ मे कहते 
हैं--'मैं राम नामाकित कोई व्यक्ति नहीं । विषयों मे 
मेरा श्रनुराग नही । मैं तो शान्तभाव से आझ्रात्मरूप होकर 
अपनी भ्रात्मा मे जिन भगवात्रके समान रहना चाहता हूँ ३ ।' 


७». ००, के हलनन»न-+-- . अफकलनन-+----मनकओ. 


२. न पयंदेवन्‌ू विधवा न च व्यालकइुतं भथम्‌ । 
न व्याधिजं भय॑ चासीद रा राज्य प्रशासति । 
निर्देस्युरमवल्लोको नानर्थ कष्िचदस्पृशत्‌ । 
न च॒ सम वृद्धा बालानां प्रेतकार्याणि कुर्वते ॥ 
सर्व मुदितमेवासीत्‌ सर्वो धर्मंपरो&मवत्‌ । 
राममेवानुपश्यन्तो नाम्यहिसन्‌ परस्परम्‌ ॥ 
नित्यमूला नित्यफलास्तरवस्त्र पुष्पिता: 
कामवर्षी न पज॑न्य. सुखस्पशंइच मारुत. ।। 
सर्वे लक्षणसम्पन्ना. सर्वे धर्मपरायणाः--- 
(वाल्मीकि रामायण, युद्ध काण्ड ७५२६-३५) 
३. नाहूं रामो न मे वाञछा भावेष्वषि न में मनः। 
शान्त आसितुमिच्छामि रवात्मनीव जिनो यथा ॥॥ 
--योगवाशिष्ठ १५॥८ 


सर्वा्थसिद्धि और तत्त्वार्थवार्तिक पर 
पट्खण्डागम का प्रभाव 


बालचन्द्र सिद्धान्त-शञास्त्री 


जैन सम्प्रदाय में तत्त्वार्थमूत्र एक सुप्रसिद्ध ग्रन्थ है। 
बह प्रमाण भे प्रल्प होने पर भी प्रथंतः महान्‌ है। उसका 
महत्त्व इसीसे जाना जाता है कि उसके ऊपर दिगम्बर और 
ध्वेताम्बर दोनों सम्प्रदायों में भ्रनेक विस्तृत टीकायें रची 
गई हैं। उन टीकाओं में श्रर० पृज्यपाद विरचित सर्वार्थ- 
सिद्धि और अकलंकदेव विरचित तत्त्वा्थवातिक प्रतिशय 
प्रसिद्ध हैं। तत्वाथ्थंयूत्र चूकि मोक्षमार्ग मे प्रवृत्त कराने 
के उद्देश से रचा गया है, भ्रतएवं उसमें मुक्ति में प्रयो- 
जनीभूत जीवादि सात तत्त्व ही १० शभ्रष्यायों मे चचित 
हुए हैं। मूल सूत्रग्रन्थ के श्रनुसार उसपर लिखी गई उप- 
युक्त दोनो टीकाप्रों मे भी मुख्यतया उन्हीं तत्त्वों का 
विस्तार के साथ विचार किया गया है। पर यथाप्रसग 
वहा भ्रन्ण विषयों की भी चर्चा की गई है। इन विषयों के 
विवरण में वहां यथास्थान कुछ विषयों के स्पष्टीकरण के 
लिये भगवन्त पृष्पदन्त व भूतबलि विरचित बषट्खण्डागम 
को झाधार बनाया गया है । 

उक्त षट्खण्डागम महाकरमं-प्रकृति- प्राभूत का उपसंहार 
है, यह सुप्रसिद्ध है। तदनुसार उसमें कम भौर उससे 
सम्बद्ध जीवों की ही प्ररूपणा की गई है। यद्यपि उसके 
ऊपर उपलब्ध झा. वीरसेन विरचित विशालकाय धवला 
टीका में यथाप्रसग श्रनेक महत्त्व्पूर्ण विषयों का व्याख्यान 
किया गया है, पर सूल ग्रन्थ मे कर्म का ही प्रमुखता से 
वर्णन है । 

सर्वायंसिद्धि 

तत्वार्थंसूत्र में जो 'सत्‌-संख्या-क्षेत्र-स्पर्श न-कालान्तर- 

भावाल्पबहुत्वैदच' १ सूत्र (१-८) उपलब्ध है उसकी सर्वार्थ- 


१. एदेसि चेव चोहसण्ह जीवसमासाण परख्वणट्ुदाए 
तत्य. इमाणि भ्रट्ट भ्रणियोगद्वाराणि णादव्वाणि 
भवंति ॥॥५॥ तं जहा ॥६॥ सतपरूत्रणा दव्वप॒रमाणा- 
णुगमों लेत्ताणुगमो फोसणाणुगमो कालाणुगमो प्रत- 


सिद्धि वृत्ति में जो सत्‌ व संख्या झ्रादि का विस्तृत विवेचन 
पाया जाता है उसका भ्राधार प्रकृत षघट्खण्डागम ही रहा 
है! इसके प्रथम खण्डभूत जीवस्थान में उपयु'क्त सतृ-संख्या 
श्रादि की प्ररूपणा पृथक्‌-पृथक्‌ सत्प्ररूपणा व द्रव्यप्रमाणा- 
नुगम श्रादि श्राठ प्रनुयोगद्वारों के द्वारा विस्तार से की 
गई है। प्रा. पूज्यपाद ने इन्हीं अ्रनुयोगद्वारों से लेकर 
प्रपनी सर्वार्थंसिद्धि वृत्ति मे उक्त सत-संख्या झ्रादि का 
निरूपण किया है। यह वर्णन प्राय षट्खण्डागम के सूत्रों 
का छायानुवाद मात्र है। यथा-- 
१ सत्प्ररूपणा 

घट्खण्डागम पु. १-- सतपरूवणदाए दुविहो णिदद सो 
श्रोचेण प्रादेसेण य ॥5॥ झ्रोघेण ब्रत्थि मिच्छाइट्री ॥६॥ 
सासणासम्माइट्ट्री ॥१०॥ इत्यादि । 

सर्वाथंसिद्धि--तत्र सत्प्ररूपणा द्विविधा सामान्‍्येन 
विशेषेण२ च। सामान्येन च श्रस्ति मिथ्यादृष्टि: सासादन- 
सम्यग्दृष्टिरित्येवम।दि । पृ० ३१ 

षटखण्डागम मे बहां प्रत्येक गुणस्थान का उल्लेख 


पृथक-पृथक्‌ सूत्र के द्वारा (& से २३) किया गया है वहा 


राणुगमो भावाणुगमों श्रप्पाबहुगाणुगमो चेदि। 
ष.ख पु. १ पृ. ५३-५५ 

यहां यह विशेष ध्यान देने योग्य है कि ग्रुणस्थानो 
के लिए षट्खण्डगरम मे जिस प्रकार 'जीवसमास' 
दब्द व्यवहृत हुम्ला है (सूत्र ५) उसी प्रकार 
सर्वाय॑सिद्धि मे भी उक्त गुणस्थानों के लिए 'जीव- 
समास' शब्द का ही उपयोग किया गया है | जैसे-- 

एत्तेषामेव जीवसमासानां निरूपणार्थ चतुर्दश 
मार्गणास्थानानि शैयानि। स. सि. (भा. ज्ञानपीठ) 
पृ. ३० 


२. प्रोघेत सामान्‍्येनाभेदेन प्ररूपणणमेक:, भ्रपरः भादेशे न 


भेदेन विशेषेण प्रूणणमिति । धवला प्‌. १ पृ. १६० 


सर्वा्धसिद्धि श्लोर तत्वाधंवातिक पर बट्खष्डागम का प्रभाव 


सर्वा्थसिद्धिकार ने 'सासादनसम्यब्दुष्टिरित्येवमादि” कह 
कर सक्षेप से एक ही वाक्य में उनका उल्लेख कर 
दिया है । 

थ ख. पु. १--भ्रादेसेण गदियाणुवादेण श्रत्यि 
णिरयगदी तिरिक्खगदी मणुस्सगदी देवगदी सिद्धगदी 
चेदि ॥२४॥ णेरइया च उद्दाणेसु भ्रत्थि मिच्छाइट्रो सासण- 
सम्माइट्री सम्मामिच्छाइट्री श्रसंजदसम्माइट्टदि त्ति ॥२५॥ 
तिरिक्‍्खा पंचसु ट्वाणेसु श्रत्यि मिच्छाइट्री सासणासम्माइट्ी 
सम्मामिच्छाइट्टी प्रसजदसम्माइट्री सजदासजदा त्ति २६॥॥ 

स. सि पृ. ३१--विसेसेण गत्यनुवादेन नरकंगतौ 
सर्वासु पृथिवीषु झ्राद्यानि चत्वारि गुणस्थानानि सन्ति। 
तियंग्गती तान्येव सयतासयतस्थानाधिकानि । 


२ द्रव्यप्रमाणानुगम 
प. खं. पु ३--दव्वप्माणाणुगमेण दुविहो णिहृ सो 
ग्रोधेण ग्रादेसेण य ॥१॥ ग्रोषेण मिच्छाइट्री दव्वप्माणेण 


केवडिया ? ग्रणंता ॥२॥"९ १ ** सासणसम्भाइट्टिप्पहुडि 
जाव सजदासजदा त्ति दव्वप्माणंण केवडिया ? पलिदोव- 
अस्स असखेज्जाव्भागो ।**"***** ॥६॥ पमत्तसंजदा दव्व- 


पम्र.णेण केवडिया ? कोडिपुधत्त ॥७॥। श्रप्पमत्ततजदा 
दव्वपसाणेण केवडिया ? सखेज्जा ॥५॥ चदुण्हमुवसामगा 
दव्वपभाणेण केवडिया ? परवेसेश्श एक्‍्को वा दो वा तिण्ण 
वा उक्‍्कस्सेण चउवण्णं ॥॥६॥ प्रद्धं पडुच्च सखेज्जा ॥॥१०॥। 
चदुण्हूं लवा ग्रजोगिकेवलो दव्वपमाणेण केवडिया ? पवे- 
सेण एक्क्रो वा दो वा तिण्णि वा उक्कस्सेण प्रट्ठुत्तरसद 
॥११॥ श्रद्ध पडुच्च सखेज्जा ॥ १२॥ सजोगिकेवली दब्ब- 
पम्माणण केवडिया ? परवेसेण एक्‍्को वा दो वा तिण्णि वा 
उक्कस्सेण प्रट्ठुत्तरसद ॥१३॥ अद्ध पडुच्च सदसहस्स- 
पुषत्त ।'६४॥ 

स. सि. पृ. ३४--सख्याप्ररूपणोच्यते । सा द्विविधा 
सामान्येन विशेषेण व। सामान्येन तावत्‌ जीवा मिथ्या- 
दृष्टयोध्नन्तानन्ता: । सासादनसम्यग्दृष्टयः सम्यडुमिथ्या- 
दृष्टयोइसयतसम्यग्दुष्टय. सयतासंयताइच पल्योपमासंख्येय- 
भागप्रमिता: । प्रमत्तसयता: कोटिपृथक्त्वसंख्याः । पृथक्त्व- 
मित्यायमसंज्ञा तिसुणां कोटीनामुपरि नवानामघध: । प्रप्रमत्त- 
संयता: संख्येया: । चत्वार उपशमका प्रवेशेन एको वा &ो 
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वा तश्रयो वा उत्कर्षण चतु:पञ्चाशत्‌ । स्वकालेन समु- 
दिता संख्येया: । चत्वार: क्षपका प्रयाग केवलिनदच प्रवेशेन 
एको वा &ी वा त्रयो वा उत्कषेंणाष्टोत्त रसख्या: । स्व- 
कालेन समुदिता सख्येया' । सयोगकेवलिन: प्रवेशेन एको 
वा द्वौ वा त्रयो वा उत्कणाष्टोत्त रशतसहस्रपृथक्त्व- 
संख्या । 

यहां षट्खण्डागम मे द्रव्यप्रमाण के साथ साथ क्षेत्र 
काल और भाव की श्रपेक्षा भी मिथ्यादृष्टि जीवों की 
संख्या निर्दिष्ट की गई है; परन्तु गणित की विलष्ठता से 
सर्वार्थंसिद्धिकार ने उसकी उपेक्षा की है। इसीलिए सूत्र 
३, ४ और ५ का उपयोग सर्वा्थंसिद्धि में नहीं हुप्रा है । 
इसके अतिरिक्त षट्खण्डागम में जहां पृच्छा (प्रश्न)- 
पृञजक संख्या का निर्देश हुप्रा है वहां स्वाथंसिद्धि में पच्छा 
न करके क्षक्षेप में ही उस संख्या का उल्लेख किया 
गया है । 

३ क्षेत्रानुगम 

ष. ख॑ं. पु. ४--खेत्ताणुयमेण दुविहो णिह सो ओघेण 
प्रादेसेण य ॥१॥ ओघेण मिच्छाहट्टी केवडिखेत्ते  सव्ब- 
लोगे ॥२॥ सासणसम्माइद्विप्पहुडि जाव भ्रजोगिकेवलि त्ति 
केवडिखत्ते ? लोगस्स भ्रसखेज्जदिभागे ॥३॥ सजोगकेवली 
केवडिदेत्ते ? लोगस्स अ्संखेज्जदिभागे प्रसक्षेज्जेसु दः भागेसु 
सब्वलोगे वा ॥॥४॥ झ्रादेसेण गदियाणुवादेण णिरमगदीए 
णेरइएसु मिच्छाइट्विप्पहुडि जाव प्रसजदसम्माइट्टि त्ति 
केवडिखेत्त ? लोगस्स भ्रसंखेज्जदिभागे ॥५॥ एवं सत्तसु 
पुढबीसु णेरइया ॥६॥ 

स. सि. थ. ४१--क्षेत्रमुच्यते । तदद्विविध सामान्येन 
विशेषेण च। सामान्येन तावत्‌ मिथ्यादृष्टीनां स्वलोकः । 
सासादनसम्पग्दृष्टधादीनामयोगकेवल्यन्तानां. लोकस्या- 
संख्येयभाग:) सयोगकेवलिनां लोकस्यासंल्येयभागो35संस्येया 
भागा: सर्वलोको वा। विशेषेण गत्यनुवादेन नरकगतौ 
सर्वासु पृथिवीषु नारकार्णां चतुर्ध गुणस्थानेषु लोकस्या- 
संख्येयभाग., । 

द्रव्यप्रमाण के समान इस क्षेत्रप्रमाण में भी सवर्धि- 
सिद्धिकार ने पूर्व में पृर्छा को न उठाकर पट्खण्डागम के 
प्रनुसार प्रथमत: श्रोध (सामान्य) से भौर तत्यश्चात्‌ 
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भ्रादेश (विशेष) की ग्रपेक्षा क्रम से गत्यादि १४ मार्ग- 
णाप्रों का श्राश्नय लेकर उनमें यथासम्भव गुणस्थानों के 
प्रनुसार जीवों के क्षेत्र की प्ररूपणा की है । 
४ स्प्नानुगस 
सम्मामिच्छाइट्रि-प्रसनदसम्माइट्रीहि केवडियं खेत्तं 
पोसिदं ? लोगस्स भ्रसखेज्जदिमागो ॥५॥ प्रट्ठ चोहस 
भागा वा देसूणा ॥६।॥ ष. ख पु. ४ पृ. १६६ 
सम्यर्मिथ्यादुष्टयसंयतसम्यग्दृष्टिभिलेकिस्या संख्येय- 
भाग: भ्रप्टो वा चतुददशभागा देशोना: । स. सि. पृ. ४६. 
५ कालानुगम 
सासणमम्माइट्टी केवचिर कालादो होंति ? णाणा- 
जीव पडुच्च जहृण्णंण एगसमश्रो ॥५॥ उक्कस्सेण पलि- 
दोवमस्स प्रमंखेज्नदिभागों ॥६॥ एगजीव पड़च्च जहण्णेण 
एगसमप्रो ॥७।॥॥ उक्‍्कस्सेण छ ग्रावलियाग्रो ॥५॥। 
ष. ख. पु. ४ पृ. ३३०-४२. 
सासादनसम्यरदृष्टेननाजीवापेक्षषा. जधन्येनैक: 
ममय: । उत्कर्षेण पल्योपमासंख्येयमाग. । एकजीवं प्रति 
जधन्येनेक: समय: । उत्कर्षण षपडावलिका:। सं, त्षि. 
पृ. ५५. 
* झन्तरानुगम 
तिश्क्‍्खिगदीए तिरिक्खेसु मिच्छाविट्टीणमतरं केव- 
चिरं कालादो होदि ? णाणाजीव पडुच्च णत्यि अन्तर, 
णिरंतर ॥३५॥ एगजीव पड़ुच्च जहण्णण भ्रतोमुहुत्त ॥३६॥ 
उबकस्सेण तिण्णि पलिदोवमाणि देसूणाणि ॥३७॥॥ सासण- 
सम्माइट्विप्पपुडि जाव सजदासंजदा त्ति श्रोध॑ ॥३८५॥। 
ष० ख० पु० ५ १० ३१-३३ 
तियंग्गती तिरदवा मिथ्यादृष्टेनानाजीवापेक्षया नास्त्य- 
न्तरम्‌ । एकजीवं प्रति जघन्येनान्तमुहूे. । उत्वर्षण त्रीणि 
पल्योपमानि देशोनानि । सासादनसम्यर्दृष्ट्यादीना चतुर्णा 
सामान्योक्तमन्तरम्‌ | स० सि० पृ० ६८ 
७ भावानुगम 
अमसंजदसम्माइट्टि त्ति को भावों ? उवसमिश्रो वा 
खहझो वा खम्नोबसमिश्रो वा भावों ॥५॥ ष० ख० पु० ४ 
पृ० १६९६ 
असंयतसस्यर्दृष्टिरिति औपदामिकों वा क्षायिकों वा 
क्षायोपशमिकरो वा भाव: । स० सि० पृ० ८डें-८५ 


झनेकान्त 


८ प्रल्यवहुत्वानुगम 

भ्रादेसेण गदियाणुवादेण खिरियगदीए ण॑रहएसु सब्ब- 
त्योवा सासणसम्माइट्री ॥२७॥ सम्मामिच्छादिट्टी संखेज्ज- 
गुणा ॥२८॥ अमंजदसम्मादिटद्दी श्रसखेज्ञगुणा ॥२९॥ 
मिच्छादिट्टी अ्रसंखेज्जगुणा ॥३०॥ ष० खं० पु» ५ पृ० 
२६१-६२ 

विशेषेण गत्यनुबवादेन नरकगतौ सर्वासु पृथिवीषु नार- 
केषु सवंतः स्तोका सासादनसम्यरदृष्टय:। सम्यब्थ्यादृष्टय: 
संख्येयगुणा: । असंयतसम्यरदृष्टयोउ्संस्येयगुणा । मिथ्या- 
दृष्टयो उसंख्येयगुणा: | स0 सि० पृ० छ८ 


यहां सत्‌-सख्या श्रादि उन झ्राठ श्रनुयोगद्वारों के कुछ 
थोड़ेपे उदाहरण दिये गये हैं। वसे इस सूत्र (सत्‌-सख्या- 
क्षेत्र "॥5५॥।) की सर्वार्थसिद्धि में की गई समस्त व्याख्या 
ही प्राय: पट्खण्डागम के सूत्रों के अनुवादरूप है । 

इसी प्रकार त० सू० अ्रध्पाय २ के 'सम्यक्त्व-चारित्रे' 
सूत्र का व्याख्यान भी प्रायः पट्खण्डागम के सूत्रों का 
अ्रनुवाद है? । 

तत्त्यार्थवातिक 

श्रीमदू-भट्टालंकदेव विरचित तत्त्वाथंवार्तिक मे सर्वार्थ- 
सिद्धि के प्रधिकाश वाक्यों को प्राय: सत्र वातिकों के रूप 
में आत्मसात्‌ किया गया है। आझा० पृज्यपाद के समान श्रा0 
प्रकलकदेव के सामने भी षट्खण्डागम रहा है व उन्होने 
उसका पर्याप्त उपयोग भी प्रस्तुत ग्रंथ मे किया है। उदा- 
हरग् के रूप में त0 सू० के द्वितीय अध्याय के 'सम्यकत्व- 
चार्त्रि' सूत्र की व्याख्या में जो प्रथमोपशम सम्यकत्व की 
उत्पत्ति का विधान है वह पट्खण्डागम के जीवस्थान 
खण्ड की सम्धक्त्वोत्पत्ति नामक आठवीं चूलिका के सूत्रों 
का ग्रनुवाद जसा है। यथा--- 

ष० खं० (पु० ६ पृ० २०३ झादि)--एवदिकालट्टिदि- 
एहि कम्मेहि सम्मत्त " लहदि ॥१॥ एदेसि चेव कम्माणं 
हावे अभ्रंतोकोडाकोडिट्विदि बंधदि तावे पढमसम्मत्तं लमदि 
॥३॥ सो पुरा पंचिंदियो सण्णी भिच्छाइट्री पज्जत्त्रो 


१. इसकी समानता झागे तत्त्वाथंवातिक के उल्लेख में 
देखिए, कारण कि स्वर्थसिद्धि और तत्त्वाथंव्रातिक 
का वह सन्दर्भ प्रायः शब्दशः समान है । 


सर्वार्थसिद्धि झोर तस्वांबातिक पर बट्खण्डागम का प्रभाव 


सव्वविसुद्धो ॥४॥ एदेसिं चेव कम्माणं जाधे प्रंतोकोडाको डि- 
द्विंद ठवेदि संखेज्जेहि सागरोवमसहस्सेहि उणियं ताधे 
पढमसम्मत्त मुष्पादेदि ॥ ५॥॥ 

त० वा० १, पृ० १०४--उत्कृष्टस्थितिकेषु कर्मसु 
जधन्यस्थितिकेष च प्रथमसम्यक्त्वलामो न भवति ? 
प्रन्त:कोटिकोटिसागरोपमस्थितिकेष_ कर्मसु._ बन्धमापथ- 
मानेषु, विशुुद्धिपरिणामवज्ञात्‌ सत्कमंसु च ततः संख्येय- 
सागरोपमसहस्रोनायामन्त:कोटिकोटिसाग रोपम स्थित स्था- 
पितेषु प्रथमसम्यकत्वयोग्यों भवति। » »< %स पुन- 
भव्य: पच्चेन्द्रिय: संशी मिथ्यादृष्टि: पर्याप्तक: सबंविशुद्धः 
प्रथमसम्यक्त्वमुत्पादयति । 5022 

ष० ख० (१० ६)--पढमसम्मत्तमुप्पादेंतो भ्रंतोमुहु- 
त्तमोहट्ट दि ॥६॥ भ्रोहोट्ट दृण मिच्छत्तं तिण्णिभागं करेदि 
सम्मत्तं मिच्छत्तं सम्मामिच्छत्तं ॥७॥॥| दंसणमोहणीयं कम्मं 
उवसामेदि ॥८॥| उक्सामेंतोी कम्हि उचसामेदि ? 
चदुसु वि गदीसु उवसामेदि । चदुसु वि गदीसु 
उवसामेतोी पंचिदिएसु उवसामेदि, णो एइंदिय-विय- 
लिदिएसु । पर्रिदिएसु उवसामेंतो सण्णीसु उवसामेदि, णो 
भसण्णीसु । सण्णीसु उवसामेंतो गब्भोवक्‍कंतिएसु उबसा- 
मेदि, णो सम्मुच्छिमेसु ॥ गब्भोवककतिएसु उवसामेंतो 
पज्जत्त एसु उवसामेदि, णो उपज्जत्तएसु । पज्जत्त एसु 
उवसामेंतोी सखेज्जवासाउगेसु वि उवसामेदि असखेज्ज- 
वासाउगेसु वि ॥६॥ पृ० २३०-२१३८ 

त० वा० ९, पृ० १०४-५--उत्पादयन्नसो भअन्त- 
मुंहुतंमपवर्तयति, अपवरत्य च मिथ्यात्वकर्म त्रिधा विभजते 
--सम्यकत्वं मिथ्यात्वं सम्यडूमिथ्यात्वं चेति । दर्श नमोह- 
नीयं कर्मोपफशमयन्‌ क्वोपश्मयति ? चतसूषु गतिषु। 

ऊपर षदट्खण्डागम के सूत्र £ में यह निर्देश किया 
गया है कि दर्शनमोहनीय कर्म का उपशम करने वाला 
जीव उसे चारों ही गतियों में करता है। विशेष यह कि 
उसे पंचेन्द्रिय, संज्ञी, गर्भज श्रौर पर्याप्त होना चाहिए--- 
एकेन्द्रिय व विकलेन्द्रिय, श्रसंज्ञी, संमुछंन जन्मवालां और 
अपर्याष्तक जीव उस दर्शनमोह के उपशान्त करने में समर्थ 
नहीं होता । 

पर तत्त्वाथवातिक में भागे 'चदुसु वि गदीसु उबसामेदि' 
इसका स्पष्टीकरण करते हुए क्रमशः नरकगति, तियंच- 


३१३ 


गति, मनुष्यगति भौर देवगति में यथासम्भव उक्त पर्याष्त 
भ्रादि प्रवस्थाप्नों का पृथकू-पृथक्‌ उल्लेख किया है। वहां 
प्रारम्भ में 'काललब्ध्यादिध्रत्यानपेक्य तासां प्रकृतीनामुप- 
शमभो भवत्ति! यह जो निर्देश किया था उसमें काललब्धि 
के साथ प्रयुक्त 'आदि' दाब्द से जातिस्मरणादि कारणों 
को ग्रहण करते हुए उनकी भी सम्भावना प्ृरृथक्‌-पृथक्‌ 
नारकादि चारों ही गतियों में व्यक्त कर दी है? | यथा--- 


तत्र नारका: प्रथमसम्यक्त्वमुत्पादयन्त: पर्याप्तकाः 
उत्पादयन्ति, नापर्याप्तका: । पर्याप्तकाइचान्तमुह॒तंस्योपरि 
उत्पादयन्ति, नाधस्तात्‌ । एवं सप्तसु पृथिवीषु | तन्नोपरि 
तिसूषु पृथिवीषु नारकास्त्रिभिः कारण: सम्यकत्वमुपजन- 
यन्ति--केचिज्जाति स्मृत्वा, केचिद्‌ धर्म श्र॒त्वा, केचिद्‌ 
वेदनाभिभूता: | त० वा० १, पृ० १०४ 

किन्तु घट्खण्डागम में उनका स्पष्टीकरण गतिविशेष 
के प्नुसार वहां न करके श्रागे नववीं चूलिका के प्रारम्भ 
में १ से ४२ सूत्रों द्वारा किया गया है उन्हीं का यह उप- 
युक्त छायानुवाद तत्त्वाथंवातिक में उपलब्ध होता है। 
यथा-- 

णेरइया मिच्छाइट्टी पढमसम्मत्तमुप्पादेति ॥१॥ उप्पा- 
देंता कम्हि उप्पादेंति ? ॥२॥ पज्जत्त एसु उप्पादेंति, णो 
भ्रप्पज्जत्त एसु ॥ ३॥ पज्जत्त एसु उप्पादेंता प्रंतोमुह्रत्तप्पहुडि 
जाव तप्पाश्रोग्यंतोमुहुत्तं उपरिमुष्पादेंति, णो हे ॥४॥ 
एवं सत्तसु पुढवीसु णेरइया ॥५॥ णेरइया मिच्छाइट्टी 
कदिहि कारणहि पढ़मसम्मत्तमुप्पादेंति ? ॥६॥ तीहि 
कारणेहि पढमसम्ममुप्पादेति ॥७॥ केइं णाहस्सरा, 
केईं सोऊण, केइं वेदणाहिभूदा ॥८॥ ष० ख० पु० ६ 
पृ० ४१८४-२२ 

त० सू० के सूत्र ३-६ की व्याख्या में तत्त्वाथंवातिक- 
कार ने, नारकी जीव नरकों में किस गुण-स्थान के साथ 
प्रवेश करते हैं व वहां से किस गुणस्थान के साथ निकलते 


हैं, इसकी प्ररूपणा की है (१० १६८) । वह भी षद्‌- 


१ इन कारणों की प्ररूपणा सर्वार्थसिद्धि में भी सूत्र 
१, ७ की टीका में साधन का स्पष्टीकरण करते हुए 
ठीक इसी भ्रकार से उन्हीं शब्दों में की गई है । 

(देखिए १० २६) 


है२४ 


लबष्डागम का शब्दशः झनुवाद है। यथा-- 


प्रथमायामुत्पद्यमाना नारका: मिथ्यात्वेनाधिगता: 
केचिन्मिय्यात्वेव निर्यान्ति । मिथ्यात्वेताधिगता: कैचित्‌ 
सासादनसम्यक्त्वेन निर्यान्ति । मिथ्यात्वेनाधिगता: कैचित्‌ 
सम्यक्त्वेन निर्यान्ति । केचित्‌ सम्यक्त्वेनाधिगता: सम्य- 
क्स्वेनेव निर्यान्ति क्षायिकसम्यर्दृष्ट्रपेक्षयां ॥ द्वितीया- 
दियु पंचसु नारका भिथ्यात्वेनाधिगता: केचिन्मिथ्यात्वेन 
निर्यान्ति ।*"*'** इत्यादि 


इस सन्दर्भ का मिलान षट्खण्डागम (पु० ६, पु० 
४३७ भादि) के इन सूत्रों से कीजिए--- 


णेरइया मिच्छेतेण अधिगदा केइं मिच्छत्तेण सींति 
॥४४॥ केइं मिच्छत्तेश भ्रधिगदा सासणसम्मत्तेण णींति 
॥४५॥ केईं मिच्छत्तेण अधिगदा सम्मत्तेण णीति ॥४६॥॥ 
सम्मतेण भ्रधिगदा सम्मत्तेण चेव णींति ॥४७॥ एवं 
पढमाए पुढवीए णेरइवा ॥४८॥ बिदियाए जाव छठट्ठीए 
पुढ्वीए णेरइया मिच्छत्तेश श्रधिगदा केइं मिच्छत्तेण 
[णींति] ॥४६॥ इत्यादि । 

उसके भागे इसी सूत्र की व्याख्या में तत्त्वाथंवातिक 
में जो नारकी जीवों की भ्रन्य गति में जाने की प्ररूपणा 
की है (जैसे--षड्म्य उपरिपृथिवीम्यों नारका मिथ्यात्व- 
सासादनसम्यक्त्वा म्या मुद्व लिता दे तियंड-मनुष्यगती झाया- 
न्ति।'*' इत्यादि) वह षट्खण्डाग़म को प्रकृत चूलिका के 
७६ से १०० (१० ६१० ४४६-५४) सूत्रों के श्रनुवादरूप 
है। जैसे-- णेरइयमिच्छाइट्री सासणसम्माइट्वी णिरयादो 
उम्बट्विदसमाणा कदि गदीप्रो आगच्छंति ? ॥७६॥ दो 
गदीभो आगच्छंति तिरिक्खर्गाद चेव मणुस्सर्गाद चेव 
॥७७॥।** * ***एवं छठु उवरिमासु पुढवीसु णेरइया ॥६२॥ 

तत्पश्चात्‌ तस्वाथेवार्तिक में इसी सुत्र की व्याख्या में 
यहू बतलाया है कि उन उन गतियों में प्राकर वे नारकी 
जीव किन किन गुणों को प्राप्त कर सकते हैं । जेसे-- 

सप्तभ्यां वारका मिथ्यादृष्टयो नरकेम्य उदतिता 
एकामेव तियंग्गतिमायान्ति । तियंक्ष्वायाता: प चेन्द्रिय- 
गर्भेज-पर्याप्तक-संस्येयवर्षायु:बृत्पयचन्ते, नेतरेषु । तत्र चो- 
त्पल्ना: सर्वे मति-श्रुतावधि-सम्यक्त्व-सम्यड्मिथ्यात्व- 
संयमासंयमान्‌ नोत्पादयन्ति । इत्यादि | पु० १६६८-६६ । 


अनेकान्त 


यह कथन पट्खण्डागम की इसी चूलिका के सूत्र 
२०३-२२० का अनुसरण करता है। (१० ६ पृ० ४४ 
से ४६९२) । जसे-- 

भ्रधो सत्तमाए पूृढवीए णेरइया खिरयादो णेरइया 
उत्वट्विसमाणा कदि गदीओ झागच्छंति ? ॥२०३॥। 
एक्क वेव तिरिक्खगदिमागच्छंति ॥००४॥ तिरिवलेसु 
उवबण्णल्लया तिरिक्खा छण्णो उप्पाएंति--प्राभिणिबोहि- 
बणार्ण णो उप्पाएंति, सुदणाणं णो उप्पाएंति, श्रोहिणाणं 
णो उप्पाएंति, सम्मामिच्छत्तं णो उप्पाएंति, सम्मत्तं णो 
उप्पाएंति, संजमासंजमं णो उप्पाएंति ॥२०५॥ 

त० सू० ६-१ की व्याख्या में संवर तत्त्व का व्या- 
ख्यान करते हुए तत्त्वार्थवातिक में कहा गया है कि जिस 
जिस कम का जो कारण (श्राज्॒व) है उसके प्रभाव में 
उस उस कर्म का संवर होता है। इसको झौर स्पष्ट 
करते हुए वहां मिथ्यात्व, श्रविरति (झ्संयम), प्रमाद, 
कथाय श्रौर योग के भ्रभाव में जिन जिन कर्मों का संवर 
होता है उनका क्रम से नामनिरदेश किया गया है। इस 
कथन का आधार षट्खण्डागम का तृतीय खण्ड बन्धस्वा- 
मित्वविचय रहा है । यथा--- 

तद्यथा--निद्रानिद्रा-प्रचलाप्रचला- स्त्यानगृद्धधन॒न्तानु- 
बन्धिक्रोध-मान-माया-लोभ-स्त्रीवेद- तिय॑ गायुरितर्यग्गति-चतु. 
संस्थान-चतु संहनन - तियंग्गतिप्रायोग्यानुपृव्योद्योता प्रदस्त- 
विहायोगति-दुर्भग - दुःस्वरानादेय-नी चेगेत्रिसंज्कानां पंच- 
विशतिप्रकृतीनाम्‌ प्रनन्तानुबन्धिकषायोदय कृतासंय म- 
प्रधानासवाणां एकेन्द्रियादय: सासादनसम्यर्दृष्ट्यन्ता बन्घ- 
काः । तदभावे तासामुत्त रत्र संवर: | त० वा० पृ० ५९० 

इसका मिलान षद्खण्डागम के इन दो सूत्रों से 
कीजिए--- 

णिद्ाणिदा-पयलाप यला-थी णगिद्धि-अ्रणं ता णुबं धिको ह- 
माण-माया-लोभ - इत्यिवेद-तिरिक्खाउ-तिरिक्खग ह- चउसं- 
ठाण - चउसंडण-तिरिक्खगइप।झो ग्गाणुपुव्वि-उज्जोव-अप्प- 
सत्यविहायगइ-दुभग-दुस्स र-भ्रा देज्ज-णी चायोदाण को बंधो १ 
को भ्रबंधो ? ॥७॥ मिच्छाइट्री सासणसम्माहट्टी बंधा । 
एदे बंधा, भवसेसा अबंधा ॥८॥| ष० ख० पु०८ पृ० 
३०-२१ । 


१. बंधों बंधगों त्ति भणिदं होदि । घवला पृ० ८ पृ० ७।॥ 


सर्वाध सिद्धि भोर तस्वायंवातिक पर वटखण्डागंम का प्रभाव॑ 


त० सू० में चूँकि कमंबन्ध के कारण मिथ्यादशंन, 
अ्विरति, प्रमाद, कषाय भौर योग निर्दिष्ट किये गये हैं 
(सूत्र ६-१), भतएव उसकी टीका में वारतिककरार ने 
भाखवनिरोधस्वरूप संवर का उसी क्रम से उल्लेख किया 
है। परन्तु कमंप्रधान षट्खण्डाग़म में ज्ञानावरणादि के 
क्रम से उनके साथ बंधनेवालो श्रन्यान्य प्रकृतियों का 
उसी क्रम से उल्लेख किया गया है१। 

इसी प्रकार सूत्र €-७ की व्याख्या में तत्त्वाथवातिक 
कार के द्वारा जो मार्गणास्थान श्र गुणस्थानों को चर्चा 
की गई है उसके श्राधार भी षट्खण्डागम के सत्प्रसूपणा 
भ्रादि शभ्नुयोगद्वार रहे हैं । 

बट्लण्डागम-सत्प्ररूपणा का नामोल्लेख 
तत्त्वाथंवातिक सूत्र २, १२,४-४ के व्याख्यान में शंकाकार 

के द्वारा स्थावर जीवों के स्थानशील माने जाने पर वायु- 
कायिक श्रौर तेजस्कायिक जीवों के भ्रस्थावरत्व का प्रसंग 
प्राप्त होता था। इस पर हंकाकार ने जब उसे श्रभीष्ट 
मानने की आशंका की तब उत्तर में तत्त्वाथंवातिककार ने 
उसकी झागमाथंविषयक प्रज्ञानता प्रगट करते हुए परमा- 


१. देखिये षट्खण्डागम पु० ८ सूत्र ५, ७, ६, ११, १३, 
१४ भ्रादि | 

२. इसका कुछ निर्देश श्री पं० दरबारीलाल जी न्‍्याया- 
चार्य ने प्रनेकान्त वर्ष ८ किरण २ में “संजद पद के 
सम्बन्ध में श्रकलंकदेव का महत्त्वपूर्ण प्रम्ििमत” 
शीर्षक में भी किया है । 


३२४ 


गम के रूप में पट्खण्डागम--जीवस्थान के सतृप्ररूप- 
णादि ८ भनुयोगद्वारों में प्रथम सतठ्ररूपणा धनुयोगद्वार का 
स्वयं नामोल्लेख भी किया है। (त० वा० १५१० १२७) ॥ 

एवं हि समयोउवस्थित:, सत्प्रूपणायां कायानुवादे--- 
श्रसा नाम द्वीन््रियादारभ्य प्रा प्रयोगकेवलिनः । 

यह सुत्र षट्खण्डागम की सत्प्ररूपणा (पु० १ पृ० 
२७५) में इस प्रकार है--- 

तसकाइया बीइंदियप्पहुडि जाव भ्रजोगिकेबलि 
त्ति॥४ंढी।। 

दूसरा उल्लेख सूत्र २-४६ (१० १५३ पंक्ति २५-२७) 
में शंकाकार के मुख से इस प्रकार कराया गया है-- 

भाह चोदक:--जीवस्थाने योगभद्भे सप्तविधकाय- 
योगस्वामिप्ररूपणायाम्‌ “प्रौदारिककाययोग: प्रौदारिक- 
मिश्रकाययोगइच तियेड्मनुष्याणाम्‌, वेक्रियिककाययोगो 
वेक्रियिकमिश्रकाययोगएइच देव-नारकाणाम्‌ वक्त:”, हू 
तियंड्मनृष्याणामपीत्युक्यते; तदिदमाषंविरद्धमिति । 

उक्त सूत्र षपंट्खण्डागम--जीवस्थान के प्रन्तगंत 
सत्प्रर्षणा में इस प्रकार पाया जाता है-- 

झोरालियकायजोगो श्रोरालियमिस्सकायजोगो तिरि- 
वकख-मणुस्साणं ॥५७॥ वेउव्वियकायजोगो वेउध्वियमिस्स- 
कायजोगो देव-णे रइयाणां ॥ पु० १ १० २६९५-६६ | 

इस प्रकार भ्राचाय पूज्यपाद के समान श्रीमद्‌ भट्टा- 
फलंक देव ने भी श्रपनी भ्रपनी व्याल्या में षट्खण्डागम के 
झनेक प्रकरणों का यथास्थान भ्राश्नय लिया है । 


क्या तुम महान्‌ बनना चाहते हो / 
क्या तू मह्दान्‌ बनना चाहता है। यदि हाँ, तो भ्रपनी भ्राशा लताश्नों पर नियन्त्रश रख, उन्हे वे लगाम 
अइव के समान श्रागे न बढ़ने दे । मानव की महत्ता इच्छाप्नों के दमन में है, गुलाम बनने में नहीं। एक 
दिन प्रायेगा, जब तेरी इच्छाएँ ही तेरी मृत्यु का कारण बनेंगी। हम सबको अपने हाथ की पाँचों 
अंगुलियों की तरह रहना चाहिए, हाथ की प्रगुलियां सब एकसी नहीं होती, कोई छोटी, कोई बडी, किन्तु 
जब हम हाथ से किसी वस्तु को उठाते हैं तब हमें पांचों ही श्रंगुलिधां इकट्ठी होकर सहयोग देती हैं । 


--विनोबा 


अग्रवालों का जेन संस्कृति में योगदान 


परमानन्व जेन शास्त्री 


साहु टोडर के तीन पुत्रों का ऊपर नामोल्लेख किया 
गया है? । उनमें प्रथम पुत्र ऋषभदास श्रपने पिता के 
समान ही घरंनिष्ठ, जिनवाणी भक्त और गुणी था। 
साहु टोडर ने भागरा में एक जिन मन्दिर का निर्माण 
कराया था, जिसका उल्लेख कविवर भगवतीदास अग्रवाल 
(१६५१ से १७००) ने प्रपनी वि० सं० १६५४१ सन्‌ 
१५६४ मे रची जाने वाली “अर्गलपुर जिनवन्दना” नाम 
की कृति में किया है२ । इससे स्पष्ट है कि साहु टोडर ने 
उक्त मन्दिर सं० १६४१ से पूर्व ही बनाया था। उनके 
उस मन्दिर में उस समय आत्म-साधिका हमीरी बाई 
नाम की एक ब्रह्मचारिणी रहती थी, जिसका तपरुंचरण 
से शरीर क्षीण हो रहा था और जो सम्मेदशिखर की 
यात्रा करके वापिस भ्राई थी । 
सथुर। के ५१४ स्तूपों की जोरगोड्वार कार्य -- 

एक समय साहु टोडर सिद्ध-क्षेत्र की यात्रा करने 
मथुरा गए थे। वहां उन्होंने मध्य मे बना हुश्ा जम्बू 
स्वामी का स्तूप देखा, श्रौर उसके चरणों में विद्युच्चर 
मुनि का स्तूप भी देखा । तथा भ्रास-पस बने हुए भनन्‍्य 
साधुभों के स्तूप भी देखे, जिनकी संख्या कहीं पांच कही 
ग्राठ, कही दश् भौर कहीं २० थी । साहु टोडर ने उनकी 
जीणं-शीर्ण दशा देखी, जिससे उन्हें बहुत दुख हुश्रा श्ौर 
तत्काल ही उनके समुद्धार की भावना बलवत्ी हो उठी ॥ 
फलत:ः उन्होंने शुभ दिन, शुभ लग्न में उनके समुद्धार का 
कार्य प्रारम्भ कर दिया । साहु टोडर ने इस पुनीत कार्य 


१. देखो, जंबूस्वामिचरित ७३ से ७७ इलोक प० ६, राजा 


२. टोडरसाहु करायो जिनहर रहइ हमो री बाई हो, 
तपलंछुत वधु श्रतिकश काया जात शिखरि कर झाई हो । 
जात दिखरि करि आई वातिका तिहि थल पूजकराई, 

वंचो देव जिनेश जगतपति मस्तकु मेइणि लाई ॥ 
--देखो, जन संदेश शोधांक भा० २३ पृ० १६९१ 





में बहुत भारी धन व्यय किया। भौर ५०१ स्तूपों का 
एक समूह झौर तेरह स्तूपों का दूसरा । इस तरह कुल 
५१४ स्तुपों का निर्माण कराया । इन स्तूपों के पास ही 
१२ द्वारपाल झादि की स्थापना की । इनकी प्रतिष्ठा का 
कार्य वि० सं० १६३० (ई० सन्‌ १५७३) में दादशी 
बुधवार के दिन प्रात. € घड़ी व्यतीत होने पर सूरि मन्त्र 
पूर्वक किया ३े । उस समय साहु टोडर ने वहां चतुविध 
संघ को आमल्त्रि किया था। और सभी ने साहु टोडर 
को शुभाशीर्वाद दिया था। तथा संवत्‌ १६३२ में कवि 
राजमल जी से जंबू स्वामिचरित की रचना करवाई थी 
और भी प्रन्वेषण करने पर साहु टोडर के धामिक कार्यों 
का परिचय मिल सकता है । 

साहु टोडर के ज्येष्ठ पुश्न रिघीदास या ऋषभदास 
भी अपने पिता के समान ही राजमान्य तथा धर्म कर्म में 
निरत था | उसकी जिनवाणी पर बड़ी श्रद्धा थो। उसने 
झपने पढ़ने या सुनने के लिए ज्ञानाणंव की सस्कृत टीका 
तात्कालिक विद्वान प० नयविलास से बनवाई थी। पं० 
नयत्रिलास जो संस्कृत के सुयोग्य विद्ात थे, और भागरा 
में ही रहते थे । उस समय भागरा में श्रनेक विद्वान, 
भट्टारक और श्रेष्ठिजनों का श्रावास था, जो निरन्तर 
प्पने वर्म का अनुष्ठान करते हुए जीवन-यापन करते थे । 
उस समय आगरा में ४८ जन मन्दिर थे जिनमें श्रावकगण 
धरम का अनुष्ठान करते थे । 

पांडे राजमल ने साहु टोडर के ज्येष्ठ पुत्र ऋषभदास 
के लिए ऋषभोल्लास ग्रंथ के निर्माण करने का विचार 


३. शताना पंच चार्पक शुद्ध चाधि त्रयोदश । 
स्तूपानां तत्समीपे च द्वादश कारिकादिकम्‌ ॥ 
संवत्सरे गताब्दानां शतानां षोडशं॑ ऋरमातू । 
शुद्धस्त्रिश' '******* साधिकं दधति स्फुटम्‌ ॥ 

“र्जबू स्वामिचरित ११०, ११६ पृ० १३ 

४. देखो, भनेकान्त वर्ष १४ किरण ३-४ पृ० ११३ 





झग्रवासों का जेन संस्कृति में योगदान 


किया था; किम्तु उनके दिवंगत हो जाने से वह कार्य पूर्ण 
न हो सका । और उसे पुनः पञ्चाध्यायी के नाम से रचने 
का उपक्रम किया; किन्तु वे उसेभी पूर्ण नहों कर सके भौर 
मध्य में ही काल कवलित हो गये। साहु टोडर ने जेन 
संस्कृति के लिए जो कुछ किया वह अनुकरणीय है । इस 
तरह साहु टोडर भ्रौर उनके परिवार में जनधमं की 
झास्था के साथ जैन संस्कृति का प्रचार होता रहा। 
उन्होंने जैन संस्कृति के लिए शक्तिभर योगदान दिया।॥ 
पग्रौर जिस तरह से भी बना जैन संस्कृति के उद्धार में 
अपने कतंव्य का विवेक के साथ पालन किया। ऋषभ 
दास के बाद उनके प्रन्य भाइयों द्वारा होने वाले कार्यों 
का कोई लेखा-जोखा नहीं मिलता, जिससे उस पर कुछ 
प्रकाश डाला जा सके ! 

विक्रम की १५वीं १६वीं शताब्दी में श्रग्रवालों द्वारा 
जैन संस्कृति के प्रसार में क्या कुछ योगदान हुआ उसका 
कुछ संकेत इस प्रकार है :-- 

अग्रवालों ने मन्दिर शौर मूर्ति निर्माण भादि द्वारा 
जहां जिन देव की भवित को प्रोत्साहन दिया वहां श्रृत- 
भक्तिवदश जिनवाणी के प्रसार के लिए श्रनेक ग्रन्थों का 
निर्माण भी कराया भौर प्रनेक ग्रन्थ प्रतिलिपि करवा कर 
जैन मन्दिरों, भट्टारकों, विद्वानों भ्ौर मुनियों को भेंट 
किये । अकेले कवि रदधू ने प्रग्रवाल श्रेष्ठिजनों से प्रेरित 
होकर १०-१५ ग्रथों की रचना की है। भ्रन्य जेसवाल या 
गोलालारीय जाति के प्रेरणास्वरूप रे गये भ्रन्थ 
इनसे भिन्‍न हैं । उनके ताम इस प्रकार है :-- 
सम्मइ जितचरिउ, सुकौशल चरिठ, पासणाह चरिठ, 
बलहद चरिउ, मेहेसर चरिउ, सम्मत्त गुणनिधान 
रिटृणेमि चरिउ, जसहर चरिड, सिद्धान्ताथंसार, वित्तसार 
पुण्णासव कहाकोस भौर सिरीपाल चरिड ये सब ग्रन्थ प्रप- 
अंश भाषा में रचे गये हैं। इनमें से कुछ ग्रन्थ निर्मापक 
अग्रवाल श्रावकों का परिचय नीचे दिया जाता है :--- 

हिसार निवासी भ्रश्रवाल कुलावतंश गोयल गोत्रीय 
साहु सहजपाल के पुत्र और संघाधिप साहु सहदेव के 
लघु आता साहु तोसउ की प्रेरणा से कवि ने 'सम्मई 
जिनचरिउ' प्रन्य, जिसमें जैनियों के भप्रन्तिम तीर्थ॑द्धुर 
भगवान महावीर का जीवन-प्रंकित है, बनाया है॥। इस 
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ग्रन्थ की प्राद्यन्त प्रशस्ति में साहु तोसउ के वंश का 
विस्तृत परिचय कराया गया है। जिसमें उनके परिवार 
द्वारा सम्पन्त होने वाले धामिक कार्यों का भी परिचय 
कराय गया है । 


इस वंध्ष में पूब॑ प्रख्यात साहु नरपति के पुत्र वोल्हा 
साहू थे, जो पापरहित भौर जिनघधमं के धारक थे, जिनका 
दिल्ली के बादशाह फीौरीजशाह तुगलक ने सम्मान किया 
था१। उनके पुत्र थे, वाधूसाहु और उनके दिवराज ॥ 
इस तरह इस वंश में भनेक महांपुरुष हुए। उनमें जाल्हे 
साहु हुए, उनके दो युगल पुत्र हुए, प्रथम पुत्र सहजपाल 
और दूसरा तेजू या तेजा। सहजपाल की पत्नी का नाम 
माभेही था । सहजपाल ने व्यापार में प्रचुर द्रव्य शर्जन 
किया, उसने जिननाथकी प्रतिष्ठा कराई भौर दानादि कार्यों 
में उसका यथायोग्य विनिमय किया । उसके छ: पुत्र बे-- 
सहदेव, छीतमु, चखेमद, डाला, थील्हा भौर तोसउ । सद्ददेव 
की तीन पत्नी थीं, धामाही, जिनदासही, कुमारपालही । 
उसके तीन पुत्र थे भ्रमल, वच्छराज, श्रौर साभूणा। 
दूसरे पुत्र छोतम के भी छह पुत्र थे--वी रदेव, हेमाह या 
हेमचन्द, लखदिउ, रूपा या रूपचन्द श्ौर जाला । रूपा ने 
गिरनार की यात्रा के लिए सघ निकाला और उसका सब 
भार वहन किया | थील्हा साहु के तोन पुत्र हुए--पहन- 
राज, हरिराज भौर जगसीह्‌ । धौर तोसउ के दो पुत्र थे 
सेल्हा भौर गुणसेण । खेल्हा का विवाह कुरुक्षेत्र के जैन 
धर्मानुरागी सेठिया वश के श्री सहजासाहु के पुत्र तेजा 
साहु की जालपा नामक पत्नी से उत्पन्न खीमी नाम की 
पुत्री से हुआ था। उसके कोई सनन्‍्तान न थी प्रतएव 
उन्होंने अपने भाई के पृत्र को गोद ले लिया था भ्ौर 
गृहस्थी का सब भार उसे सोप कर भुनि यदषाः कीति के 
पास भ्रणुत्रत घारण कर लिए१ | 


१. सम्माणिउ जो पेरोजसाहि, तुहुगुण को वण्णण सकक्‍कु 
प्राहि। --सम्मइ जिनचरिउ प्रशस्ति 

२. कवि रदृधू परिचय के लिए देखो जेन ग्रंथ प्रशस्ति 
संग्रह भाग २ पृ० १०३ । 

३. सहजा साहहिं पमुह जि रवण्णु, 
भायर चउक्‍क जुड पुणु वि प्रण्णु | 





दइ२८ 


खेल्हा धर्मनिष्ठ, दान-पूजादि गृही षट्कर्मों का 
'संपालक, प्रौर देव-शास्त्र गुरु का भक्त था। सम्पत्तिशाली 
होते हुए खेल्हा प्रात्म-साधना का इच्छुक था खेल्‍्हा ने 
झपनी चित्तवृत्ति वेराग्य भोर ज्ञान की प्रतिष्ठा करते हुए 
ग्यारह प्रतिमा का धारक उत्कृष्ट श्रावक बन गया तब 
उसने ग्वालियर में चन्द्रत्रभु की विशाल मूति का निर्माण 
कराया था? । उसे गहस्थाश्रम में रस नहीं झाता था । 
कई कारणों से वह घर रूपी कारागह से श्रपना उद्धार 
करना चाहता था। यद्यपि माता-पितादि पारिवारकजनों 
से उसका कोई विरोध भी प्रतीत नहों होता, वह तो 
झात्महित को सर्वोपरि मानता था, इसीलिए हिसार से 
ग्वालियर के तात्कालिक भद्टा रको श्रौर विद्वानों के सनिध्य 
में रह कर प्रात्म-साधना के साथ जिनवाणी के उद्धार में 
झपना समय व्यतीत करता था । इसीलिए वह सांसारिक 
देह-भोगों से विरक्त श्रावक के द्वादशब्तों का प्रनुष्ठायक 


सिरिसेट्टि वंश उप्पण्णु धम्मु, 
तेजा साहू जि णामें पसतण्णु । 
तहु पिय जालपहिय वण्णणीय, 
परिवार-भत्त सीलेण सोय । 
तहिं गब्भ उवण्णा सुब सपुण्णि, 
राजस पालु ढाकरु जि तिण्णि । 
तुरिया वि पुत्तिजा पृण्णमृत्ति, 
रिच्च जि विरइय जिणणाह-भत्ति । 
खीमी णामा वरसील थत्ति, 
क्यो कट वण्णईं तहं ग्रुणह कित्ति। 
सा परिणिय तेण ग्रुणायरेण, बहु काले ज॑ ते सायरेण । 
णियर भावर णंदण ग्रुण णिउत्त, 
मांगेप्पिणु गिण्हिउ कमलवत्त । 
हेमाणामें परिवार-भत्तु, तहो घरहो भार देप्पिणु विरत्तु 
>< 2 >< ८ 
जस कित्ति मुणिदहु णविवि पाय, 
झणुवय धारिय ते विगय-माय । 
जेन ग्रंथ प्रशस्ति स० पृ० ६६-७० 
१. ससिपह जि्ेंदस्स पड़िमा विशुद्धस्स, 
काराविया मई जि गोवायले तुग । 
--जैन प्रंथ प्रशस्ति सं० पृ० ६३ 


अनेकाम्त 


भ्रौर विमल चित्त का धारक था। ब्रह्मचारी खेल्हा ने 
तोसउ साहु के लिए 'सम्मइ जिनचरिउ' बनाने के लिए 
भट्टारक यश: कीति से कवि रइधू को प्रेरित कराया था; 
क्योकि वह समझता था कि संभव है कवि मेरी प्रार्थना 
स्वीकार न करें | श्रत: यश: कीति से अ्रनुमति दिलवाना 
उचित ही था, जिससे कवि को इंकार करने का झवसर 
ही न मिले। इन्हीं ब्रह्मचारी खेल्हा के भ्रतुरोध से कवि 
ने 'णेमिणाहचरिउ' (हरिवंशपुराण) की रचना साहू लाहा 
के पृत्र लोणा साहू के लिए कराई थी२ । 


साहू तोसउ की धामिक परिणति का वर्णन करते 
हुए कवि ने लिखा है कि साहू तोसउ जिन चरणों का 
भक्त, पचेन्द्रियों के भोगों से विरक्त, दान देने में तत्पर, 
पाप से शकित-भयभीत और सदा तत्व चिन्तन में 
निरत रहता था। उसकी लक्ष्मी दुखीजनों के भरण- 
पोषण मे काम भ्राती थी श्रौर वाणी श्रुत का भ्रवधारण 
करती थी । मस्तक जिनेन्द्र को नमस्कार करने में प्रवृत्त 
होता था, वह शुभमती था, उसके सम्भाषण में कोई दोष 
न होता था, चित्त तत्त्वों के विचार में लीन था और 
दोनों हाथ जिन-पूजा-विधि से सन्तुष्ट रहते थे । , जैसाकि 
सम्मइ जिन चरिउ की दूसरी तीसरी संधि के प्रारंभ के 
निम्न पद्मों से स्पष्ट है-- 


जो णिज्य जिण-पाय-कंजभसलो जो णिच्च दाणे रदो। 
जो पंखेदिय-भोव-भाव-बिरदों जो चितए संहिबो । 
जो संसार-महोहि-पातन-भिदों जो पावदों संकिदों। 
एसो णदउ तोसडो गुण जुदो सत्तत्थ जेई चिरं॥२ 
लच्छी जसस वुहो जणाण भरणे वाणी सुयय॑ धारण । 
सीसं सन्‍नई कारण घुभमई दोसं ण संभाषण । 
चित्त तच्च-वियारणे करजुयं पूया-विहि सं ददं । 
सो5यं तोसउ साहु एट्य घवलो सं णवश्नो भूयले ॥३॥ 
कवि रइधू ने साहू तोसउ के लिए सनन्‍्मति चरित्र की 
रचना ग्वालियर के तोमरवंशी राजा डूगरसिह के राज्य- 
काल में की थी । डूगरसिह का राज्यकाल वि० सं० 


१४८१ से १५१० तक रहा। 


२. देखो, हरिवंशपुराण प्रशस्ति वही पृ० ८घ-८६ 


झ्रग्नवालों का जग संस्कृति में योगदान 


ग्वालियर निवासी श्रग्रवाल वंशी साहू प्राणा के पुत्र 
रणमल के लिए कवि रइधू ने राजा डूगरसिंह के राज्य 
काल में संवत्‌ १४९६ में चार संध्यात्मक सुकोशल चरित 
की रचना की । 

साहू सेमचन्द योगिनीपुर (दिल्ली) के निवासी ये । 
इनकी जाति प्रग्रवाल और गोत्र साण्डिल था। इनके 
पिता का नाम पंजणसाहु और माता का नाम बील्हा देवी 
तथा घम पत्नी का नाम धनदेवी था। उससे चार पुत्र 
हुए थे---सहस राज, पहराज, रघुपति और होलिवम्म । 
इनमें सहसराज ने गिरनार की यात्रा का सघ चलाया 
था। साहू खेमचन्द सप्त व्यप्नन रहित और देव-शास्त्र- 
गुरु के भक्त थे । इनके ग्रतुरोध से कवि ने पाइ्वंनाथ 
चरित्र की रवना ग्वालियर नरेश डूगर सिह के राज्य- 
काल में स० १४८६ से पूर्व की है। क्योंकि सं० १४६६ 
में रचे जाने वाले सुकोशल चरित में पाइ्वंनाथ चरित्र का 
उल्लेख है। इस ग्रन्थ की प्रशस्ति में उस समय के ग्वालि- 
यर की स्थिति का दिग्दर्शन कराते हुए वहा के जैन समाज 
की धामिक और सामाजिक परिणति का माभिक विवेचन 
किया है। उससे ग्वालियर के तात्कालिक इतिहास पर 
ब्रच्छा प्रकाश पड़ता है । 

बलहदू चरिड (राम लक्ष्मण चरित्र) ग्वालियर 
निवासी भ्रग्रवाल वंशी साहु बाटू के सुपुत्र साहु हरसी के 
अनुरोध से बनाया था । साहु हरसी धम्मनिष्ठ, जिन- 
शासन के भवत, झौर कषायों को क्षीरा करनेवाले थे । 
प्रागम और पुराण ग्रन्थों के पठन-पाठन में समर्थ, जिन- 
पूजा और सुपात्रद्रान में तत्पर, तथा रात्रि और दिन में 
कायोत्सर्ग मे स्थित होकर आत्मध्यान द्वारा स्व-पर के 
भेदविज्ञान का श्रनुभव करनेवाले थे। तपद्चरण से उनका 
शरीर क्षीण हो गया था। ग्रात्म-विकास करना ही 
उनका एकमात्र लक्ष्य था । ग्रन्थ प्रशस्ति में साहु हरसी के 
परिवार का विस्तृत परिचय दिया गया है। इस ग्रन्थ की 
रचना हरिवंश पुराण के बाद की गई है। 


गोपाचलवाी भ्रग्रवालकुलभूषण साहु खेमसिह के 
सुपुत्र साहु कमलसिह एक धघ्मनिष्ठ उदार सज्जन थे । 
राज्य में भ्रापकी बड़ी प्रतिष्ठा थो। राजा डंगरसह 
उनका बड़ा सन्‍्मान करता था। उस समय जैन समाज में 


२५९ 


भी वे एक प्रतिष्ठित व्यक्ति माने जाते थे | उन्होंने वहां 
ग्रादिनाथ भगवान की एक विशाल प्रतिमा का, जो ग्यारह 
हाथ ऊंची ग्रत्यन्त द्यनोज्न एवं कलात्मक थी निर्माण 
कराया था। मूर्ति इतनी सुन्दर भौर चित्ताकषंक थी कि 
दह्वकजन उसे देखते नहों अघाते थे। उसके विमल दर्शन 
से चित्त प्रसन्‍न हो जाता था। उस सातितयी मूर्ति का 
प्रतिष्ठामहोत्सत करने के लिये जब सेठ कमलसिह ने 
राजा डूंगरसिह से निवेदन किया तब राजा ने स्थीकृति 
देते हुए कहा कि यह उत्तम काये प्रवश्य कीजिये । इस 
कार्य में तुम जो मांगौगे सो मैं दृगरा भ्ौर राजा ते पान 
का बीड़ा देकर उनका सनन्‍्मान किया । पश्चात्‌ उस भूति 
का प्रतिष्ठा कार्य सम्पन्न हुआ औौर यह प्रतिष्ठा कार्य 
संवत्‌ १४९२ से पूर्व होना चाहिये; क्योंकि उक्त संबत 
में बने ग्रन्थ में उसका उल्लेख है श्रोर साहु कमलसिह के 
प्रनुरोध से कवि रद्धूने सम्यवत्व गुणनिधान नाम का 
ग्रन्थ सवत्‌ १४६२ में बनाकर समाप्त किया था| 


साहु खेमसिंह ने रइघू कवि से मेघेशवर चरित्र (जय 
कुमार सुलोचना चरित) का निर्माण कराया था। भ्रन्ध 
की प्राश्वन्त प्रशस्तियों में खेमाविह के परिवार का विस्तृत 
परिचय अंकित है। 

दिल्ली के भ्रग्रवाल कुलभूषण साहू नेमिदास साहू 
तोसउ के चार पुत्रों में सबसे ज्येष्ठ थे । बड़े ही धर्मात्मा 
उदार श्रौर श्रावकोचित पदकर्मों का पालन करते थे | 
शास्त्र स्वाध्य, पात्रदान, दया और परोपकार प्रादि षढ्‌- 
कार्यों में प्रवृत्ति करते थे । उनका चित्त समुदार था भौर 
लोक में उनकी धामिकता सुजनता का सहज ही श्राभास 
हो जाता है१ । उन्होंने चन्दवाड्‌ में व्यापार द्वारा भ्रच्छा 
द्रव्य भ्रजित किया था। और जिनेन्द्र भवित से प्रेरित हो 


१. प्रतापरुद्र नूपराज विश्वुत- 
स्त्रिकाल देवाचंन बंचिता शुभा, 
जैनोक्त शास्त्रामृतापान शुद्धधीः 
चिर क्षितोी नन्दतु नेमिदास: ॥३॥ 
सत्कवि गुणानुरागी श्रेयान्निव पात्रदान विधिदक्ष: । 
तोसउ कुल नभचन्‍्द्रो नन्‍्दतु नित्यमेव नेमिदासास्य: ॥४ 
--पृण्याज़व कथा कोष भ्रशस्ति 





उन्होंने विद्रम (मूंगा) रत्नों भ्ौर पाषाण झ्रादि की भनेक 
जित सूतियों का निर्माण कराया था शौर मन्दिर बनवा 
कर उसकी प्रतिष्ठादि का कार्य भी सम्पन्न किया था। 
यह घन्द्रवाड़ के चौहान वंशी राजा रामचन्द्र के पूश्र रुद्र 
प्रताप से सम्मानित थे१ । संभवत: १४६८ में वहां रामचन्द्र 
राज्य कर रहे थे२। उसके बाद पं, १४७५ के प्रास-पास 
प्रतापरुद्र ने राज्यमार संभाला होगा । यह राजा प्रतापी 
झौर न्‍्यायी था। इसके शासन मे प्रजा सुखी थी। चन्द्रवाड़ 
उस समय व्यापार का केन्द्र बना हु्ना था ॥ वहां का व्यापार 
यमुना नदी में बड़ी बड़ी नौकाप्रों द्वारा होता था, याता- 
यात भी नौकाभ्रों द्वारा होता था। उस समय नगर सम्पन्न 
भौर जन घन से परिपूर्ण था। सं० १५०६ की उसके 
राज्य की एक प्रतिष्ठित मूर्ति कुरावली के जैन मन्दिर में 
विराजमान है३ । इसके पश्चात्‌ उनका राज्य वहां भौर 
१. णिव पयावरुद् सम्माणिउ । 
--जन ग्रंथ प्रशस्ति संग्रह भ० २ 
२. भ्रमरकीति के षट्कर्मपदेश ग्रंथ की लिपि प्रद्यस्ति, 
नागौर भंडार । 
रे. सं० १५०८ ज्येष्ठ सुदी'“'शुक्त चन्द्रपाट दुर्गे पुरे 
चौहान वंशे राजाधिराज श्रीरामचन्द्रदेव युवराज 
श्री प्रतापचन्द्रदेव राज्य प्रचतंमाने श्रीकाष्ठा संघे 
माधथु रान्वये पृष्करगणे प्राचार्य श्री हेमकीतिदेव तत्पट्टे 
भ० श्रीकमलकीतिदेव । पं० झ्राचार्य रेघू नामधेय 
तदाम्नाये भ्रग्रोतकास्वये बासिल गोत्र साहु त्योधर 
भार्या द्वौ पुत्री द्वौ सा० महराज नामानो त्योंधर 
भार्या श्रीपातयो तयो: पृत्राएचत्वार: संघाधिपति 
गजाघर, मोल्हण जलकू रतु नाम्ने: संघाधिपति गजे 
भार्या ई रायश्नी गांगो नाम्ने संघाधिपति मोल्हण 
भार्या सोमश्री पुत्र तोहक, संघाधिपति जलक्‌ भार्या 
महाश्री तयो: पुत्रों कुलचन्द्र मेघचन्द्रो, संघपति रतू 
भार्या प्रभयश्री । साधु त्यॉघर पुत्र महाराज भार्यां 
मदनश्री पुश्रो 6 । साणिक भार्या शिवदे'***"“संघ- 
पति जयपाल भार्या मुगापते। संघाधिपति गजाधर 
संघा० भोला प्रमुख श्ान्तिनाथ बिम्बं प्रतिष्ठापितं 
प्रणमितं च । 
--आ्राचीन जैन लेख संग्रह बाबू कामता प्रसाद 


झनेकान्त 


कब तक रहा यह भ्रभी भ्रन्वेषणीय है । साहू नेमिदास की 
प्रेरणा से कवि रइधू ने पृण्याल्व कथाकोष की रचना को 
थी । ग्रंथ में सम्यकत्व, देवपुजा, भक्ति झौर पृष्य को 
बढ़ाने वाली रोचक कथाएं दी हुई हैं। जिनसे सम्यक्‍त्व 
भ्रादि की महत्ता पर अच्छा प्रकाश पड़ता है । 

विक्रम की १६वीं शताब्दी में रोहतक निवासी प्रग्र- 
वाल वंशी चौधरी देवराज थे। जो धर्ंनिष्ठ श्ौर 
श्रावक के श्रतों का श्ननुष्ठान करते थे । झ्ापने जिनभक्ति 
से प्रेरित हो जैँसवाल कवि माणिकराज से श्रमरसेन 
चरित की रचना रोहतक के पाइवनाथ मन्दिर में संवत्‌ 
१५७४ में कराई थी । 

ग्वालियर निवासी श्रग्रवाल वंशी साहू वाटू के चतुर्थ 
पुत्र हरिसीसाहू के अनुरोध से कवि रइघू ने श्रीपाल 
चरित की रचना की थी। ग्रंथ की ग्रायन्त प्रश्नस्ति में 
हरिसी साहु के परिवार का अच्छा परिचय दिया गया है। 

सं० १८१०-६१ में प्रागरा में ध्मंपाल नाम के एक 
धघर्मात्मा एवं सम्पन्न सेठ रहते थे। उनकी जाति भ्रग्रवाल 
झौर घमं जैन था । वे जैन सिद्धान्त के भ्रच्छे विद्वान भर 
व्याकरण शास्त्र के पाठी थे। यह उस समय मोती कटरा 
के मन्दिर में शास्त्र प्रवचन करते ये । इन्हीं दिमों साधर्मी 
भाई रायमल्ल भागरा गये थे और उनके प्रवचनों में 
शामिल हुए थे। उनसे तत्त्वचर्या भी हुई थी। इनके 
प्रवचनों में उस समय सौ-दो सो साधर्मी भाई शामिल 
होते थे । भौर प्रवचन सुनकर उनका मन प्रमुदित होता 
था । कुछ दिनों के बाद रायमलल जी जयपुर वापिस 
आरा गये । उन्होंने श्रपने परिचय में उसका उल्लेख किया 
हे इस तरह पन्वेषण करने पर श्रग्रवाल जेन समाज 
द्वारा सम्पन्न होने वाले कार्यों का प्रन्वेषण करने पर 
झ्रनेक व्यक्तियों के कार्य प्राप्त हो सकते हैं। झनेक झग्न- 
वाल जैनों ने कांग्रेस में रह कर सेवा कार्य किया है, जेलों 
की यातनाएं भोगी हैं। फिर भी देश-सेवा से मुख नहीं 
मोड़ा । धर्म, समाज और राष्ट्र की सेवा करना जेनों का 
परम कतेंग्य रहा है, जिसका कुछ संकेत झागे किया 
जायगा । (क्रमश: ) 


४. देखो, वीरवाणी वर्ष १ झंक २ पृ० ८। 


कुद्ध पुरानी पहेलियां 


डा० विद्याघर जोहरापुरकर 


सत्रहवी शताब्दी के कवि ज्ञानसागर के बारे में 
प्रनेकान्त मे एकाधिक बार चर्चा हो चुकी है । वे काष्ठा- 
सघ नन्दीतटगच्छ के भट्टारक श्रीभूषण के शिष्य थे । 
उनकी कई स्फुट रचनाओ्रों का सग्रह हमारे संग्रह की एक 
हस्तलिखित पोधी में है। इन ले से सघाधष्टक झीष॑क 
रचना कुछ समय पहले अ्रनेकान्त (दिसम्बर १६६४) मे 
जैन संघ के छः भ्रग” शीर्षक लेख मे हमने प्रकाशित की 
थी । इस लेख में इसी हस्तलिखित पोथी का एक झौर 
श्रंश दिया जा रहा है। पोथी मे इसका शीषंक 'हरिआलि 
कवित्तानि' दिया हुआ है | इसमें छप्पय छन्द के १८ पद्म 
है। यद्यपि इसमे कई शब्द गुजराती के है तथापि पुरानी 
हिन्दी के क्षेत्र मे वे श्रपरिचित नहीं हैं। प्रत्येक पद में 
एक पहेली है जिसका उत्तर पद्य के बाद बता दिया गया 
है। इस मनोरजक रचना का मूल पाठ झ्ागे दिया जा 
रहा है । 

भैश्रथ हरिझ्ालि कवित्तानि लिख्यते॥ 

एक ग्रचेतन पुरुष नाम वो अझ्रक्षर कहिये । 

काया तो तस एक सोस केइ लक्षज लहिये ॥ 

खाय गयो पायाल उच गगने जद्द अडिशो । 

पर उपकारां काज सुर सुभटांसू लडिशो ॥ 

हारे नहिं जो सिर घणी बदन तास बिहसे नहीं । 

कहता जन इम उच्चरे सो यह प्न्थ लाभे कही ॥१॥ 


नर नारी दोउ लड़त उतपन्‍न्नी एक नारी । 

हस्त पाय सिर रहित नहिं हलको नहिं भारो ॥ 
रोता राखे बाल राजसभा जद बसे । 

मखबिन वचन वर्दंत गोत थास बिच पेसे । 

मलयें नारी नोकसे तव लिइचय अवतार तस । 

झर्य विचारों घतुर नर ब्रह्म शान कहे वचन रस ।२॥ 


नारि एक नर एक एक नप्‌ सक मिल कर । 

पुत्र नपूंसक हुझ्ओो सब जनक सो सुखकर ॥ 

दुढ मुद्रा बलवंत नवि हिंड़ो ते पालो | 

द्रव्य कोडिमें रहे गठ संदिर रखवालो ।। 

चतुर विचक्षण कामिगो तास बंध छोड़ निखिल । 
अहम शानसागर बदति भ्रथ विचारों नर सकल ॥३॥ 


कुलफ 
नरथी नर उतपन्‍नन चरण थकोौने छदो 
डरतो जल में पेठ झंगो भंगे भेश्ो ॥ 
तस घर में एक नार तेन नपुंसक जायो । 
तेहथें नारि सुजाणि ना रियें पुरुष कहायो ॥ 
काजी मुल्‍ला राय भूनि घट्वशंन जन कर धरे । 
सुजन विचक्षण भ्रथंवों ब्रह्म शान इस उच्चरे ॥४|॥ 
कागल 
एक अखेतन नारि तास सिर चार बखाणों । 
नवरयी यूगधार भुजा चार तस जाणों ॥ 
पेहरे वस्त्र सुरंग सोभागी धरि चंगह । 
सबि जनक सुखकार पाय तस चार उतंगह ॥ 
जड़ संविर निवसे सवा पर चरण साले सही। 
चखतुर लोक सवि श्रथंवो ब्रह्म शानसागर कही ॥॥५॥ 
पलंगडी 
इयामल वर्ण शरीर जाति नपुसक जाणो। 
डुब्ल सहे जब बहुत तब नारोपण ठाणों ॥ 
नित सेवे नारोमाहि नर उपरी जह बेसे । 
भोगी योगी सब लोक राय रंक घरि पेसे ।॥॥ 
देश बेश्ञांतर संघरे पुर पुर घरि घरि छ सही । 
प्र करो नर घतुर भवि ब्रह्म शानसागर कहो ॥६॥ 
स्याही 
मरथी नर गृणयंत ते नर नपुंसक जायो। 
नारितने संयोग तेव नारियण प्रायों ॥ 


रेप 


नरनारोके योग सो बहुगुण दिखलावे। 

पंचरंग तस काय भविक लोक मन भावे ॥ 

निकट बसे बोले नहीं कब नीची कब्र सिर रहे । 

सकल संघ विदार करो ब्रह्म शानसागर कहे ॥७।॥। 
नवकरबवालो 


पुयष एक विन जोव हाथ पाय सिर नहिं तस । 

वर्ण पंच तस काय रहत झहनिशि सो परवस ॥ 

जल संयोग होय जलसू प्रीति न भावे । 

छेदन भेदभ सहे सनमां रीस न झावे ॥ 

राजसभार 'इ चढ़ देशविवेशे संचरे | 

जाणे पन बोले नही ब्रह्मश्ान इम उच्रे ॥6॥ 
कागद 

एक पुरुष झ्रद्भुत रंग तस पंच बलाणे | 

चले मृगपति चाल व्याप्न प्रासन पण जाणे ॥ 

गावत राग देस नेत्र नोला तस दोऊ | 

जल थल तास निवास धरत सब॒री सोऊ ॥ 

नर्स रूप निशिविन रहत धूप ठंड परिषह सहे । 

कवण पुरुष निदयय करो ब्रह्म शानसागर कहे ॥६॥ 
मेंढक 


एक झखेतन नारि रंग तस पंचे परसिद्धो । 

जे जय गुणियण लोक तेन नित निज कर लिड्डी ॥ 

क्षण नारी के संग क्षण नर ऊपरि बसे । 

क्षण जइनि बसे कान क्षण निञअ मंदिर पेसे ।। 

हस्त पाय दीसे नही जीभ दोम मुख इपामहे । 

नंग्रर लोक सवि श्रथंवो ब्रह्म ज्ञानसागर कहे ॥१०॥॥ 
लेखनोी 


संब झांगल भ्राठ गंफामाहि चलाये । 

रुषिर चुये तत वदन कर घरि जोर हलावे । 

छस्ते वार दश यीस झंत लाल तस झावे | 

घाले तव निर्दोष पुरुष परम सुख पावे ॥ 

धोवत प्रति शुचि होय सवि कीधा विन चाले नही। 

सदा विचारों मानवो ब्रह्म शानसागर कही।॥।११॥ 
दांतन 


एक नारि निर्जोब रंग तस पंचा बखाण । 
हस्त पाय सिर रहित सोंग पर दो तस जाणे ॥ 


मुख विण गावे गोत पुज्छ लंबो तस पेशो । 
कबहों रहे भूपोठ कबहों गधनांगण देखो ॥। 
प्रचड पेट दीसे सदा गुणवतो कोतुक करे। 
ब्रह्न शानसापर कहे ग्र्य ते जगमें जस वरे ॥॥१२।॥ 
गुडी 
नारि झनोपम एक प्रीति पुरुषसूं संडे । 
मुनिवर जंगम जह प्रीति तहसूं छडे ॥ 
बंकासु श्रति बंक समास्‌ सम वड़ राखे । 
सकल पुरुष श्रृंगार तास महिसां सवि भाषे । 
सवि जनक श्रति वल्लहोी रंगे रसपुरित सदा | 
जणे गढते जइ वसी ब्रह्म ज्ञान बोले मुदा ॥११॥। 
पगड़ी 


पुरुष एक निर्जोव तस सिर नारी चारह। 

तस सिर पुष्प विशाख परिमल रहित विचारह ॥ 

घपे नवि सुकाय भ्रमर न पासे झ्ावे । 

घर घर ते निवर्सत राज भेट नवि ल्पावे ॥ 

ते बाडोसा नवि नोपजे देवार्चन नवि आजणिये । 

ब्रह्म शानसागर वदति कवण फूल बलाणिये ॥१४॥ 
श्दो 


नार एक निर्जोव उभय पुरुष तस जाणो | 

नाम प्रगट तस एक देह दस दोय बखाणो ७ 

खावे प्रन्न श्रनंत नहि बुर्बल नहि सातो । 

न गमे नरसंयोग महिला जनसूं राती ॥ 

तस पेट एक सुंदरि रहे मुख प्रगट एक जाणिये। 

ब्रह्म श्ञाननागर वदति ते कबण नाव पामिये ॥१५॥ 

चांको 

शिवरूपी सकुमाल वदन तस कृष्ण बखाणों । 

झमृत घरत प्रनंत शशि वर पणसत जाणो ॥ 

पालत सकल जगत्र वस्त्र पेहरत नाना पर । 

तजत सकल सना हरण वेला नर सुखवर ॥॥ 

संसारी षर भ्रति घणा नाम प्रसिद्ध सुर नर लहे । 

कवण पुशष ते जाणियें ब्रह्म शानसागर कहे ॥१६॥ 
कुचमं इल 

एक भ्रयेतन नार गोर वर्ण पति सुन्दर । 

कटि विन पहरे वस्त्र श्रांख नि कज्जल मंदिर ॥। 


कुछ पुरानी पहेलियां 


पगवित फिरे विदेश सुख वित कथा बसाणे । 

सकल शास्त्र भंडार पढ़त इलोक नवि जाणे ।॥। 

भविक जीवते जागवे सुपुरुषनी संगति करे 

कवण नारि ते अर्थवों ब्रह्मशान इस उच्चरे ॥१७॥ 
पोषी 

पैयामल वर्ण शरोर नहि कोयल नहि सधुकर। 

शुंडां दड प्रचंड नहि गणपति नहिं गयबर ॥ 


३३२३ 


जलपूरित नित रहत नहिं सरवर नहिं जलधर । 
हस्त पाय सिर रहित पेट मोटो भ्रति सुखकर ॥॥ 
वचन बदत प्रति प्रेम को यश्ञोपवीत ऊपर घरत | 


ब्रह्म शानसागर बदति एहु भर्थ को नर करत ॥| !५॥ 
मोट 


इति श्री हरिभालि कवित्तानि समाप्त ॥ 


मुर्तार श्री जुगलकिशोरजी का € «वां जन्मजयंतो-उत्सव 


एटा में सानन्द सम्पन्न 


मगसिर शुक्ल एकादशी शुक्रवार ता० २३ दिसम्बर 
१६६६ को मुख्तार श्री की ६०वीं जन्म-जयस्ती के उत्सव 
में मुझे उपस्थित होने और समागत श्रद्धांजलियों एव 
शुभकामनाझ्रों ग्रादि के पत्रों को देखने तथा सुनाने का 
सौभाग्य प्राप्त हुआ । उत्सव डा० ज्योतिप्रसाद जी एम. 
ए. एल. एल. बी. पी. एच. डी लखनऊ की भ्रध्यक्षता मे 
आगत तथा स्थानीय विद्वानों के भाषणादि पुर्वक सानन्द 
धमंशाला मे सम्पन्न हुआ । एटा की दिगम्बर जैन समाज 
के मंत्री भुशीलचन्द जी ने अभिनन्दन पत्र पढ़ कर सुनाया 
प्रौर फ्रेम मे जडा हुआ अभिनन्दन पत्र मेंट किया। देश 
के गरण्यमान विद्वानों एवं प्रतिष्ठित सज्जनों के श्रद्धांजलि 
पत्र और तार श्राये थे जिनकी सख्या १०० के लगभग थी । 
श्रद्धाजलि पत्रों में मुख्तार सा० के दौध॑जीवन की कामना, 
उतका सार्वजनिक अ्रभिनन्दन करने की प्रेरणा और कुछ 
में मुख्तार श्री की निःस्वार्थ सेवाप्नो का गुण कीतंन 
किया गया था । मुनि श्री विद्यानन्द जी का प्राश्नीवादा- 
त्मक पत्र भी मिला था । 


मुख्तार साहब ने समन्तभद्द स्मारक की ढाई लाख 
वाली योजना के सम्बन्ध में समाज की झोर से कोई प्रयत्न 
होता न देख कर भ्पनी संकल्पित २५ हजार की रकम 


को समन्तभद्रोदित जिन शासन के प्रचार में दे देने का 
निरचय किया | जिसकी योजना बाद में प्रकट की 
जावेगी । उसका एक ट्रस्ट बनाने का भी विचार व्यक्त 
किया । इसके झतिरिक्त उक्त अवसर पर ५०१) रुपये 
का दान, जैन मन्दिरों, तीर्थक्षेत्रों, संस्थाप्रों, गोपालदास 
वेरयास्मृति प्रंथ,सूखा प्रस्त क्षेत्र और गोहत्याबन्दी प्रान्दो- 
लन को सहायताथे प्रदान किये है। जिसमे १०) रुपये 
झनेकान्त को भी सधन्यवाद प्राप्त हुए हैं। भ्रन्त में श्रद्धालु 
जनो ने विविध पुष्प मालाप्रों से मुख्तार साहब का 
सत्कार किया । 

इसमें कोई सन्देह नहीं कि इस साहित्य तपस्वी का 
सार्वजनिक अ्रभिनन्दन होना चाहिए। समाज के नेताप्रों 
को चाहिए कि वे विवेक से काम लें | भ्ौर इस वयोवृद्ध 
विद्वानू को अभिननन्‍्दन ग्रथ भेंट कर उनका उचित 
सत्कार करें। समाज को साहित्य-सेवियों का सत्कार 
करना परम कतंव्य है । भ्राशा है समाज उनके उपकारों 
के प्रति श्रपनी कृतज्ञता व्यक्त करेगी । 

प्रन्त मे डा० श्रीचन्दजी ने उपस्थित जनता को धन्यवाद 
देते हुए लड्डुभों की एक-एक थेली भेंट कर उत्सव को 


झभौर भी दिया 
र भी मधुर बना __ कक 


शोध-कण 


चंपावती नगरी 


नमचंद धन्नुसा जेन 


अंदाजा ४ माह हुए मुझे एक मराठी टाइप किया 
हुआ कागद मिला है| मैं उस पर अभ्रधिक प्रकाश डालने 
के लिए खूब श्रयत्नशील रहा हैं । मगर ग्राज तक मैं कुछ 
भी जान न सका । यह कागद बीड _(मराठवाड़े का एक 
जिला है) में मन्दिर जी की हस्तलिखित पोथी में भ्रलग 
प्राप्त हुआ है। उस पर लिखा है :--संस्कृत प्रति पर 
से प्रतिलिपि १ याने इस कागद का मूल श्राधार संस्कृत 
भाषा का कोई लेख है। वह झ्ाज तक प्राप्त नहीं हुआ | 
हो सकता है वह कागद वहां के किसी हस्तलिखित पोथी 
में होगा। ऐसी पोधियों का वहां एक संदूक भरा हुश्रा है| 
इस कागद पर से इतना तो सुनिश्चित हुआ कि, बीडा 
का प्राचीन नाम चंपवतों नगरी है। भौर वहां के कलि- 
कंदन नाम के जैन राजा ने जो किला बांधा है वह झ्ाज 
भी है तथा इसो किले में प्राप्त हुयी एक संग्रमरमर की 
सफेद पाषाण की भश्रंदाजा २ ऊंची श्री १००८ वासुपूज्य 
भगवान की प्रतिमा वहां के जिन मंदिर मे मूलनायक के 
रूप में विराजमान है। यह किला अभी किन्‍्ही मुसलमान 
फकीरों का वसति स्थान हुप्रा है। श्रौर वहा जिनमदिर 
के कुछ स्तंभ प्रादि विखरे हुए हैं; पास में एक मसजिद 
का कुछ भाग है। इस पत्र पर से वह कलिकंदन राजा 
बहुव प्राचीन होगा, ऐसा लगता है, मगर वह मूलनायक 
श्रीवासपूज्य स्वामी के दर्शन करने पर ऐसा लगता है वह 
मूति ज्यादा से ज्यादा १०-११वीं सदी की होगी। पहा 
काले पाषाण के एक प्राचीन मृत्ति पर तेलगू मे लेख 
अंकित है उसमें एक राजा भौर उसके मां का नाम दिया 
है । उस लेख का यदि पूरा वांचन हो वो इस नगरी के 
यथा राजा कंलिकंदन के जते इतिहास पर अ्रधिक प्रकाश 
पड़ सकता है। वह लेख इस प्रकार है :-- 

“मूल संस्कृत से प्रति तक्कल 


“झोम्‌ नमः श्रोवासुपुज्य स्वामीते” 

अ्रति प्राचीन (चतुर्थ) काल में गोदावरी नदी के 
दक्षिण में तीन योजन (१२ कोस) दूरी पर बिंदु सुधा 
नदी के किनारे चंपावती (वीड, निजाम इलाका) में 
कलिकंदन नाम का एक सार्वभौम राजा हो गया । वह 
जन था पड़ोस के कुछ राजा उसके मांडलिक थे | उस 
कलिकंदन राजा ने प्रधान के हाथ से चोन के मुलक से 
अनन्त द्रव्य खर्च कर भ्रगवान श्री वासुपृूज्य स्वामी की 
अतिशय सुन्दर ऐसी मूर्ति मंगाई, फिर भ्रमरावती के राज- 
वाड़े मुजब मनोहर मंदिर बना कर उसमें उस मूर्ति की 
स्थापना की । इस समारंभ के लिए प्रनेक देशों से लोग 
इकट्ठा हुए थे, उनके लिए ५ योजन (२० कोस) को 
जगह भ्रपूर्ण पड़ी थी । 

इस समय कुल सड़सठ राजा शाये थे, इनमें कुछ 
माडलिक और कुछ मित्र थे । इन राजाओं ने भगवान के 
सामने १ लक्ष मोहर का नजराना किया, इससे भगवान 
के लिए सुवर्ण का सिहासन बनाया गया । 

इस मूर्ति की भ्राण प्रतिष्ठा किसी उद्यान में हुई थी 
और बड़े वाद्यों के ठाट में गांव में लाकर किले में से 
जिनमंदिर मे सुवर्ण सिहासन पर स्थापना की गई | आम- 
ब्रित लोगों का सत्कार राजा कलिकदन ने अच्छी तरह से 
किया था। 

कुछ ही काल बाद इस कलिकदन राजा के वंशजों 
पर किसी यवन राजा ने हमला किया । समय देख कर 
उस राजा ने इस मूर्ति को किले के किसी तलघर में 
स्थापित कर ऊपर मिट्टी डालकर देह त्याग किया ॥ 

तब से यहां यवनों की सत्ता चालू हो गई। उसके 
भी बहुत काल बाद किसी यवन राजा ने किले में घन के 


झोघ-कण : अंपावतो नगरी 


लिए खुदाई का काम किया । तब तलधर में यह मूर्ति 
निकली । यह वार्ता ज्ञात होते ही वहां के कोट्याघोश 
साहु सदाक्षिव राव राघोजी रणदि ने राजा से यह मूति 
चालीस लक्ष रुपया देकर मोल लो । और उस सदादिव 
सेठ ने श्राज जहां मदिर है उसके उत्तर बाजू की गली मे 

सुन्दर मदिर बनाया, प्रतिष्ठा के लिए विशालकीतति के 
मठ के पंडित देवेन्द्र को बुलाया गया। उन्होंने दक्षिणाभि- 
मुख उस मंदिर को श्रयोग्य जान कर वह घरमशाला बना 
दी । बाजार में के बड़े बाडे मे मंदिर बना कर शालो- 
वाहन शके १५४० माघ शुक्ल सप्तमी को यथा विधि 
वहा मूर्ति की स्थापना की। इस समय भी बड़ा जन 
समुदाय एकत्रित हुझ्ना था । 


सफेद पाषाण की यह मूर्ति शुक्ल ध्यान युक्त परम 
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बीतरागी सुलक्षय वालो हे। इसके दर्शन से शोक, मोह, 
क्षुपा, तृषा नष्ट होकर धर्मात्मा भानद सागर में डूब 
जाते हैं । 


इस पर से वहां के किले में श्रभी भी जिनमदिर होने 
की द्ांका श्राती है । स्थानीय लोग किसी चंपावती देवी का 
वह स्थान बता कर उस देवी से इस नगरी का नाम 
चंपावती पडा होगा । ऐसा बताते हैं। इस किले में सर- 
कारी तौर पर उत्खनन की झावश्यकता है। प्रयत्न करने 
पर भी बोड जिले का गजेटियर मुझे देखने को नहीं 
मिला। अगर मिलता तो कुछ अभ्रधिक श्रकाश जरूर 
पड़ता । मैं प्राशा करता हैं, इतिहास संशोधक इसके लिए 
प्रयत्न करेगे । जिन भाइयों ने मुके यह मराठी कागद 
भेट दिया उनका मैं श्राभारी हूँ । भस्तु । 





अमयचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्तीकृत संस्कृत कर्मप्रकृति 


डा० गोकुलचन्द्र जन श्राचायं, एम. ए. पो-एच. डो. 


कन्नड़ प्रान्तीय ताड़पत्रीय ग्रन्थसूची में अ्रभयचन्द्र 
सिद्धान्तचक्रवर्तीकृत कमंप्रकृति की सात पाण्डुलिपियो का 
परिचय दिया गया है । किसी भी पाण्डुलिपि पर लेखन 
काल नहीं है। सभी की लिपि कनन्‍नड है श्रौर भाषा 
संस्कृत । 

यह एक लघु किन्तु महत्वपूर्ण कृति है । इसमें सरल 
संस्कृत गद्य में सक्षेप में जैन कर्मसिद्धान्त का प्रतिपादन 
किया गया है । पहली बार मैंने इसका सम्पादन झौर 
हिन्दी अनुवाद किया है । विषय के श्राधार पर मैंने पूरी 
कृति को छोटे-छोटे दो सौ बत्तीस वाक्य खण्डों में विभा- 
जित किया है । कृति का प्रारम्भ एक भनुप्टुप मगल पद्च 
से होता है तथा श्रन्त भी एक भनुष्टुप पद्य के द्वारा ही 


किया गया है । 
प्रारम्भ में कर्म के द्रव्यकमं, भावकर्म भौर नोकमं ये 


तीन भेद दिये गये हैं। जमके बाद द्रव्यकमं के प्रकृति, 
स्थिति, भ्रनुभाग और प्रदेश ये चार भेद बताये हैं। 
प्रकृति के मूल प्रकृति, उत्त रप्रकृति श्रोर उत्तरोत्तरप्रकृति, 
ये तीन भंद है। मूल प्रकृति ज्ञानावरणीय झ्ादि के भेद से 
आठ प्रकार की है भौर उत्तर प्रकृति के एक सौ श्रड़ता- 
लीस भेद हैं। ग्रभयचन्द्र ने बहुत ही सन्तुलित शब्दों मे 
इन सबका परिचय दिया है। उत्त रोन्तर प्रकृति बन्ध के 
विधय में कहा गया है कि इसे वचन द्वारा कहना कठिन 
है । इसके बाद स्थिति, अभ्रनुभाग और प्रदेश बन्च का 
बर्णन है । 

इसके पद्चात्‌ सक्षेप मे भावकर्म ध्रौर नोकमं के विषय 
में एक-एक वाक्य में कह कर आगे संसारी और मुंबत 
जीव का स्वरूप तथा जीव के ऋ्रमिक विकास की प्रक्रिया 
से सम्बन्धित पांच प्रकार को लब्धियां तथा चौदह गुण - 
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स्थानों का वर्णन किया गया है । 

विषय के झतिरिक्त भाषा का लालित्य भ्रौर शैली 
की प्रवाहमयता के कारण प्रस्तुत कृति का महत्व भ्रौर 
अ्रधिक बढ़ जाता है। साधारण संस्कृत का जानकार 
व्यक्ति भी भ्रभयचन्द्र की इस कृति से जैन कमंसिद्धान्त 
की पर्याप्त जानकारी प्राप्त कर सकता है । 


कमंप्रकृति के प्रारम्भ या भ्रन्त मे अभयचन्द्र ने अपने 
बिषय में विशेष जानकारी नही दी भ्रन्त में केवल इतना 
लिखा है--- 

“कृतिरियम श्रभययसर सिद्धान्तशक्रवतिनः ।” 

अभयचमर्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती के विषय में कई शिला- 
लेखों से जानकारी मिलती है। मूल संघ, देशिय गण, 
पुस्तक गच्छ, कोण्डकुन्दान्वय की इगलेश्वरी शाखा के 
श्री समुदाय में माघनन्दि भट्टारक हुए। उनके नेमिचन्द्र 
भट्टारक तथा प्रभयचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती ये दो दिष्य थे। 
भ्रभयचरद्र बालचन्द्र पंडित के श्रुतगुरु थे । 

हलेबीड १ के एक संस्कृत श्रौर कन्नड मिश्रित शिला- 
लेख मे भ्रभयचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती के समाधिमरण का 
उल्लेख है--यह लेख शक सवत्‌ १२०१--१२७६ ईस्वो 
का है। हलेबीड२ के ही एक श्रन्य शिलालेख मे अभय- 
चन्द्र के प्रिय शिष्य बालचन्द्र के समाधि मरण का उल्लेख 
है । यह लेख शक सबत्‌ ११९७, सन्‌ १२७४ ई«८ का है। 


इन दोनों भ्रभिलेखों से अभयचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती 
का समय ईसा की तेरहवी शती प्रमाणित होता है । वे 
संभवतया १३वीं शती के प्रारम्भ में हुए भ्लौर ७६ वर्ष 
तक जीवित रहे | 


१. 5,0.9., छ007 ४, )४०. 33 जैन छिलालेख सग्रह 
भाग ३, लेख ५२४ 

२. 7.090 ]१७०, 3, 32 जैन शिलालेख संग्रह भाग रे, 
लेख ५१५ 





झनेकान्त 


रावन्दूर के एक शिलालेख (शक १३०६) में श्वुतत- 
मुनि को भ्रमयचन्द्र का क्षिष्प बताया गया हैई । 


भारंगी के एक शिलालेख में कहा गया है कि राय 
राजगुरु मण्डलाचायं महावाद वादीश्वर रायवादि पिता- 
महू अ्रभयचन्द्र सिद्धान्तदेव का पुराना (ज्येष्ठ) शिष्य 
बुल्ल गौड था, जिसका पुत्र गोप गौड़ नागर खण्ड का 
शासक था | नागर खण्ड कर्णाटक देश में था४ | 


बुल्ल गौड़ के समाधिमरण का उल्लेख भारी के 
एक भ्रन्य शिलालेख में है, जिसमें कहा गया है कि बुल्ल 
या बुल्लुप को यह अवसर प्रभयचन्द्र की कृपा से प्राप्त 
हुआ था५ । 

हुम्मच के एक शिलालेख मे प्रभयवनन्‍्द्र को चेत्यवासी 
कहा गया है६ १ 

अभयचन्द्र के समाधिमरण से सम्बन्धित उपयुक्त 
शिलालेख मे कहा गया है कि वह छन्द, न्याय, निषण्टु, 
शब्द, समय, अलंकार, भूचक्र, प्रमाणशास्त्र श्रादि के 
प्रकाण्ड पण्डित थे । इसी तरह श्रुत॒मुनि ने परमागम सार 
(१२६३ शक ) के प्रन्त में अपना परिचय देते हुए लिखा 
है-- 

सहागम-परमाग भ-तश्काय म-णि रवसेसवेदीहू । 

विजिद सयलण्णवादों जयउ थिर धमभयसूरि सिद्धति ॥ 


इससे भी ग्रभचन्द्र सिद्धान्तवक्रवर्ती के व्यक्तित्व पर 
प्रकाश पड़ता है । 


रे. वही, लेख ५८५४ 

४. #,0,एशा, 5079७ 0४, २०. 3॥7 

५. 5.8.ध], 50799 ४ ४०. 330 जेन शिलालेख 
संग्रह भाय ३, लेख ६४६ 

६. ६.0.भा, फब्४व थं, |२०. 46 जन शिलालेख 
संग्रह भाग ३, लेख ६६७ 


साहित्य-समी ज्ञा 


१. ब्रब्य संग्रह--नेमिचन्द सिद्धान्तदेव, वचनिका व 
पद्यानुबादकर्ता पं० जयचन्द जी छावड़ा, सम्पादक प० 
दरबारीलाल जी कोटिया, प्रकाशक श्री गणंशप्रसाद वर्णी 
जेन ग्रथमाला, वाराणसी पृ० १५६ मूल्य २ रुपये ५० 
पैसा । 

प्रस्तुत कृति का प्रकाशन वर्णी ग्रंथमाला से किया 
गया है ॥ पुस्तक पठनीय है भश्ौर सम्पादक ने उसे स्वा- 
ध्याय प्रेमियों के भ्रतिरिक्त विद्यार्थियों के लिए भी उप- 
योगी बनाने का प्रयत्न किया है। इसमें द्रव्य सग्रह के 
लघु और वृहद्‌ दोनों रूपों को सानुवाद दिया गया है ॥ 
भ्ौर प्रथम परिशिष्ट में सस्कृत भी हिन्दी व्याख्या के साथ 
दे दी है, जिससे विद्यार्थियों को उसके हार्द को समभने- 
समभाने में सहायता मिलेगी । सम्पादक ने अपनी पभ्रस्ता- 
बना में उसके कतृ त्व भ्रादि पर विस्तृत प्रकाश डाला 
है । इस पुस्तक प्रकाशन के साथ कोठिया जी ने प्रयत्न 
द्वारा वर्णी ग्रन्यमाला को उज्जीवित करने का भी प्रयत्न 
किया है, उससे दो ग्रंथों का प्रकाशन भी हो चुका है, और 
ग्रंथ भी छपने वाले हैं। इससे झाशा की जा सकती है 
कि भविष्य में यह ग्रन्थमाला कुछ ठोस और नये प्रकाशन 
करने में समर्थ हो सकेगी । इसके लिए ग्रन्थमाला के 
मत्री और सम्पादक धन्यवाद के पात्र हैं। सम।ज को 
चाहिए कि वह ग्रन्थमाला को आथिक सहयोग प्रदान करे 
जिससे वह श्रपनी प्रगति में समर्थ हो सके । 

२. प्रपश्नंश भाषा और साहित्य--ड/० देवेन्द्रकुमार 
जैन एम. ए. पी-एच. डी., प्रकाशक, भारतीय ज्ञानपीठ 
काशी, पृष्ठ सख्या ३४८ मूल्य सजिल्द प्रतिका १०) रु० । 

प्रस्तुत प्रन्य एक शोध-पूर्ण प्रबन्ध है जिस पर लेखक 
को पी एच डी की डिग्री मिली है। इसमे भ्रपञ्र श भाषा 
और उसके साहित्य पर प्रकाश डाला गया है। ग्रन्थ में 
ग्यारह अधिकार हैं। जिनमें अ्पश्र श भाषा का स्वरूप 
तथा व्याकरण दिया है। परंचात्‌ राजनीति पर भो 
प्रकाश डाला है । इसके बाद अपभ्र दा के कुछ कवि और 


उनके काव्यों पर अच्छा विवेचन किया है। और उनमें 
वर्णित विषयों की श्रालोचना भी की है। भर भ्रपश्र 
काब्यों में पाये जाने वाले रस, अलंकार एवं ठछन्‍्द योजना 
पर भी अपने विचार व्यक्त किये हैं। उनमें चर्चित 
प्रकृति चित्रण, समाज झौर संस्कृति तथा दाशंनिक 
अन्तव्यों पर भी विचार किया है । इस तरह प्रस्तुत 
पुस्तक अपभ्र श साहित्य का अ्रच्छा दिग्दशंन कराती है | 
श्रौर शोघक विद्वानों के लिए उसका मार्ग पत्रशस्त करती 
है। यह निबन्ध डा० हीरालाल जी एम. ए. डी. लिट्‌ 
जबलपुर को अ्रपंण किया गया है जो उस विषय के सुयोग्य 
विद्वान हैं। डा० साहब से समाज को प्राशा करनी चाहिए 
कि वे प्रन्य भ्रनेक मौलिक ग्रन्थो की रचना कर जैन 
संस्कृति के मौलिक तत्त्वो का विश्लेषण करेंगे, जिससे 
जन साधारण उसके मूल्य को श्रांक सके । भारतीय ज्ञान- 
पीठ का यह सुन्दर प्रकाशन बहुन ही उपयोगी है । 


३. कविवर बनारसोदास-- लेखक डा० रवीन्द्र- 
कुमार जैन प्रकाशक भारतोय ज्ञानपीठ काशी । पृ० सख्या 
३५२ मूल्य सजिल्द प्रति क। १०) रुपया । 


प्रस्तुत ग्रन्थ एक शोघ-प्रबन्ध है, जिस पर लेखक को 
आगरा विश्व विद्यालय से पी. एच. डो. की डिगरी मिली 
है। ग्रन्थ में सात अध्याय है, जिनमे कविवर बनारसीदास 
के व्यक्तित्व और कृतित्व पर विचार किया गया है। 
शोधक दृष्टि से किया गया यह प्रयत्न जहा कवि के 
जीवन को उजागर करता है वहा उनके व्यक्तित्व झौर 
कृतित्व पर समीक्षक दृष्टि से प्रकाश भी डालता है। 
कविवर बनारसीदास १७वीं दझाताब्दी के एक प्रतिभा 
सम्पन्न कवि थे भौर हिन्दी के आत्म-चरित के प्रथम 
लेखक हैं, जिसमे अपने ५५ वर्ष के जीवन की भ्रच्छी भ्रौर 
बुरी सभी घटनाश्रों का सुन्दर पद्यों में श्रंकत किया गया 
है। ऐसा चरित ग्रंथ हिन्दी में दूसरा भ्रवलोकन मे नहीं 
आया है। समयसार के अ्रध्यन के कारण कवि का जीवन 


श्रे८ 


भ्रध्यात्म में परिणत हो गया था। उनकी नाटक समयसार 
का कविता कितनी प्राजल, भावगहन झौर वस्तुतत्त्व का 
बविशदता से विवेचन करने की क्षमता को लिए हुए है ॥ 
उसके पढ़ते ही 'हिय के फाटक खुलते हैं” कहावत चरितार्थ 
होती है। यह पद्मानुवाद पांडे राजमल जी को कलश 
टोका का ऋणी है जिसके अन्तरमन से कवि संस्कृत पद्यो 
के हार्द को स्पष्ट करने में समर्थ हो सका है। कवि की 
अन्य सभी रचनाए सुत्दर झौर भावपूर्ण हैं। लेखक ने 
इस ग्रंथ में उनकी विस्तृत चर्चा की है | यद्यपि रचनाओं 
पर औभौर भी विशद प्रकाश आवश्यक था। परन्तु ग्रन्थ 
की मर्यादा समय एवं सामर्थ्य को देखते हुए वह्‌ उचित ही 
है। भारतीय ज्ञानपीठ का यह प्रकाशन उसके श्रनुरूप हुप्ना 
है। और इसके लिए वे धन्यवाद के पात्र है | 


४. जेन न्याय--लेखक १० कंलाश चन्द शास्त्री, 
प्रकाशक भारतीय ज्ञानपीठ काशी ॥ प्रष्ठ सख्या ३६८ 
मूल्य सजिल्द प्रति का € रुपया । 


प्रस्तुत ग्रंथ मे जैन न्याय या जैन दर्शन का विचार 
किया गया है। प्रंथ की पृष्ठभूमि (प्रस्तावना) में जैन 
दाशंनिक विद्वानों के सम्बन्ध में प्रकाश डालते हुए उनकी 
रचनाओं के चचित विषय का भी विचार किया गया है । 
लेखक ने प्रस्तुत पुस्तक के निर्माण मे अच्छा श्रम किया 
है। जैन न्याय के सम्बन्ध मे लिखा गया दशंन साहित्य 
का यह एक महत्वपूर्ण सन्दर्भ ग्रथ है। इसमे ज॑न न्याय के 
इतिहास के विकास क्रम के साथ-साथ उसके मान्य प्रथों 
के आधार पर प्रामाणिक विवेचन किया है। भाषा भी 
प्रौढ है और भअ्रपने विचारों के प्रकट प्रदर्शन करने में 
सावधानी से काम लिया है, यथपि भारतीय दह्वनों १र 
श्रनेक पुस्तक लिखी गई है किन्तु जन दर्शन पर ऐसी 
पुस्तकों का निर्माण कम ही हुआ्ना है। ड।० महेन्द्रकुपार जो 


झनेकान्त 


के जैन दर्शन के बाद प्रस्तुत जेन न्याय ग्रंथ छात्रों के 
लिए विशेष उपयोगी होगा। खास कर जैन न्याय के 
प्राथमिक अध्येताझों के लिए तो प्रस्तुत पुस्तक मार्ग 
प्रदर्शत का काम करेगी ही। ग्रथ में प्रमाण, प्रमाण के 
भेद, और परोक्ष प्रमाण भ्रादि का सुन्दर विवेचन दिया 
हुआ है। और श्रन्त में श्रुत के दो उपयोग झौर दृष्टान्ता- 
भास का भी विवेचन किया गया है । इस तरह जेन दशेन 
सम्बन्धी समस्त उपयोगी सामग्री का चयन यथा स्थान 
किया है । 


ऐसी उपयोगी पुस्तक प्रकाशन के लिए लेखक श्रौर 
भारतीय ज्ञानपीठ दोनों ही धन्यवाद के पात्र है । 


५. सोलह कारण भाववा--लेखक महात्मा भगवान- 
दीन, प्रकाश्षक भारतीय ज्ञानपीठ, काशी ॥ भूल्य दो 
रुपया । 


महात्मा भगवानदीन प्रथने समय के सुयोग्य कार्य - 
कर्ता, और विचारक विद्वान थे। वे प्राचीन से प्राचीन 
श्र परम्परागत विषय को भी नई दृष्टि से देखते झौर 
सोचते थे । उनके विचारों में तक॑ का संमिश्रण रहता है 
तो भी विचार मौलिक प्रतीत होते हैं। उनकी लेखनी 
मजी हुई और सरल है ॥ लेखक ने प्रस्तुत पुस्तक मे आज 
की दिशा में सोलह कारण भावनाओझ्रों का विवेचन किया 
है । किन्तु उनकी भावावबोधक शब्दावलि में "नेता बनने 
के उपाय' अलौकिक है; क्योंकि जिन मार्ग में इन भाव- 
नाओों का सम्पक चिन्तन करने वाला व्यक्ति तीथंकरत्व 
को प्राप्त होता है। पुस्तक नई विचारधारा को लिए 
हुए है । भतएव जैन संस्कृति के प्रेमी जिज्ञासुओ्ओो को उसे 
झवद्य पढ़ना चाहिए । 


--परमानन्द जैन शास्त्री 


है 


जिस तरह लोलत या उबलते हुए पानी में पुरुष को अपना मुख दिलाई नहीं देता उसी तरह कोष से 
सराबोर शरीर में, उसकी ललाई तभा इसते हुए भ्रोठों वालो भ्राकृति में प्रात्म-स्वरूप दिखलाई नहों पड़ता। 
झात्म-स्वरूप को जानने के लिए मानव का चित्त शान्त भौर निर्मल होना चाहिए, तभी उसे प्रात्मदर्शन झोर 


झारमबोध हो सकेगा, अन्यथा नहीं | 


आनन्द 


१०००) श्री प्रश्नोलाल जी धर्तंचन्द जी जन, कलकत्ता 


श्रवण बेल्लोल और दक्तिण के अन्य जेन तीर्थ 


५, नाम को पुस्तक जो खोजपूर्ण ढंग से लिखी गई है। उसमे दक्षिण भारत के प्राय सभी तीर्थों का 
“तिहासिक परिचय कराया गया है। साथ ही अन्य तोर्थों का भी परिचय निहित है। यह वीर सेवामन्दिर का 
सुन्दर प्रकाशन है| उसमें बाहुबली का सुन्दर चित्र भी दिया गया है । प्रत्येक यात्री के लिए वह पुस्तक पढने योग्य 
है । इस पुस्तक की ५०० के लगभग प्रतियां वीर-सेवा-मन्दिर मे मौजूद है। मूल्य १) रुपया है। किम्तु सभी 
यात्रियों को जो श्रवण बेल्गोल की यात्रा को जाने वाले है। उन्हे बह पुस्तक ७५ पैसे मे दी जायगी। पोस्टेज 
प्रलग होगा । यात्रियो को मगा कर उसे भ्रवश्य पढना चाहिए । 


व्यवस्थ। पक 
वीरसेवामन्दिर १ दरियागज, दिल्‍ली 





वीर-सेवा-सन्दिर और “अनेकान्त” के सहायक 


१०००) श्री देवेन्द्रकुमार ज॑न, टूस्ट, 


श्री साहु शीतलप्रसाद जी, कलकत्ता 
श्री रामजीवन सरावगोी एण्ड सस, कलकत्ता 
श्री गजराज जी सरावगी, कलकत्ता 
श्री नथमल जी सेठी, कलकत्ता 
श्री बेजनाथ जी धर्म चन्द जो, कलकत्ता 
श्री रतनलाल जो भांभरी, कलकत्ता 
श्री रा० बा० हेरखचन्द जों जन, रांचो 
श्री प्रमरचन्द जो जेन (पहाइ्या), कलकत्ता 
श्री स० सि० धन्यकुमार जो जन, कटनो 
श्री सेठ सोहनलाल जी जेन, 

मेससे मुन्नालाल द्वारकादास, कलकत्ता 
श्री लाला जयप्रकाश जी ज॑न 

स्वस्तिक मेटल बक्से, जगाधरी 
श्रो मोतीलाल हो राचन्द गांधी, उस्मानाबाद 
श्री बन्शोधर जी जुगलकिशोर जो, कलकत्ता 
क्री जुगमन्दिरदास जी जैन, कलकत्ता 
श्री सिघई कुन्दनलाल जी, कटनी 
श्री महावीरप्रसाद जी श्रग्रवाल, कलकत्ता 
श्री बी० श्रार० सी० जन, कलकत्ता 
श्री रामस्वरूप जी नेमिचन्द्र जी, कलकत्ता 
श्री वजरगलाल जी चन्द्रक्मार जी, कलकत्ता 
श्री चम्पालाल जो सरावगी, कलकत्ता 


१४०) 
(९०) 
१५०) 
१५०) 
१५० ) 
१५०) 
१५०) 
१५०) 
१५०) 
१० ) 
१०१) 
१०१) 
१०१) 
१०१) 
१०१) 


श्रो जगमोहन जी सराबगी, कलकत्ता 
» ौईस्तुरचन्द जी श्रानन्दीलाल जी कलकत्ता 
» कन्हैयालाल जो सीताराम, कलकत्ता 
» पं० बाबलाल जो जन, कलकत्ता 
» सालोराम जी सरावगी, कलकत्ता 
» प्रतापमल जी मदन वाल पांडया, कलकत्ता 
» भागचन्द जी पाटनी, कलकत्ता 
४ शिखरचन्द जी सरावगो, कलकत्ता 
» सुरेन्द्रनाथ जो नरेन्द्रनाथ जा कलकत्ता 
» मारवाडी दि० जन समाज, व्यावर 
» दविगम्बर जेन समाज, केकड़ी 
/ सेठ चन्दूलाल कस्तुरचन्दञी, बम्बई न० २ 
» लाला बशान्तिलाल कागजी, दरियागज हिल्‍लो 
» सेठ भंवरीलाल जी बाकलीवाल, इम्फाल 
शान्ति प्रसाद जी जैन, जैन बुक एजेल्सी, 
नई विल्‍लो 
, सेठ जगनन्‍नाथजी पाण्डवा मूमरोतलेया 
» सैठ भगवानदास झ्ञोभाराम जी सागर 
(म० भ्र०) 


| 


बाबू नृपेन्द्रकुमार जी जैन, कलकत्ता 


| 

७ बेंद्रीप्रसाद जी श्रात्माराम जो, पटना 

» रुपचन्दजी जन, कलकत्ता 

» जैन रत्न सेठ गुलाबचन्द जी टोग्या 
इन्दोर 
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सभो ग्रन्थ पोने मूल्य में 

(१) पुरातन-जैनवाक्य-सूचौ--प्राकृत के प्राचीन ४६ मूल-प्रन्थो की पद्मानु क्रणी, जिसके साथ ४८ टीकादिय्नन्थो मे 
उद्धृत दूसरे पद्मयों की भी भ्रनुक्रमणी लगी हुई है। सब मिलाकर २५३५३ पद्मन्वाक्यों की सूची | संपादक 
मुख्तार श्री जुगलकिद्ोर जी की गवेषणापूर्ण महत्व की ७० पृष्ठ की प्रस्तावना से भलंकृत, डा० कालीदास 
नाग, एम, ए. डी. लिट के प्राककथन (0४७००) श्रौर डा० ए. एन. उपाध्ये एम. ए. डी. लिट की भूमिका 
(॥70070९४०॥) से भूषित है, घोध-खोज के विद्वानों के लिए झनीव उपयोगी, बड़ा साइज, सजिल्द १५४) 
(२) प्राप्त परीक्षा--श्री विद्यानन्दाचार्य की स्वोपज्ञ सटीक श्रपूर्व कृति,भाप्तों की परीक्षा द्वारा ईश्वर-विषयक 
सुन्दर, विवेचन को लिए हुए, न्यायाचार्य प दरबारीलालजी के हिन्दी श्रनुवाद से युक्त, सजिल्द । ८) 
(३) स्वयम्भूस्तोत्र--समन्‍्तभद्रभारती का शअपूर्व ग्रन्थ, मुख्तार श्री जुगलकिद्योरजी के हिन्दी झनुवाद, तथा महत्व 
की गवेषणापूर्ण प्रस्तावना से सुशोभित । ५ २) 

(४) स्तुतिविद्या--स्वामी समन्तभद्र की भ्रनोखी कृति, पापों के जीतने की कला, सटीक, सानुवाद और श्री जुगल- 
किशोर मुख्तार की महत्व की प्रस्तावनादि से श्रलंकृत सुन्दर जिल्द-सहित ॥ १॥) 

(५) अध्यात्मकमलमातंण्ड--पचाध्यायीकार कवि राजमल की सुन्दर भ्राध्यात्मिकरचना, हिन्दी-अनुवाद-सहित १॥॥) 
(६) युक्‍त्यनुशासन-- तत्वज्ञान से परिपूर्ण समन्तभद्र की असाधारण कृति, जिसका अ्रभी तक हिन्दी श्रनुवाद नही 
हा था । मुख्तार श्री के हिन्दी अनुवाद और प्रस्तावनादि से प्र॒लकृत, सजिल्द । «2५ ॥।) 
श्रीपुरपाइबंनाथस्तोत्र --झाचार्य विद्यानन्द रचित, महत्व की स्तुति, हिन्दी अ्रनुवादादि सहित । ॥॥ ) 
शासनचतुस्त्रिशिका-- (तीर्थपरिचय ) मुनि मदतकीति की १३वी श्त्ताब्दी की रचना, हिन्दी-प्रनुवाद सहित ।॥ ) 
समीचीन धर्मंशास्त्र--स्वामी समन्तभद्र का गृहस्था चार-विषयक शत्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोर 
जी के व्विचनात्मक हिन्दी भाष्य श्रौर गवेषणात्मक प्रस्तावता से यु क, सजिल्द । आ ३) 
(१०) जैनग्रन्थ-प्रशस्ति सग्रह भा० १ सस्कृत और प्राकृत के १७१ श्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का मगलाचरण 
सहित प्रपूर्व संग्रह उपयोगी ११ परिशिष्टो की ओर पं० परमानन्द शास्‍घ्त्रों की इतिहास-विपयक साहित्य 


७ 
िब्ज्ला 


( 
(८ 
( 


(८८५ 
बी जि 


परिचयात्मक प्रस्तावना से ग्रलकृत, सजिल ४) 
(११) समाधितन्त्र श्नौर रृष्टोपदेश-अध्यात्मकृति परमानन्द शास्त्री की हिन्दी टीका सहित मूल्य ४) 
(१२) ग्रनित्यभावना--आ० पहश्चनन्दी की महत्व की रचना, मुख्तार श्री के हिन्दी पद्मयानुवाद और भावार्थ सहित ।) 
(१३) तत्वार्थसूत्र--(प्रभाचन्द्रीय)--मुख्तार श्री के हिन्दी भ्रनुवाद तथा व्याश्या से युक्त । ४०४ ।) 
(१४) श्रवणबेलगोल और दक्षिण के अन्य ज॑नतीथ्थ । १)) 
(१५) महावीर का सर्वोदिय तीर्थ > ), (५) समन्तभद्र विचार-दीपिका ॥|), (६) महावीर पूजा ।) 
(?*' बाहुबली पूजा--जुगलकिशोर मुख्तार कृत ।)) 
(१७) श्रध्यात्म रहस्य--पं श्राशाधर की सुन्दर कृति मुख्तार जी के हिन्दी प्नुवष'ढ सहित । १) 


(१८) जैनग्रन्थ-प्रशस्ति संग्रह भा २ अ्रपश्नश के १२२ अप्रकाशित ग्रन्थोकोी प्रशस्तियों का महत्वपूर्ण संग्रह। ५५४ 
ग्रन्थकारों के ऐतिहासिक ग्रथ-परिचय श्रौर परिशिष्टो सहित। सं. पं० परमान्द शास्त्री । जिल्‍द १२) 
(१६) जैन साहित्य और इतिहास पर विशद प्रकाश, पृष्ठ संख्या ७४० सजिन्द (वीर शासन-संघ प्रकाशन ५) 
(२०) कसायपाहुड सुत्त--मूल ग्रन्थ की रचना ग्राज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री गुणश्राचार्य ने की, जिस पर श्री 
यतिवषभाचार्य ने पन्द्रह सो वर्ष पूर्व छह हजार इलोक प्रमाण चूणिपृत्र लिखे ५ सम्पादक प हीरालालजी 
सिद्धान्त शास्त्री, उपयोगी परिशिष्टों श्रौर हिन्दो ग्रनुवाद के साथ बड़े साइज के १००० से भी भ्रधिक 
पृष्ठों में । पृष्ट कागज झौर कपड़ की पवकी जिल्द । 3७ २०) 
(२१) 7२८»॥५ श्रा० पृज्यपाद की स्वार्थ सिद्धि का प्रंग्रजी में प्रनुवाद बड़ भ्राकार के ३०० पृष्ठ पक्की जिल्द मू० ६) 


प्रकाशक---प्रेमचन्द जेस, वीरसेडा मन्दिर के लिए, रूपवाणी प्रिटिंग हाउश्च, दरियागंज, दिल्‍ली से मुद्रित । 


द्वे मासिक फर्वेरो १९६७ 


अनेकानत 


>00020000७७७७४ ७४४०७ ७७४४७४७७७४७७७४६० ले; 
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डा० आ० नें० उपाध्ये 
ड॥० प्रेमसागर जेन 
श्री यशपाल जेन 


जै 
अनेकान्त को सहायता 


११) लाला सुद्शनलाल जी जेन जसवन्तनगर 
(इटावा) । चि० शशिभूपण के विवाहोपलक्ष मे निकाले 
हुए दान में से अनेकान्त के लिए ग्यारह रुपया सधन्यवाद 
प्राप्त हुए | है 

व्यवस्थापक “भ्रनेकास्त! 
वीरसेवा मन्दिर, २१ दरियागज दिल्ली 


१०॥ 


ग्रनेकान्त का वाषिक मूल्य ६) रुपया 
एक किरण का सूल्य १ रुपया २४ पै० 


8 2 न न 
झनेकान्त में प्रकाशित विचारों के लिए सम्पादक 

सण्डल उत्तरदायी नहीं हैं । 
व्यवस्थापक नेकान्त 


सुवर्य जयन्ती उत्सव-हन्दौर 


जंबरीवाग के एक विशाल पाडाल में इस स्वर्ण जयन्ती 
समारोह का आयोजन किया गया था। लगभग २००० 
व्यक्ति सम्मलित हुए | श्रनेक सन्देश प्राप्त हुवे, अनेक 
गणमान्य जैन जेनेतर सज्जन पधारे थे, सर सेठ भागचनद्र 
जी सोनी भी थे। ठीक १०-१५ पर समारोह के अध्यक्ष 
माननीय श्री के. सी रेड्टी महोदय, राज्यपाल मध्य प्रदेश 
प॒धारे । उनकी पत्नी भी सम्मिलित हुई । 


दानशीला कचनवाई श्राविकाश्रम की छात्राग्रों द्वारा 
मंगलगान के पश्चात टुस्ट के अध्यक्ष तथा स्व्रागताध्यक्ष 
श्री रा. व. सेठ राजकुमार सिंह जी ने स्वागत भाषण 
पढ़ा । पश्चात्‌ मंत्री जी ने संस्थाप्रों का संक्षित्त 
विवरण सुनाया । श्री भैयालाल जी बडी, ५ं० करमलकर 
जी शास्त्री, एवं पन्‍्नालाल जी ने इन सस्थाओं की बहु- 
मुखी सेवाप्ओो की सराहना की । पश्चात्‌ श्री पारस रानी 
जैन ने जैनमहिला समाज, इन्दोर की भ्रोर से श्रीमती 
कचन बाई साहिबा को अ्रपित मानपत्र सुनाथा, मानपत्र 
एक चांदी के कैस्केट मे रखकर श्रीमती रेड्डी ढ्वारा श्री 
सेठानी साहिबा को भेट किया गया । 

स्थानीय व बाहरकी लगभग २० सस्थाओं द्वारा सेठानी 

जी को पुष्पहार समपित किये गये । श्री सेठान्नी साहिबा 
ने इस सम्मान के प्रति श्राभार प्रदर्शित किया। भाव- 
विभोर वाणी में उन्होंने कहा कि वह सम्मान वास्तव में 
स्व्र० सर से० सा० का ही है जिन्होंने समाज के सामने 
एक श्रादर्श जीवन उपस्थित किया है | उन्होंने यह आशा 
भी व्यक्त की कि उनके पूत्र, पौत्र, वधुएं श्रादि स्व० सेठ 
साहिब के जीवन को सामने रखकर उनके ग्रादर्श व 
उनकी कीति को अक्षुण्ण बनाए रखने के लिए आदर्श 
जीवन यापन करेंगे । 

फिर बिजली का बटन दबाकर माननीय राज्यपाल 
महोदन ने स्व० सर सेठ हुकमबन्द जी एवं दानशीला 
सेठानी कंचनबाई की जंत्ररीवाग उद्यान मे स्थापित भ्रस्तर 
प्रतिमाओं का झ्नावरण किया । तथा माननीय राज्यपाल 
ने जबरीवाग में स्थित स्व० सर सेठ साहिब की समाधि 
पर पुष्पहार चढ़ाया । उनका भध्यक्षीय भाषण प्रंग्रेजी में 
हुआ, जिसका भ्नुवाद श्रीमती प्रग्नवाल ने किया । 

[क्षेष टा० के तीसरे पेज पर ] 


परमागमस्य बीज निषिद्धजात्यन्धसिन्धुरधिधातम्‌ । 
सकलनयविलसितानां विरोधमधन नमास्यनेकान्तम्‌ ॥। 





ब १६ वीर-सेवा-मन्दिर, २१ दरियागंज, दिल्‍ली-६ फबंरो 
किरण ६ ऐ। वीर निर्वाण सवत्‌ २४६३, वि० स० २०२३ सन्‌ ६६६७ 





सरस्वति-स्तवनम्‌ 


जयत्यश्ेषामरमोलिलालितं सरस्वतित्वत्पदूषड्ध[जद्वयम्‌ । 
ह॒ृदि स्थितं यज्जनजाड्यनाशन रजोविमुक्त' श्रयतीत्यपुर्वताम ॥१॥ 
अपेक्षते यन्‍न दिन न यासिनों न चान्तरं नेव बहिइल भारति | 
न ताप कृज्जाइयकरं न तन्महः स्त॒वे भवत्याः सकल प्रकाशकम्‌ ४२७ 
--मसुनिश्री पद्मतन्दि 
श्रथं--हे सरस्वती ! जो तेरे दोनों चरण-कमल हृदय में स्थित होकर लोगो की जड़ता (प्रज्ञानता) को नष्ट 
करने वाले तथा रज (पापरूप धूलि) से रहित होते हुए उस जड़ प्रौर धूलि युक्त कपल की श्रपेक्षा अपूर् ता 
(विशेषता) को प्राप्त होते हैं वे तेरे दोनों चरण-कमल समस्त देवों के मुक्रुटों से स्पशित होते हुए जयवन्त होबे ॥ हे 
सरस्वती | जो तेरा तेज न दिन की भ्रपेक्षा करता है और न रात्रि की भी श्रपेक्षा करता है, न प्रम्यन्तर की अपेक्षा 
करता है और न बाह्य की भी ग्रपेक्षा करता है, तथा न सन्‍्ताप को करता है और न जड़ता को भी करता है; उस 
समस्त पदार्थों को प्रकाशित करने वाले तेरे तेज की मैं स्तुति करता हूँ ॥ 
भाषाधं-- सरस्वती का तेज सूर्य और चन्द्रमा से भी भ्रधिक श्रेष्ठ है; क्योंकि सूर्य, चन्द्र तेज दिन एवं रात्रि 
की अपेक्षा करने के साथ सन्‍्ताप और जड़ता (शीतलता) को भी करते हैं। श्रौर जहा वे बाह्य भ्र्थ के ही प्रकाशक 
हैं । वहां सरस्वती का तैज दिन भौर रात्रि की अपेक्षा न करते हुए प्रत्तस्तत्व को प्रकाशित करता है । 


पतियान दाई 


एक गुप्तकालीन जैन मन्दिर 
गयोपीलाल भ्रमर 


पचतौरा ग्रास 

मध्यप्रदेद में, सतनासे दक्षिणपूर्व में लगभग १० मील 
झौर उच्हरा से उत्तर-पदिचम में लगभग १० मील पर 
पतौरा१ नाम का एक साधारण ग्राम है। प्राचीन पृष्टपुर 
ग्राज पतौरा हो गया प्रतीत होता है। समुद्र गुप्त की प्रयाग 
प्रशस्तिर में पिष्टपुर (पेष्टपुरक)का उल्लेख है।रे सर ए 
कनिधमने उसे पृष्टपुरी ही, पढ़ा था जिसके पदचातू ही 
उस प्रश्वस्ति में, उनके प्रनुसार महेन्द्रगिरिक, उद्यारक श्रौर 
स्वामिदत्त का उल्लेख है ।४ यदि सर कनिधम का यह 
वाठ प्रामाणिक मान लिया जाय तो हम न केवल पृष्टपुरी 
से पतौरा का ही, बल्कि महेन्द्रगिरिक से महियार५ का 
और उद्यारक से उचहरा६ का भी समीकरण कर सकेंगे। 
गुप्त युग के महाराज संक्षोम के सं २०६ के७ एक८ शभ्ौर 


१. इसका उच्चारण सर. ए. कनिधम ने पिथावरा 
(४४०७) किया है । 

२. सी. भाई. झ्ाई., जिल्द ३, अभिलेख सं. १, १० १, 
फलक ९ । ॥॒ 

जे: डक ल 0 कौसलक महेन्द्रमहाकान्तारकब्याप्रराजकरल- 

कमण्टराजपेष्टपुरकमहेन्द्रगिरिकौटटूरकस्वामित्ते रण्ड- 

पललकदमन' '*'”* ४ 

ए. भार., ए. एस. झाई., जिल्द ६, पृ. १०१ 

वही, पृष्ठ ३३ भौर भागे । 

वही, पृष्ठ ५ भोर झागे | 

सी. भाई. भाई., जि. रे अभिलेख सं. २५ पृ. ११२, 


फलक १४ बी (द्वितीय) । 
“---“लमेव च स्व (" ) गसोपानपंक्तिमारोपयता 
मग्रवत्या: पिष्टपुर्या: कारतिकदेवकुले '***' 7 


छड़ी यु न 


महाराज सर्वनाथ के सं० १९७ * और २१४ ? के दो१ १ 
कांस्थ-भ्रभिलेखों में पृष्ठपुरिका देवी का नाम आया है, 
इससे भी सर कनिघम के मत की पुष्टि होती है जेसाकि 
झागे कहा जाएगा,१२ सर कर्निधम प्रस्तुत मन्दिरमें प्राप्त 
मूर्ति को भी पृष्टपुरिका देवी की मानते हैं ।१३ 
सन्विर को स्थिति झोर आकार प्रकार 
पतौरा से पूर्व मे चार मील पर, सतना से दक्षिण- 
पश्चिम में छह मील पर और उचहरा से उत्तर में आठ 
मील पर सिन्दूरिया नाम की एक पहाड़ी है। इसी पहाड़ी 
पर एक छोटा सा टीला है जिस पर एक लघुकाय मन्दिर 
खण्ड स्थित है । इस मन्दिर को 'पतियान दाई'शृषेया 
'डुबरी की मढ़िया१५ कहते हैं । 
यह उत्तरमुख मन्दिरखण्ड बाहर से साढ़े छह फुट 
समचतुष्कोण झ्लौर सीढी से सात फुट ऊँचा है । भीतर से 
इसकी लम्बाई साढे चार फूट, चौड़ाई साढ़े पांच फुट प्रोर 
ऊचाई छह फुट है। समूचे मन्दिर को सात फुट आठ इंच 
€. सी. श्राई. धाई., जिल्द ३, अभिलेख सं. २८,पृ.१२६, 
फलक १८ ॥ 
१०. वही, श्रभिलेख स. ३१, पृ० १३५, फलक २० ।॥ 
११. (प्र) “भगवत्या: पिष्टपूरिक () देव्या: सण्डफुट 
प्रतिसंस्कारकरणाय*** ।* 
११७, (ब) "*** तैनापि मानपूरे कातिकदेवकुल ( ) 
भगवत्या: पिष्टपुरिकादेब्या: पूजानिमित्तम्‌*'**** रॉ 
१२. देखिये भ्राग्रे टिप्पणी ३३॥ 
१३. ए. आर., ए. एस., जिल्‍्द €, पृ ३११ 
१४. सर कर्निधम इसका उच्चारण पतैनी देवी 
(?4थआंएं 06९) करते हैं। देखिये वही । 


१४. दो टेकड़ियों के बीच स्थित होने से इसे यहू ताम 
मिला बताते हैं । 


पतियान दवाई : एक गुप्तकालोन जंत मन्दिर 


लम्बे, सात फुट चार इच चौड़े भ्रौर श्राठ इंच मोटे एक 
ही पत्थर से ढका गया है जिसने इस मन्दिर को सुरक्षित 
रखने और सुन्दरता बनाने मे महत्त्वपूर्ण योगदान किया 
है। प्रवेशद्वार १६ की ऊचाई साढ़े तीन फूट और चौोडाई 
दो फुट है। 

प्रारम्भ में इसके सामने एक मण्डप था, जिसके दो 
स्तम्भ मन्दिर के उत्तरी कोणों से सटे थे और शेष दो 
उनमे कुछ प्रागे स्थित थे । मण्डप की सामग्री मन्दिर के 
आामपास स्पष्ट रूप से उपलब्ध नही है तथापि उसके 
प्रस्तित्व में सन्देह नही किया जा सकता, क्योकि जैसा कि 
चित्र १७ से स्पष्ट है, प्रवेश द्वार के ऊपर दो कड़ियों 
(बडेरो) को काटकर दीवाल के समतल कर दिया गया 
है जो इस मण्डप का आधार थी । 

इस मन्दिर को धराशायी करने को कुछ श्राततायियों 
ने इसकी पिछली दीव।ल के कोणो के, लगभग एक फुट 
की ऊचाई पर कुछ पत्थर निकालने की चेप्टा की थी, 
पर मफल होने से पूर्व ही आततायियो को भाग जाना 
पद्ा । 'पास के ग्राम के लोग या तो बनाने में प्रसमर्थ थे 
या वे यह बताना नही चाहने थे कि यह चेष्टा किसने की 
थी ।१८ 
मन्दिर का निर्माणकाल 

यह मन्दिर प्रारस्भिक गुप्तकालीन स्थापत्य का एक 
सुन्दर उदाहरण है। उस समय के मन्दिरों मे पाये जाने 
वाले सभी लक्षण इस मन्दिर में पाये जाते है। इसकी 
छत गुफा मन्दिरों की भाति सपाट है और उस पर किसी 
प्रकार की शिखर नही है। यह विशेषता इस मन्दिर को 
बहुन प्राचीन सिद्ध करती है। स्थापत्य का क्षत्र जब 
गुफाझो से मन्दिर तक विस्तृत हुआ होगा तब उसका 
स्वरूप गुफाशों से बहुत भ्रधिक समान रहा होगा। गुफाश्रों 


१६. इसका विस्तृत विवरण, इसी लेख में भागे प्रस्तुत 
किया जा रहा है । 

१७. इसके छायाकार श्रीनीरज जैन, सतना है जिनसे यह 
साभार प्राप्त किया गया है। साथ का रेखाबित्र 
भी देलिये जिसमें मण्डप का प्रनुमानत: रेखांकन 
किया गया है । 

१५. ए. प्रार,, ए. एस. झाई. जिल्द €, पृ. ३२-३२ । 


बेड? 


की सपाट छत झौर सामने का मसण्डप, बिना किसी 
परिवतंन के मन्दिरों में भी बनाया जाने लगा, जिसका 
स्पष्ट प्राभास हमें हस मन्दिर में दृष्टिगत होता है। 
दूसरो विज्लेषता यह है कि इसके श्रवेश द्वार की चौखट का 
ऊपरी भाग इतना लम्बा है कि वह द्वार पक्षों की सीमा 
से भ्रागे बढ़ गया है । मन्दिर स्थापत्य की यह विश्वेषता, 
यद्यपि बाद में भी कायम रही, फिर भी मिश्र के मन्दिरो 
झौर उदयगिरि तथा नासिक की गुफाप्रों मे भी स्पष्ट 
रूप से देखी जा सकती है। यह विशेषता निस्सन्देह रूपसे 
प्रारम्भ में प्रचलित लकड़ो की नौखट से ग्रहण की गई है, 
जिसमें ऊपरी भाग की लम्बाई एक जरूरत की चीज थो, 
और उसका प्रतिरूप होने की वास्तविकता से यह स्पष्ट 
होता है कि भारत में भ्रौर श्रन्यत्र भी लकड़ी प्राचीनतर 
निर्माण से हो पत्थर का मूल्यवान्‌ स्थापत्य उद्भूत हुथा 
था ।१६ इस मन्दिर की तोसरी विशेषता है उसके द्वार 
पक्षो पर गगा-यमुना का अकन। गुप्त-पूर्ष काल से ही 
यह विशेषता मन्दिर स्थापत्य में स्थान पा लेती है भ्रौर 
बहुत बाद तक चलती रहती है। चौथी विशेषता यह है 
कि इसकी कारनिस चारो ओर बनायी गई । यही बात 
साथी झ्औौर तिगोवा के मन्दिरो में परिलक्षित होती है, 
इसलिए मैं दृढ़तापूवंक, इस मन्दिर का निर्माण ग्ुप्तकाल 
में हुमा मानता हूँ ।२० 

यद्यपि पतियानदाई मन्दिर मे कोई पभ्रभिलेख उपलब्ध 
नही हुआ्आा है२१ तथापि उसे गरुप्तककाल का एक सुन्दर 
उदाहरण मानने में कोई झापत्ति नही रह जाती, उदय- 
गिरि की गुफाश्रों प्लौर एरन तथा बिलसर के मन्दिरों की 
ठीक यह शैली है जिसमे प्राप्त अभिलेख उन्हें गुप्तकालीन 
सिद्ध करने में पूर्णत समर्थ है । 
१६. वही, पृ. ४३ । 
२०. वही पृ. ३२॥ 
२१. इस मन्दिर में जो मूर्ति प्राप्त हुई थी उसपर उसको 
परिकर-मूर्तियों के नाम उत्कीर्ण हैं जिनकी लिपि गुप्तोत्तर 
काल की है पर जंसा कि श्रागे लिखा जा रहा है, इस 
मूर्ति का सम्बन्ध इस सन्दिर के निर्माण काल से जरा भी 


नही है । 


३४८२ 


प्रवेशहार झोौर गर्भगह 

प्रवेशद्वार के दायें द्वरपक्ष पर गंगा का और बायें 
द्वार पक्ष पर यमुना का भ्रंकन है। प्रत्येक देवी की ऊचाई 
सवा फुट है गंगा का वाहन मकर झौर यमुना का वाहन 
कर्म दिखाये गये हैं। दोनों के एक हाथ में कलश और 
दूसरे मे चमर हैं । इनके छरोर का त्रिभंग इस सयम के 
साथ उमारा गया है कि उसकी प्रतिकृति करने में खजु- 
राहों का कलाकार भी प्रसफल रहा प्रतीत होता है । 
दोनों के ग्राभूषण विशेष सुन्दर वन पड़े है | गगा के पारव॑ 
में यक्ष की एक भामण्डल सहित चतुभु ज मूरति अंकित है 
जिसका प्रथम हाथ खण्डित है भ्रौर शेष मे क्रशः गदा 
नाग प्रौर श्वान दिखाये गये हैं। इसी प्रकार यमुना के 
पाइव में भी एक भामण्डल सहित चतुभुज यक्षमृ्ति है। 
इसका भी प्रथम हाथ भ्रशतः खण्डित है जिसके दोष भाग 
में किसी जानवर की रस्सी श्रव भी देखी जा सकती है। 
शेष तीन हाथों में क्रमश: गदा, कमल और नाग अंकित है 
गंगा और यमुनाके शिरोभाग से द्वार की बराबरी तक सीधे 
पाषाण पर साधारण बेलबूटे श्रकित है श्रोर चौखट के 
ऊपरी भाग पर दोनों श्रोर फगावलि सहित पाश्व॑ंनाथ की 
तथा मध्य में भ्रादिनाथ की प्रतिमा उत्की्ण की गई है | ये 
तीनों प्रतिमाएं पद्मासन में हैं भोर प्रत्येक की ऊचाई पांच 
इच है। प्रवेशद्वार पर, गर्भगह की ही भांति अप्सराध्रों और 
सुन्दरियों भ्रादि के भ्रंकन के श्रभाव से स्पष्ट है कि उस 
समय तक कलाकार की छेनी पर सयम का पहरा था। 
इसके प्रतिरिक्त सर कनिषम ने यहाँ एक शिव-पावंती 
की प्रतिमा भी भ्रंकित देखी थी २२ जो अब वहाँ उपलब्ध 
नही है। पर यह निश्चित है कि प्रतिमा शिव-पावंती की न 
होकर धरणन्द्र-पद्मावती की थी; क्‍योंकि उन दोनों प्रकार 
की प्रतिमाओं मे कई दृष्टियों से समानता होती २३ और 
सर कर्निघम के समय तक जेन प्रतिमाशास्त्र प्राय. अ्रप्रक|- 
शित थे झतः उनका यह भ्रम ग्राइचयंजनक नहीं ॥२४ 


श्र. 
२३. 


ए. आर. ए. एस. आई., जिल्द €, पृ. ३२॥ 

देवगढ़ में धरणन्द्र-प्मावती की सेकड़ो प्रतिमाएँ 
देखो जा सकती हैं जिन्हें सहसा कोई साधारण 
वुरातत्त्वज्ञ शिव-पार्वती की प्रतिमा समझ बँठताहै । 
२४. यह सर कनिघम का भ्रम ही था क्‍योंकि उन्होंने 
अग्नलिखित अ्रम्बिकामूरति की पादवंवर्ती मूर्तियों को 





अ्रनेकान्त 


गर्भंगृह में पूर्व-पश्चिम दीवालों को छूती हुई एक 
साधारण वेदी है। इस पर भब कोई प्रतिमा नहीं है पर 
सर कनिधम ने वहाँ एक अत्यन्त महत्वपूर्ण भ्ौर विद्याल 
प्रतिमा देखी थी२५ जिसे भ्रब प्रयाग-तगर-सभा के सप्र- 
हालय में देखा जा सकता है ।२६ 
प्रतिमा का तास 


इस प्रतिमा को क्‍या नाम दिया जाय, यह विशेष रूप 
से विचारणीय है। स्थानीय जनता इसे इस मन्दिर के 
नाम पर 'पतियान दाई” नाम देती है २७ सर कमिधम ने 
इसे 'पतनी देवी” लिखा है २८६ और उसका समीकरण 
महाराज संक्षोभम के एक२९ और महाराज सबंनाथ के 
दो३० कांस्य-अभिलेखों में उल्लिखित पिष्टपुरिका देवी! 
से किया है ३१ पर यह समीकरण न तो पुरातत्त्व की 
दृष्टि से सभव है३२ और न भाषा शास्त्र की दृष्टि से३२। 
श्री नीरज जेत का अनुमान भी, इस प्रतिमा के नाम के 
संबन्ध मे उल्लेखनीय है; 'देवी अम्बिका के झ्रासन पर 
भी एक पंक्ति का लेख है जो अस्पष्ट है। मुनि कान्ति- 


भी श्राह्मण-देवियाँ कहने की भूल की है। देखिये, 
ए. झआार., ए. एस श्राई., जिल्द €, पृ० ३२ 

२५. वही, पृ० ३१ और झागे । ह 

२६. इस प्रतिमा के स्थानान्तरित किये जाने की तथा 
कथा के लिए देखिये, श्रनेकान्त (अगस्त ६३), 
वर्ष १६, किरण ३, पृ० ६६ | 

२७, यह भी सभव है कि प्रतिमा के नाम पर यह नाम 
मन्दिर को मिला हो, जैसा कि प्रायः सत्र होता है । 

रे5. ए. भ्रार., ए, एस. भ्राई, जिलद ६, पृ० ३१। 

२६. देखिए, पीछे टिप्पणी ७ भौर ८॥ 

३०. देखए, पीछे टिप्पणी ६, १० और ११। 

र१. ए., भार , ए, एस, आई, जिल्द ६, १० ३२। 

३२. क्योंकि इन दोनों महाराजों की इष्ट देवी पृष्टपुरिका 
पत्तौरा में नहीं, बल्कि खोह के आस-पास किसी 
मन्दिर मे थी। देखिए, उक्त तीनों कांस्य प्रभिलेखों 
के सम्बन्ध में, सी. भाई. भ्राई., जिल्द तीन में पुरा- 
तात्त्विक टिप्पणियाँ । 

३३. 'पिष्टपुरिका' शब्द किसी भी नियम से 'पतियान' या 
'पतेनी' दाब्द का रूप नहीं ले सकता । 
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सागर ने इसे रामदास और पद्मावती पढ़ कर यह अनुमान 
लगाया था कि मृत्ति का प्रतिष्ठापक कोई रामदास नामक 
व्यक्ति था जिसका निवासस्थान पद्मावती रहा होगा ॥ 
मेरे अनुमान से रामदास की पत्नी का सलाम पमावती 
होना चाहिए, जिसका बनवाया यह मन्दिर पद्मावती 
मन्दिर के नाम से विख्यात हुआ होगा तथा यही नाम 
कालान्‍्तर में श्रदोध ग्रामीणों हारा “पतियान दाई” हो 
गया होगा३४ । इस ग्नुमान मे प्रथम झ्रापत्ति तो यह है 
कि वह एक ग्रस्पष्ट लेख और उमके अनिश्चित पाठ पर 
आ्राधारित है, और दूसरी आपत्ति यह है कि प्मावनी 
शब्द का अपश्रश रूप या मुखसुख के लिए गढा गया रूप 


“पदुमावई” या 'पउमावई' हो सकता है, 'पतियान' या 


'पतियानदाई' नहीं । 

इस प्रतिमा का वास्तविक और मौलिक नाम 'पलि- 
यान दाई' ही है। इसमें 'पतियान” शब्द में पत्ति (सिह के 
रूप में है) यान (वाहन) जिसका ऐसी३५, इस प्रकार 


३४. अनेकान्त, (अगस्त ६३), वर्ष १६, किरण हे उ० 
१०३२ । 

३४. इस प्रतिमा-फलक में झनेक प्रतिमाए हैं जिनमे 
विद्यालतम श्रौर मुख्यतम है भ्रम्विका की | यह देवी 
अपने पूर्व. जन्म में एक ब्राह्मणी थी श्रौर उसका 
बाहन सिंह अपने पूर्व जन्म में उसका पत्ति था। 
एसकी कथा श्रत्यन्त मामिक और मनोरंजक है। 
बाइसवे तीथंकर नेमिनाथ के समय गिरिनयर्‌ में एक 
सोमझारर्मा ब्राह्मरा रहता था। उसने पितुश्नाद्ध के 
समय ब्राह्मणों को निमन्त्रित किया परन्तु उसकी 
पत्नी श्रग्निला ने ब्राह्मणों से पूरे ही एक जंन सुनि 
को प्राहदर करा दिया जिस पर करुद्ध द्वोकर ब्राह्मण 
भोजन किये बिना ही चले गये। इस पर भी कूद्ध 
होकर सोमशझ्ार्मा ने श्रग्निला को घर से निकाल दिया 
झौर वह अपने पुत्रों शुभंकर और प्रभंकर के साथ 
ऊर्जयन्त पर्वत पर रहने लगी । उसके पुत्र भूख से 
व्याकुल हुए तो उम्रके पृण्य प्रभाव से एक झ्राम का 
वृक्ष बेमौसम ही पृष्यित-फलित हो उठा । उसने उन 
फलों से अपने पुत्रों की भूख शान्त की । उघर गिरि- 
नगर में, संयोगवध् ग्राग लगी और झरिनला का घर 


का विग्रह होकर बहुब्रीहि समास होता है। प्रत: 'पतियान' 
बब्द अ्पश्न शव का या तद्शव शब्द नहीं; बहिक मूलया 
तत्सम ही शब्द है। और 'दाई”! दाब्द धात्री', 'दायी! 
या देवी” मे से किसी का भी अ्रपश्र श या तद्भव रूप हो 
सकता है । 


छोड़ कर शेष यभी ब्राह्मणो के घर जल गये । बेघर 
शह्ाणों ने इसे अग्निला का महत्व माना जिनके 
झाग्रह से सोमशर्मा उसे सखम्मान लेने चला पर 
अध्निला ने उमरे आता देखा तो समझी कि यह मुझे 
अधिक कष्ट देगा । अत वह अपने पुत्रों के साथ 
पर्वत की चोटी में कूद कर मर गई और तीथंडुर 
नेमिनाथ की यक्षी हुई। उस यक्षी का नाम आाज्ादेवी 
या अम्बिका हुप्रा, क्योंकि आख्रवृक्ष से उसका एक 
विशेष प्रकार का नाता जुड़ चुक्रा था, इसीलिए 
उसकी प्रतिमा मे उसके ऊपर झाम का वक्ष श्रौर 
उसके एक हाथ में झ्राम का यूच्छा दिखाया जाता है। 
वह अपने एक पुत्र को गोद में भर दूसप्तरे को साथ 
में लेकर पर्वत से कूदी थो इसीलिए उसकी प्रतिमा 
में एक बालक उम्की गोद मे और एक बालक उसके 
पादर्त में दिखाया जाता है। उसमे मरी हुई देख कर 
उसका पति सोमथर्मा भी व्याकुल होकर मर गया 
और सिह बना और उसके वाहन के रूप मे उसकी 
सेवा करने लगा । इतीलिए अ्रस्बिका की प्रतिमा में 
वाहन (यान) के रूप में सिंह दिखाया जाता है । 
यह कथा कुठ-कुछ भिन्न रूपों में दवेल/म्बर और 
दिगरम्बर ग्रन्थों में उपलब्ध है। देखिए--- 

पृण्याश्रव कथाकोप में यक्षी कथा, 

वादिचन्द्र का प्रम्बिका कथासार, 

प्रभावक चरित में विजयसिह सुरिचरित, 

पुरातन प्रबन्ध संग्रह में देव्या. प्रबन्ध प्रौर 
अम्बिका से संबन्धित विभिन्‍न लेखों के लिए देखिए 
टिप्पणी ४२ तथा 

झम्बिका की प्रतिमा के लक्षणों के लिए देखिए 
टिप्पणी ४० तथा 

अम्बिका-प्रतिमाशों के विभिन्‍न रूपों के लिए 
देखिए टिप्पणी ४१॥ 


(१) 
(२) 
(३) 
(४) 
(५) 


(६) 
(७) 


इडड 


प्रतिमा का झआाकार-प्रकार-- 

इस प्रतिमा और उसके सपूर्ण परिकर की रचना 
सवा तीन फुट चौड़े श्रोर पौने छ: फुट ऊँचे शिलाफलक 
पर हुई है इस फलक पर श्रभ्बिका के श्रतिरिक्त शेष २३ 
शासन देविया यक्षिया, १३ तीर्थकर३६, नवग्रह, अम्बिका 
के दोनों पुत्र शुभंकर और प्रभंकर, एक भक्‍त युगल और 
दो सेविकाएँ, इस प्रकार कुल मिल कर ५२ व्यक्तियों की 
प्रतिमाएँ हैं जिनमें जैसा कि कहा जा चुका है, विशालतम 
भौर मुख्यतम भ्रम्बिका की है। इसी अ्रम्बिका के एक 
विशेषण 'पतियान! के रूप में ही इस प्रतिमा और इस 
मन्दिर को नाम श्राप्त हुए हैं। इन प्रतिमाग्रो के अ्रति- 
रिक्त, अम्बिका का वाहन सिंह भी अपने स्थान पर 
अकित है शोर फलक के पाइवे मे गज, श्श्व तथा मकर 
श्रादि की श्राकृतिया भी सज्जा की दृष्टि से दोनो ओर 
श्रकित की गई हैं ॥ 

जैन पुरातत्व की दृष्टि से, प्रतिमा शास्त्रीय लक्षणों 
की साज़ोपाज़ प्भिव्यक्ति से और मनोहारी सौन्दर्य के 
कारण यह मूर्ति भव्य और प्रनुपम बन पड़ी है १ चतुविशति 
पट्ट तो देवगढ़ आदि में सैकडों की सल्या मे उपलब्ध है 
पर उनमे से किसी एक पर भी एक-दो से ग्रधिक शासन 
देवियों का प्रंकन उपलब्ध नहों होता जबकि इस पर एक 
साथ३७ चीबीसों शासन देविया अपने-प्रपने उपास्य 
तीथैकर और नाम के साथ अंकित की गई हैं। मुनि 
कान्तिमागर के शब्दों मे इसका परिकर न केवल जैन 
शिल्प-स्थापत्य कला का समुज्ज्वल प्रतीक है, श्रपितु भार- 
तीय देवी-मू्तिकला की दृष्टि से भी अनुपम हैरे5 । 


प्रतिमा निर्माण काल--- 
यह प्रतिमा कला को दृष्टि से मध्यकाल या अधिक 


३६. इस शिलाफलक के खण्डित ग्रश पर शेष ११ तीथंद्धूरो 
की प्रतिमाएं भी झ्रवश्य थी, क्योंकि उनकी १३ की 
संख्या का कोई भ्रथ नहीं, और चौबीसों यक्षी- 
मूर्तियों का श्रह्तित्व भी यही सिद्ध करता है कि 
तोथंडूर-मृतिया भी चौबीस ही थी। 

३७. देवगढ में मन्दिर-सख्या १२ के बहिर्भाग पर चौबीसों 
शासन देवियों का उनके नामों के साथ प्रंकन है। 

३८. खण्डहरों का वैभव, पृ० २५०-४५२ । 


अनेकान्त 


से अधिक पूर्व मध्यकाल की प्रतीत होती है। इस पर 
यक्षियों के नामों की लिपि मध्यकाल से पूर्व की नही भ्रतः 
ये नाम या तो प्रतिमा के निर्माणकाल में ही उत्कीर्ण किये 
गये होगे या उसके कुछ पश्चात्‌ उत्कीर्ण किये गये हो 
सकते है । पर यह निस्सन्देह रूप से निश्चित है कि इस 
प्रतिमा का निर्माण इस मन्दिर के निर्माण के कम से कम 
तीन सी वर्ष पश्चात्‌ हुआ था । इस संबन्ध मे सर कनिधम 
के शब्द पर्याप्त होंगे, अभिलेखों (यक्षी नामों के उत्कीर्ण 
किये जाने) के प्रारस्मिक काल से भी बहुत पहले का यह 
मन्दिर प्रतीत होता है । इसलिए निस्सन्देह, यह सभव है 
कि मूर्ति की स्थापना के काफी स्तमय के बाद नाम उत्कीण 
किये गये हों।॥ पर मेरा विश्वास इस ओर अधिक है कि 
कि प्रस्तुत भ्रतिमा भी उसी काल की है जिस काल के 
झभिलेख है और वह (प्रतिमा) इस मन्दिर में स्थापित 
की गई थी जो काफी लम्बे समय से खाली पडा रहा 
था ३६ 
प्रम्बिका मूति-- 

शिलाफलक के बीचोबीच, शिला के कुछ भाग को 
उकेर कर श्र कुछ भाग को कोर कर अम्बिका४० की 
खड़ी हुई, साढें तीन फुट लम्बी चतुभु ज४१ मूति४र 





३६. ए. आर., ए. एस. श्राई., जिल्द €, पृ० गे२ । 
४०. (प्र) सब्यैकाड प्रचू पगप्रियंक रसुत प्रीत्ये करे बिश्वती 
दिव्या म्रस्तवक शुभक राश्लिष्टान्यहस्ताइूगुलिम्‌ । 
घिहे भत्‌ बरे स्थितां हरितभामाम्रद्रमच्छायगा | 
वन्दारु दशकामुकोच्छयजिनं देवीमिहाम्बा यजे 0 
आशाधर, पण्डित: प्रतिष्ठासारोद्धार, भ्र० ३, श्लोक १७६ 
४०. (ब) 'हरिद्वरर्णा सिहसंस्या द्विभुजा च फलम्‌ वरम्‌ ! 
पुत्रेणोपास्यमाना च सुतोत्स%द्भा तथाम्बिका ॥ 
शुक्ल डी. एन., वास्तुशास्त्र, भाग २, पृ० २७३ 
झपराजितपृच्छा से उद्धृत) । 
४१. इसके अतिरिक्त, इस देबी की द्विभुज, पड्भुज, अष्ट- 
भुज द्वादशभुज प्रादि मूर्तियां भी देवगढ़ श्रादि स्थानों 
१२ उपलब्ध होती हैं । 
“२. भ्रम्विका की विभिन्‍न मूर्तियों के विवरण के लिए 
देखिए : 
(१) शाह यू. पी. : भ्राइकनोग्राफी झ्रॉफ दि जैन गॉडेस 
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निरमिित की गई है। चारों हाथ खण्डित हैं। शरीर पर 
अनेक आभूषण हैं। मस्तक पर मणिजटित मुकुट है और 
अलंकृत केशों के तीन जूड़ ऊपर और तीन पीछे गूंथे गये 
अकित हैं। कटि से परों तक का भाग सूक्ष्म वस्त्र से 
आच्छादित बताया गया है। तथा हाथों पर से उत्तरीय के 
छोर दोनों ओर लटकते दिलाये गये हैं । नीचे पेरो के 
पास उसका वाहन सिह४३ अंकित था जो अब खण्डित हो 
गया है पर उसके ऊपर या उसके समीप बंठा हुआझा 
अम्बिका का पुत्र प्रभंकर४४ भ्रब भी देखा जा सकता है । 
बड़ा पत्र शभंकर४ं५ उसका संभवत: हाथ पकड़े हुए दूसरे 
पाश्व में खड़ा है॥ पैरों के नौचे दोनों श्रोर सेविकाए, 
बीच में मूर्ति प्रतिष्टापक्र भक्त युगल ओर उसके भो दोनों 
झोर नवग्रहों४६ का अंकन है। ऊपर भामण्डल का कटाव 
कमल की पंखरियों के आकार से मिलता-जुलता होने से 
अति सुन्दर बन पड़ा है। भामण्डल के ऊपर जिस प्रतीक 
का अकन था वह पूर्णतः खण्डित हो चुका है, केवल उसके 
पस्बिका . जरनल श्राफ दि यूनिवर्सिटी श्रॉफ बास्ये, 
भाग £ खण्ड २। 

(२) जन, कामताप्रसाद . शासनदेवी अम्बिका और 
उसकी मान्यता का रहस्य : जनसिद्धान्तभास्कर 
(दि० (५४), वर्ष २१, किरण १, पृ० २८ | 

(३) नाहटा, अ्रगरचन्द्र वादीचन्द्र रचित अ्रम्बिका कथा- 
सार : अनेकान्त (अ्रक्टूबर-नवंबर ५४), वर्ष १३, 
किरण ४-५, पु० १०७) । 

४३. कुछ अस्बिका मूर्तियों मे सिंह झासन के रूप मे श्रौर 
कुछ में वह पार्व में खड़ा दिखाया जाता है श्रौर 
कुछ में वह श्रनुपस्थित भी रहता है । 

४४. यह कभी गोद में श्रौर कभी पादवे में खड़ा या बंठा 
दिखाया जाता है । 

४५. यह कभी खड़ा या बैठा दिखाया जाता है और कभी 
अनुपस्थित भी रहता है । 

४६. जैन स्थापत्य और शिल्प में नवग्रहों का अंकन एक 
परम्परागत तथ्य है । इसे हम देवगढ़ खजुराहो आदि 
प्राचीन स्थानों के भ्रतिरिक्त सागर (बुघृव्या का दि० 
जैन मन्दिर, बड़ा बाजार) जैसे नवीन स्थान पर मी 
पाते हैं। 


बैे४ड५ 


प्रांच झाधार दिखायी देते है । यहां आम्रमजरी का अंकन 
रहा होगा जो भ्रम्बिका को मूरति का एक झ्रावध्यक लक्षण 
है । हाथों के प्रतिरिक्‍्त मूर्ति की नाक भी खण्डित है । 
तोर्थकर-मूतियां-- 

फलक के सबसे ऊपरी भाग पर, मध्य में प्रस्बिका 
के प्राराष्य बाइसव तीथथहुर नेमिनाथ की प्रतिमा है 
जिसके झासन के नीचे शम्व का चिन्ह है। इस प्रतिमा के 
दोनों श्लोर एक-एक कायोत्सर्गासन में ग्रौर एक-एक 
पद्यायन में तथा अम्बिका के पादव की खड़ी पंकितयों से 
दोनों श्लोर गज, झश्व और मकर की शझ्ाकृतियों के नीचे 
चार-चार कायोत्सगसिन प्रतिमाएँ हैं जिन पर चिन्हों का 
झभाव है । इस फलक पर, इस प्रकार १३ ही तीर्थंकर- 
मृतियां विद्यमान है पर जेसा कि कहा जा चुका है, क्षेप 
ग्यारह मूतिया भी श्रवश्य रही होंगी जो अब खण्डित हो 
चुकी हैं । 
शासनदेवी-म॒र्तियां-- 

इस फलक पर चौबीसों शासन देवियों की प्रतिभाएं 
उत्कीर्ण की गई हैं; मध्य में मुख्य मूरति के रूप मे एक 
(अबिका की), नीचे सिंहासन के पादर्व में दोनों भोर दो- 
दो, मुख्य मूति के दोनो पाह्यों मे खड़ी पक्ितयों में सात- 
सात और मुख्य मूर्ति के ऊपर (तीथ॑'छुःर मूर्तियों के नीचे) 
पाच । ये सभी देवियां-प्राय' खड़ी ओर चतुभुज हैं, अपने- 
प्रपने श्रायुधों से सज्जित हैं और श्रधिकाश के नीचे उनके 
वाहन भी अंकित हैं। पाइवे की दोनों पक्तियों में बायी 
ओर की देवियों का दाया और दायी भ्रोर की देवियों का 
बाया पैर खण्डित है। सभी देवियां विविध आशभृषणों से 
झलऊत दिखायी गई हे श्रौर उनकी भाव-भंगिमा ग्रत्यन्त 
भव्य बन पड़ी है ) 

इन सभी शासन देवियों के आसन पर उनके नाभ 
अंकित हैं, जिन्हे सर कनिधम ने इस प्रकार पढ़ा था४ड७ : 
ऊपर को पांच, बहुरूपिणी, चांमुण्डा, पदुमावती, विजया, 
सरासती; बायी पंकित में सात--अपराजित, महामानुसी, 


४७. ए. झार., ए. एस. झाई., जिल्द €, पृ० ३१ ॥ 
४८. यह भी समव है कि सर कनिधम ने ही इन्हें पढ़ने में 
त्रुटियां की हों ॥ 


देड६ 


अनन्तमती, गान्धारी, महामानसी, जालमालिनी, मानुजी; 
दायीं पंक्ति में सात--जया, अनन्तमती, वैराता, गौरी, 
काली, महाकाली, बव्रिजंंसकला; नौोने को चार के नाम या 
तो वे पढ़ नहीं सके है या उन्होंने खिखे नहीं हैं । इन नामों 
के आधार पर हम कुछ निष्कर्ष निकालते हैं : 

१. उन्हें उत्कीणं करनेया कराने वाला व्यक्ति 
भ्रधिक शिक्षित नही था; क्योंकि उसने भाषा सबन्धी अनेक 
शोचनीय त्रुटियां की हैं४८ । 

२. श्रतन्तमती का नाम दो बार उत्कीर्ण किया 
गया है भरत: यह स्पष्ट है कि कोई एक नाम, प्रमादवश 
छोड़ दिया गया ह । 

३. यह नामावलि तिलोयपण्णत्ति४६, झ्पराजित- 
पूज्छा५० और प्रतिष्ठा सारोद्भार५१ की वामावली से कुछ 
भिन्‍न है । 


४६, 'जक्लीशो [१] चकक्‍्केस्सरि-[२] रोहिणी- 
[३] पण्णत्ति-[४] वज्ज[सिखलया । 
[५] वज्जकुसाय [६] भ्रप्पदिचककेसरि- 
[७| पुरिसदत्ता य ॥। 
[८ | मणवेगा [६] कालीग्रो तह [१०] जाला- 
मालिणी [११| महाकाली। 
[१२] गउरी [१३] गधारीग्रो [१४| वेरोटो 
[१५ | सोलसा भ्रणतमदी ॥ 
[१६] माणसि-[ १७ | महमाणसिया [१८५| जया य 
[१६-२० | विजयापराजिदाओ ये । 
[२१] बहुरूपिणि-[२२] कुभुडी [२३] पउमा- 
(२४ | पिड्यिणीओझो ये ॥' 

तिलोयपण्णत्ती, भाग १, महाधिकार ४, गाथा €३७-३६ 

५०. 'चतुविदतिरुच्यन्ते क्रमाच्छासनदेविका: 
(१] चरक्रेश्वरी [२] रोहिणी च [३] पन्ना वे 
[४] वज्ञम्धू खला । 
[५] नरदत्ता [६] मनोवेगा [७] कालिका 
[5] ज्वालमालिका ॥ 
[६] महाकाली [१०] मातवी चर [११] गौरी 
[१२] गान्धारिका तथा। 
[१३] विराटा तारिका [१४] चंवानन्तमतिर च 
[१५] मानसी । 


झनेकान्त 


४. मूत्तियां या तो क्रमश प्रंकित नहीं की गई हैं 
या उनके नाम यथास्थान उत्कीर्ण नहीं किये गये हैं; क्योकि 
उनका क्रम उपयु कक्‍त तीनों ग्रंथ्रोंकी नामावली से भिन्न है। 

इसके ग्रतिरिक्त श्री नीरज जैन ने भी इन नामों के 
संत्रन्ध में कुछ उल्लेखनीव निष्कपं॑ निकाले है,५२ जिन्हें 
यहा उद्धृत किया जाता है :-- 

१. प्रथम तीर्थद्डर ग्रादिनाथ की यक्षी चक्रेश्वरी 
को प्रजापति लिखा गया है ॥ यह शब्द प्रायः कु भकार के 
लिए प्रयुक्त होने से चक्रतक भी कहा जाता है और चक्रे* 
इंबरी का समानाथंक प्रतीत होता है। 

२. तीसरे तीथदूर सभवनाथ की शासनदेवी श्रज्ञप्ति 
को बुधद।त्री के नाम से दर्शाया गया है। यह भी समाना- 
थक नाम है । 

३. पांचवे तीथंड्ूूर सुमतिनाथ की यक्षिणी को 
पुरुषदत्ता के स्थान पर मानुजा सज्ञा दी गई है जो पर्याय 
बाची ही है । 

४. अटा रहवे तीरथड्डूर अरनाथ की यक्षी तारावती 
को विजया लिख है । श्री रामचन्द्रन्‌ ने इस देवी का वास 
झजिता लिखा है जो विजया से भ्रधिक स|म्य रखता है । 

५. अन्तिम तीयंडुर भगवान्‌ महावीर की शासन- 
देवी सिद्धायिकक। का इस फलक पर सरस्वती “नाम स 
स्मरण किया गया है । 

६-७. दूसरे तीथर्थट्टडूर अ्जितनाथ की रोहेणी का 
नाम इस फलक पर नही [दिया गया है, परन्तु चौरहवते 
तीथंडुर की दवी अनन्तमती का नाम दो स्वानों पर 
ग्राया है । स्पष्ठ ही यह अनाड़ी कद्ाकार के प्रमाद से 
आया ज्ञात होता है ।' 


[१६] महामतसी व [१७] जया [८८] विजया 

[१६] चापराजिता । 

[२०] बहुरूुपा च [२१-२२] चामुण्डाम्बिका 

[२३ | पद्मावती तथा ॥॥ 

[२४] सिद्धायिकेतु देव्यस्तु चतुविशतिरहंताम्‌ ।' 

शुक्ल, डी. एन, : वास्तुझास्त्र, भाग २, प१ृ० २७३१-७२ 
(पर उद्धृत) । 


५२, अनेकान्त, (अ्रगस्त '६३), वर्ष १३, झ्क २, पृष्ठ १०४ 


हिन्दी जेन कवि ओर काव्य 


(वि० सं० १८००-१६५० ) 
डा० प्रेमसागर जैन 


मेरे ग्रथ--'हिन्दी जैन भक्ति काव्य श्र कवि, में 
मध्यकालीन हिन्दी के €० जेन भक्त कवियों के जीवन 
झौर कृतित्व का निरूपण है । उनके भावपक्ष भ्ौर कला 
पक्ष पर विचार है, हिन्दी निगुण तथा सगुणमार्गी कवियों 
पे तुलना है श्रौर हिन्दी जैन भक्ति काव्य की प्रवृत्तियों 
का श्राकलन है । यह मेरा शोध प्रबन्ध था और इसके 
द्वारा मैं हिन्दी विद्वानों के समक्ष एक नई दृष्टि और एक 
नया अध्याय रख सका हूं, ऐसा उन्होंने स्वीकार 
किया है। 

इस 'प्रबन्ध' का समय निर्धारित था। मैंने उसमें 


सीमित रह कर ही कार्य किया । समय--वि०्स८ १४०० 
से १८०० तक था| शोध के लिए इतना समय प्रधिक ही 


है । मैंने उसे पूरा किया। ग्रंथ की भूमिका में मैंने स्वीकार 
किया है कि हिन्दी काव्य का निर्माण वि० सं० ६६० से 
प्रारम्भ हुझ्ना एक जन कवि के द्वारा । वह सतत चलता 
रहा । जैन कवि लिखते रहे । उन्होंने जो कुछ लिखा, 
उसमें भक्ति का झंश अवदइय था--थोड़ा या बहुत । श्रतः 
मध्यकाल में वि० सं० १००० से १६९०० तक ज॑न भक्ति 
धारा चलती रही । उम्र पूरे का परिचय, विश्लेषण और 
झ्राकलन अवश्य है। मैंने शोध ग्रंथ की 'भूमिका' और 
'परिशिष्ट” में इसके ठोस संकेत दिये थे। विश्वास था कि 
इस भ्रवशिष्ट कार्य को कोई अन्य प्रनुसन्धित्सु पूरा करेगा 
किन्तु ऐसा न हो सका । मेरे पास प्रनेक शोधक भ्राते हैं--- 
पो. एच. डी. की श्रभिलाबा में । सभी आसान विषय 
चाहते है। एक कवि या प्रंथ की प्राकांक्षा करते हैं। 
वास्तविक शोध कार को अंगीकार करने में हिचकते हैं | 
उन्हें डिग्री से प्रेम है शोध से नही | तो यह काय॑ मैं स्वयं 
पूरा करूँगा, इसी विचार से यह लेखमाला प्रारम्भ कर 
रहा हूँ । क्रमशः चलेगी । पूरी हो ऐसा चाहता हूँ। 


१. लाला हरयशराय 

हिन्दी के जेन कवि साधु थे या व्यापारी । उन्होंने 
जो कुछ लिखा-स्वान्त: खुखाय था। उसे भाजीविका को 
माध्यम नहीं बनाया । इसी कारख के दरबारी कवि बनमे 
से बचे रहे । उनका काव्य भी नायिकाडों के नल-शिख 
वर्णन में न डूब सका । यह जन कवियों की भानी-जानी 
विशेषता थी । 

कविवर हरयशराय भी ऐस ही एक कवि थे। उनका 

जन्म लाहौर के समीप कसूर नाम के करे में हु्रा था । 

राज्य शान्तिपूर्ण था। प्रतिदिन नये नये उपद्रव होते रहते 
इनका परिणाम कहिए या सजा सबसे प्रधिक व्यापारी 
वर्ग को भोगनी पड़ती थी । उन्हें धन भौर गहने जमीन में 
गाड़ने पड़ते, मोटा-कोटा पहनना पडता झौर घर के द्वार 
प्रन्द रखने होते या वहाँ से अन्यत्र भाग जाना पड़ता। 
हर॒यशराय के पिता ने सब कुछ किया । प्रधिक-से-प्रधिक 
विपत्तियाँ फेलकर टिके रहे। किन्तु दुलंध्य भी कही लाथा 
जाता है। भ्रन्त में, कसूर छोड़कर बूसरी जगह जाना ही 
पड़ा । वह स्थान नूतन कसूर नाम से प्रसिद्ध हुमा । भ्रवद्य 
ही कसूर रहने वाले भझपना जन्मस्थान विस्मृत न कर सके 
होंगे, इसी कारण ऐसा हुआ । स्थानगत मोह प्रबल होता 
है । हरयशराय ते बचपन से ही विपत्तियाँ देखीं। उनका 
मर्म बिघ गया होगा । कविता के तारों में हलन-चलन हुई 
होगी । उपादान शक्ति थी ही । समय पर फूट पड़ी तो 
झजूबा ही क्या । कवित्व का यही इतिहास है । 

हरयशराय ए्वेताम्बर जैन ये। भ्ोसवाल जाति भौर 
गोत्र गारघी । किन्तु उनके काव्य से स्पष्ट है कि वे जाति 
श्रौर सम्प्रदाय से कहीं ऊपर थे। उनका हृदय शुद्ध था, 
निष्पक्ष भ्ौर तरल । उन्होंने कभी किसी बन्धन को सहेजा 
नहीं । फिर बे जाति के घेरे में बंधने वाले जीव भी नहीं 


३ै४ंद 


थे। उनका काव्य मुबत गंगा सा पावन रहा । प्रनुभूतियाँ 
तरंगों-सी उठटीं ग्रौर एक लचक के साथ अभिव्यक्त हो 
पड़तीं । व्यापारी होते हुए भी उनकी भप्रभिव्यक्ति संस्कृत- 
निष्ठ, मंजी, निखरी होती । स्पष्ट था कि स्वत: प्रष्ययन 
के बलपर हो या शिक्षा के आधार पर, उन्हें संस्कृत और 
प्राकृत भाषाश्रों का ग्रच्छा ज्ञान था। प्रारम्भिक भाग- 
दौड़ के मध्य विधिवत शिक्षा तो क्या मिली होगी, हो 
सकता है कि घर के सुसंस्कृत भ्रष्पयनशील वातावरण का 
उन पर प्रभाव हो। उनकी शदिक्षा-दीक्षा के सम्बन्ध में 
कोई प्रमाण नहीं मिलना । हिन्दी के श्रमेक जैन कवि 
ऐसे हुए हैं जिन्होंने घर पर रह कर हो प्रारम्भिक शिक्षा 
पाई फिर मन्दिरों में प्रतिदिन के स्वाध्याय झौर प्राध्या- 
त्मिक गोष्ठियों में सतत सम्मिलित होते रहने से विद्वान 
तथा कवि बने । हरयशराय भी इसी भांति जैन ग्रथ पढ़ 
कर श्रौर शास्त्र प्रवचन सुन-सुनकर सस्कृत-प्राकृत भाषाभ्रो 
के जानकार हो गये हों तो झ्राश्चयं नही है । कुछ भी हो, 
उनकी शब्द शक्ति अपार थी। उस पर श्रविकार था। 
भ्रनुभूति को शब्द चित्रवत उतार दें, यही काव्य की 
सहजता है। वह उनमें थी । 

कवि हरयशराय का रचनाकाल सुनिश्चित रूप से 
ईसा की १६ वीं शती का प्रारश्म माना जाना चाहिये। 
उनकी देवाधिदेव रचना वि० सं० १८६० में और साधु 
गुणमाला १८६४ में पूर्ण हुई१ । इसका तात्पर्य है कि 
उनका जन्म ईसा की १८ वीं शती के प्रन्तिम पाद में 
हुआ होगा । यह गौरव की बात है कि पंजाबी होते हुए 
भी उन्होंने काव्य-सूजन हिन्दी में किया | इतना सच है कि 
उनके काव्य पर पंजाबी श्रौर राजस्थानी का प्रभाव है। 
भाषा में प्रवाह ग्रोर गतिशीलता है। प्रनुप्रास, उपमा, 
उत्प्रेक्षा तथा दृष्ठटान्त श्रादि अलंकारों की छटा सहज और 
स्वाभाविक है । उनकी परिगणना हिन्दी साहित्य के मंजे 
कवियों में होनी ही चाहिये । जैन कवियो के द्वारा रचित 
हिन्दी साहित्य का भावपक्ष उत्तम है तो बाह्मपक्ष भी 
परिमाजित है। उसमे रसधार है तो भ्रलंका र- निष्ठता भी । 
फिर भी ऐसे जैन उपदेश झौर प्रचार-प्रधान कह कर 
प्रस्वीकार किया जाता है। जैसे, रामचरितमानस वेष्णव 


१. देखिये दोनों ग्रन्थों की प्रन्तिम प्रशस्ति । 


ध्रनेकान्त 


धर्म पर झ्राधृत है, वेसे हो रायचन्द्रका सौताचरित और 
लालचन्द का लब्धोदय का पडिनीचरित जैनधमंसे सम्ब- 
घित है । जैसे सूरसागर वेष्णवभक्ति से श्ोतप्रोत है वैसे हो 
भूधरदास, द्यानतर।य, देवाब्रह्म भ्रादि के पदों में जैनभक्ति 
का स्वर प्रबल है, किन्तु इतने मात्र से एक पक्ष को तो 
साहित्य की कोटि मे गिना जाय श्रौर दूसरे को निष्कासन 
प्रिले, उचित नही है। 
लाला हरयशराय ने देवाधिदेव रचना, देववाणी श्रौर 
साधु गुणमाला का निर्माण किया था। पहली मे ८५४५, 
दूसरी में ५५६ और तीसरी मे १२४ छन्द हैं। इनमें 
दोहा, कवित्त, स्वैय्या छप्पय, द्रमल और मरह॒टा श्रादि 
छन्दों का प्रयोग हुआा है । 
ये तीनों क्ृतियाँ भक्ति से सम्बन्धित हैं | श्राराध्य हैं 
जिनेन्द्र प्रभु जो नितान्त वीतरागी हैं। उन्हें किसी वस्तु 
की चाह नहीं, उनमे से राग-द्वेष निकल गये हैं। वे सर्द 
ज्ञाता और सबंदृष्टा हैं, किन्तु कर्त्ता नहीं। जेनभक्त 
यह जानता है कि उसका झाराष्य कुछ भी देने में समर्थ 
नहीं है, फिर भी वह उसकी भक्ति करता है, केवल इस 
लिए कि उसके अपने भाव वीरागता की श्लोर उन्मुख 
होगे । इसके अतिरिक्त उसकी कोई श्रभिलापा नें होती । 
उसकी भक्ति नितांत अहैतुक थी, अकाररणिक थी। वह 
अपने आराध्य के केवल प्रात्मिक गुणों पर ही रीभा है। 
इन्ही गुणों के बल पर उसका झाराध्य विदव में व्याप्त है 
झ्ौर प्रव्याप्त भी । वह समूचे विश्व को देखने की सामर्थ 
रखता है, इसलिए व्यापक है, किन्तु स्वयं 'विनानन्द' होने 
के कारण उनमे नितांत भिन्‍न भी है। उसमे विश्व का 
व्यापकाब्यापकत्व भाव है । वह उसकी अनेकांत परम्पराके 
अनुकूल ही है । 
“सर्व को देख रहे संभू व्यापक 
सर्व तें भिन्‍न चिदानन्द नामों | 
लोक श्लोक विलोक लयो प्रभु 
श्रो जिनराज महापद कामो। 
झातम के गण साथ दिपें भुवि 
सेवक बंदत है दि पामी।” 
(देवाधिदेव रचना-- पद २६ वां) 
जो भव-पीड़ को नष्ट कर चुका, भव से जिसका 


हिन्दी लेन कवि धोर काव्य 


सम्बन्ध नहीं, जो भव के मुख्य गुण राग-द्वेष मुक्त है, वह 
भव पर करुणा करे और उप्तके सहारे जीव संसार से तर 
जाये, एक विचार का विषय है। यह सत्र है कि कत्तंत्त्व 
के नितान्त अभाव में जिनेन्द्र करुणा क्या; कुछ भी कर 
सकने में समर्थ नहीं है। किन्तु फिर भी उनसे एक ऐसी 
प्रेरणा मिलती है, जिससे यह जीव स्वत: संसार से तर 
जाता है। भव-पीड़ा को नष्ट करने की उपादान शक्ति 
उस में मौजूद है, उसी से वह तरता है । कोई किसी को 
तारता नहीं--भगवान भी नही । किन्तु जो तर चुके हैं 
या तरने के पथ पर अग्रगामी हैं, उनसे प्रेरणा तो मिलती 
ही है । इसी को सब कूछ मान कर जैत भक्‍त भक्ति-भरे 
गीतों का सृजन करता है। उसकी रचनाग्रो का बाह्य रूप 
अजैन भकक्‍तों की कृतियों के समान ही होता है; किन्तु 
पृष्ठभूमि में संद्धान्तिक भाव-धारा का मोड़ भिन्‍न होता 
है । जो इसे नहीं समझता वह जैन भक्ति को भी नहीं 
समझता । लाला हरयशराय ने लिखा है कि-- 
आ्राप तरे प्रहु तारत हैं प्रभु, भी जिनदेव जिनद सुजाने । 
सेवक बंदत है कर जोर, करो मुझ पार वयानिष दाने १ ॥ 
इसका प्रर्थ स्पष्ट है--सुजान श्री जिनदेव स्वयं तरे झौर 
दूसरों को भी तारा। सेवक हाथ जोड़ कर वन्दना करता 
है कि हे दयानिधि ! मुझे भी पार कर दो । ऐसा प्रतीत 
होता है जैसे भक्‍त्र की वन्दना से दया-द्रवित हो श्री 
जिनेन्द्रदेव उत्ते भव-समुद्र से पार लगा देंगे। यदि ऐसा 
हुआ तो जेन सिद्धान्त के विरुद्ध होगा। वह हो नहीं 
सकता | जिनेन्द्रदेव ऐसा कर नही सकते | उनके साथ 
'कृत' घातु का सम्बन्ध ही नही है । किन्तु उनसे प्रेरणा 
ऐसी मिलती है कि जैन भक्त स्वतः पार होने के प्रयास 
में लग जाता है। यद्यत्रि वह स्वतः के प्रयत्न से तर 
जायेगा; किन्तु प्रेरणा तो जिनेन्द्र से मिली, इसी कारण 
बह उनके प्रति कृतज्ञ है। भ्रौर इसी करण स्वतः की 
उादान शक्ति का फल भी उनके चरणों की कृपा मानता 
है । ये गीत इसी भावधारा की देन होते हैं । 

कृवि में चित्रांकन की अभूतपूर्व क्षमता है। भगवान 
जिनेन्द्रदेव समवशरण में विराजे हैं श्नौर इन्द्र सदलबल 
उनके दर्शनार्थ श्रा रहा है। कवि ने उसका चित्र सिहाव- 
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लोकन छन्‍्द में उक्केरा है। साथ में यमकालंकार की छटा 
कवि के काठ्य-नैपुण्य की प्रतीक है । इन्द्र के साथ कुमारी 
देवांगनाएँ हैं। उनका रूप-यौवन अनुपम है। देवकुमारों 
के साथ वे ऐसे शोभा दे रही हैं, जैसे वस्त्र पर आभूषण 
दमकते हैं। दोनों साथ-साथ नाना कौतुक रचते हैं, खेल 
खेलते हैं। उनके चित्त बिनेन्द्र की भवित से स्फुरायमाण 
होकर आझानन्दोलसित हैं-- 
“कुमारो सुकुमार मार रत जिम पदभूषण मोदमई । 
खेले मिल खेलखेल कफोतुक के कौतुर विध नर लोक भई ॥ 
नर्रातहपुर पूर संज्ोत्तम उत्तम ऋालर भंरितुरी 
सुरगण उलतंत शांत समके चित्त चित्त मो जिणवर भक्ति 
फुरी ॥५०॥” 
गंध गाते है, नटदेव नाचते है। घटा-से घणधोर 
ध्वनि निकलती है। ढोलक ढमक रही है। पैरों में पड़े 
घुंघरू छन-छन कर बज रहे है। यहा कवि फा शब्द 
लालित्य ध्वनियों को भी साकार करने में समर्थ प्रमाणित 
हुआ है । ऐसा प्रती। होता है कि कवि का शब्दों पर 
एकाधिकार था। वह दृश्य देखिए -- 
“गाबे गंधव सर्वस्वरपूरण पुरण विध गुणप्राम कर । 
नाचे नटदेव देवजरण रज रख नाटक नटरूप धर ॥ 
घंटा घगघोर घोर घटरविखडोलकबर ढोलरम । 
छेणे छगकंतकत धुन छनननछिन छित प्रभुषगदेवनमे ।६०।” 
देवगणों ने भाति-भाति के नाटक प्रौर स्वांगों की 
रचना की । राग रागनियों मे सधा उनका गायन भी 
भक्ति-पूर्ण था | उसमे लय-तान भी श्रौर भाव विभोरता 
भी । रास, नाटक, स्वांग, गायन, वादन और नृत्य-मक्ति 
के प्रमुव प्रंग रहे हैं। जैत परम्परा ने उत्ते भली भांति 
अयनायी । झराज से नहीं, बहुत पहले से । उसे लेकर 
मध्यकाल में विकृति आई, बढ़ चली, किन्तु कुछ प्राचायों 
के सुदृढ़ प्रतरोध से वह गतिहीन हो गई । मैंने श्रपने प्रथ 
'जुन भक्तिकाव्य की पृष्ठभूमि' मे इन झगों का तारतमिक 
इतिहास देने का स्वल्प प्रयास किया है। बसे केवल इनको 
लेकर ही एक पृथक ग्रन्थ की रचना हो सकती है। बहा 
लाला हरयशराय ने एक पद्म मे उसका उल्लेख किया है--- 
/ बत्तौसो भांत भांत भांतन के नाटक स्वांग भ्रनूप करे। 
गादे समराग रागियो संयुत संयुत मुरछा ग्राम घरे॥ 


३५० 


देखे जिन चित्र लित्रतानाविष नानाविय सुररिद्धि हुये । 
जिनवर सर्वश सर्वदर्शो प्रभु 
प्रभु समाधि घिर बित्त भये ॥६१॥ 

देवरचना लालाजी के हृदय की देव है । वह भक्ति 
का हो निदशंन ही है। जिनराज को केवलज्ञान हुभ्ना तो 
उसके 'महोछृव' में सम्मिलित होने के लिए करोड़ों सुर- 
बुन्द चल पड़े । हृदय भानन्द से उमगे पड़ रहे थे । कोई 
हँस रहा था, कोई सिहनाद कर रहा था, कोई गरज रहा 
था । कोई एक-दूसरे से मिल कर मुसुकुरा उठा तो किसी 
में हास-विलास में ही लिस लगाया । इस भांति महोत्सव 
का रंग सब पर सवार था । श्रभी जिनराज के दर्शन हुए 
नहीं थे, किन्तु जैदे बाताबरण एक भ्रदुदय शक्ति से रस- 
भीना हो उठा था । जब कोई भ्रात्मा परमात्मा बनती है 
तो सृष्टि के जड़ भ्रोर चेतन सभी पुलकित हो उठते है । 
मलिनता भर जातो है भौर एक भ्रनिवंचमीय सुख व्याप्त 
हो उठता है । देवगण उसी दिव्य शबिति के तार में बचे 
चले जा रहे हैं-- 
“केयल ज्ञान प्रकात भयो सम इन्रमहा महिमा हित झाए। 
होइ विनोत लगे चरणों कर जोर टिके चित भक्ति भराएं ॥। 
सेन पियूष सुधम कथा सुल-दायक भरी जिनराज सुनाए। 

जीव-अझजोव पदारथ निश्चित, 
लोक-झलोक के भेद बनाएं ॥६३॥ 


कवि कौन है ? पर्थात्‌ कवि की परिभाषा क्‍या है ? 
या कवि किसे कहते हे ? काव्य के क्षेत्र में एक प्रारम्भिक 
झोर महस्थपूर्ण प्रढन है । इसका साहित्यक्षास्त्र के अनेका- 
तेक झाचायों ने प्रपने झपने ढंग से उत्तर दिया है। वे 
श्राचायं कवि नहीं थे, केवल प्राचाययं थे । उन्होने काव्य 
सिद्धान्तों का प्रणयन किया था किन्तु स्वयं कविता नहीं 
की थी । वे अधूरे थे । काव्य सिद्धान्तों की बांध में नहीं 
बाधा जा सकता है । न उस परतन्त्रता को उसने कभी 
सहेजा । जब-जब उसमें बंधा, एक अस्वाभाविकता से घिर 
गया है। स्थायी नहीं हो सका। आचारयों का प्रयास 
सदेव एकांगी रहा । यही कारण है कि “कवि कौन” का 
उत्तर कभी सर्वांगीण नहीं हो सका ॥ 'खग की भाषा खग 
हो जाने! की भाति “कवि को भाषा कवि ही जाने” ठीक 
है । पहले के कवि साहित्यशास्त्र की बात नही करते थे । 


प्रनेकाध्त 


और शायद इसोलिए किसी कवि ने 'कवि कौन है” को 
अपना विषय नहीं बनाया । किन्तु लाला हरयशराय ने 
इसका उत्तर दिया है। लालाजी भक्‍त कवि थे, प्रतः 
भक्त के परिप्रेक्ष्य में ही उनका उत्त र है। इस परिध्रेक्ष्यता 
के होते हुए भी उनकी मान्यता सर्वांगीण है। उनका 
कथन है कि कवि वह है जिसकी वाणी महात्मा-साधुप्रों 
का गुणानुवाद गाये बिना न रहे । महात्मा का श्र है 
महान प्र,त्मा का धनी । महान श्रात्मा वह है जो संसार 
के प्रावागमन से छूट गई हो, चिरन्तन शाश्वत सुख 
का अनुभव करने लगी हो पश्रथवा उस पथ पर चल ही 
पड़ी हो ॥ कवि वह ही है जो उसके गुणों में विभोर हो 
फूट पड़े । लाला जी ने अपनी यह मान्यता दुष्टान्तालंकार 
के मध्य ऐसी सजायी है कि 'कवि' साक्षात्‌ हो उठा है-- 
“जिस केतकके दलके महिके, अलिके चित्तके मटके बहिके । 
मधुके दतके, बनके, सरके, पिक केस चुके विनके लबके ॥। 
घनके घटके स्वरके सुमके, किम केकि चुके नृतके लटके । 
खगके रमके किवके तुटिके, कवि केस चुके स्तवके कथके ।'' १ 

इसका भ्रर्थ है कि जिस प्रकार केवड़े की पत्तियों की 
महक में भौरा बैठे बगैर नहीं रहता, जैसे वसनन्‍्त ऋतु में 
बन के बीच श्राम की मठजरी को खाकर कोयल कूके 
बगैर नहीं रहती, ज॑से मेधों की गजंन सुन कर मयूर 
प्रमत्त नृत्य के बिना नहीं रहता और जैसे वयु के वेग- 
वान प्रवाह में ध्वजा हिले बिना नही रहती, ठीक वैसे ही 
महात्माशों का गुण-गान किए बिना कवि की वाणी भी 
नही रुकती । फूट पड़ती है। उसके दक्ति-सम्पन्न वेग को 
बह रोक नहीं पाता | यदि शले के शब्दों में कहें तो 
उसका हार्ट 'झ्राउट बर्स्ट' हो जाता है । महान आात्माओ्रो 
के गुणों पर रीक कर जिसका दिल नहीं फटा वह भी 
कोई कवि है। मम्मट के शब्दों में उसे सदय होना ही 
चाहिए। लाला जी ने उसी को कवित्त्वमयी भाषा मे 
कहां है । 

जो देह ऊपर से दिखाई देती है, वह जीव नही है । 
जीव तो 'प्रातम राम' है। वह अखण्ड है, भ्रबाधित है 
झोर ज्ञान का भण्डार है। उसका रूप चिदानन्द है । 


१. साधुग्रएमाला, १०वा पद्च । 


हिन्दी जन कवि शह्लौर काव्य 


साधु महात्मा सदेव ऐपा सोचा करता है। इसी कारण 
वह समता में विश्वास कर पाता है। वह न तो श्रपना 
सनन्‍्मान भौर पूजन चाहता है भौर न प्रन्य के द्वारा की 
गई अ्रपती निन्‍दा का बुरा मानता है। वह वन्दन और 
बिन्दा दोनों में सम्भाव रखता है। उप्तका मोह न इस 
लोक में होता है श्रौर न परलोक में । यहां परलोक का 
प्र्थ है--स्त्रपलोक । जैन परम्परा में १६ स्वर्ग माने गये 
हैं। सच्चा साधु स्वर्ग का वेभव श्रौर सुख-सम्पन्न जीवन 
भी नहीं चाहता। वह तो 'प्रातमराम' के महारस को 
चाहता है। ऐपा प्रनिवंचतीय और शाश्वत आनन्द जो 
कभी न घटे न बढ़े न मिटे, न बने, न मरे न जीवे । सब 
से ऊपर हो | जो इसे पा लेता है, उसके वन्दन की बात 
लाला हरयशराय ने कटद्दी है-- 

“है घट श्रातमराम महारस, 

ते मुनि बन्दि मिटे भव फेरी ॥”१ 


जिस आतमराम' मे महारस है, उसका स्वरूप भी 
लाला जी ने प्रस्तुत किया है। उनका कथन है कि 
'प्रातमराम' श्रनूप है, भ्रमृत्तिक है, भ्रादि ग्रन्त रहित है, 
प्रनन्त में विलास करने वाला है। वह ग्रभज्भ है, चिदा- 
ननन्‍्द है। उसके न रूप है, न रग। वह व्यापक, ज्ञायक 
झौर चिरन्तन है। नाश तो उसका कभी होता ही नहीं, 
अर्थात्‌ ग्रविनाशी है२। झ्रात्मा का यह स्वरूप जैन सिद्धान्त 
के प्रनुरूप ही है। महाकवि योगीन्दु ने 'परमात्म प्रकाश 
में प्रातमराम को निरझ्जन कहा। उन्होंने लिखा है-- 
“जिसके न वर्ण होता है, न गन्ध, न शब्द, न स्पर्श, न 
जन्म और न मरण, वह निरञ्जन कहलाता है३े ।' पर- 
मात्मप्रकाश में ही एक दूसरे स्थान पर उन्होंने स्पष्ट 
किया है कि परमात्मा को हरि, हर, ब्रह्मा, बुद्ध जो चाहे 
सो कहो, किन्तु परमात्मा तभी है, जब वह परम आब्रात्मा 
हो४ | भर परम ग्रात्मा वह है जो न गौर हो, न कृष्ण 
हो, न सृक्ष्म हो, न स्थूल हो, न पण्डित हो, न मूर्ख हो, 
वही, ६३वे पद्म की अ्रन्तिम पक्ति 
. साधुमुणमाला, ६३वा पद्य । 
परमात्म प्रकाश, (।१६, पु० २७ ॥। 
परमात्म प्रकाश, २।२००, पृ० ३३७ । 
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न ईश्वर हो, न निःस्व हो, न तरुण हो, न वृद्ध हो१॥ 
इन सबसे परे हो, ऊपर हो, पूत्ति-विहीन हो, प्रमन हो, 
प्रनिर्द्रिय हो, परमानन्द स्वभाव हो, नित्य हो, निरब्जन 
हो, जो कर्मों से छुटकारा पाकर ज्ञान-मय बन गया हो, 
जो विन्मय हो, त्रिभुवत जिसकी वन्दना करता हो२ ॥ 
इसी भ्रातमराम को ब्रह्म कहते है। हरिभद्राष्टक में लिखा 
है, “प्रतीन्द्रिय परं ब्रह्म विशुद्धानुभवं बिना । शास्त-युवित 
दतेनापि, न गम्यं यद्‌ बुधा जगु.३॥” प्रर्थात्‌ ब्रह्म, 
अतीन्द्रिय होता है प्लौर विशुद्ध भ्रमुभव के बिना उध्षकी 
प्राप्ति सम्भव नहीं है। जन श्रुतियों में प्रसिद्ध है, “पर 
सत्यज्ञानमनन्तं ब्रह्म ८ ।” लाला हरयधशाराय इस सभूची 
परम्परा में खरे उतरते हैं। उन्होंने साधुगुणमात्रा में 
लिखा है-- 
“प्रातमराम प्रनूप श्रम्रत, भ्रादि श्रनादि अन्त विलासी। 
चेतन श्रद्ध भ्रमड्भ. चिदानन्द, रंग न रूपमई गुणराशी । 
व्यापक ज्ञायक नृत्य विराजत, 
सो थिर ध्यानवि्य प्रविताशी ॥६३॥” 

श्रात्मा के लिए 'राम' छब्द का प्रयोग मध्यकालीन 
है। लाला हरयशराय से पूर्व हिन्दी के प्रसिद्ध कवि 
बनारसीदास, भगवतीदास, 'भय्या', ग्रानतराय, देवाब्रह्म, 
जगतराम, मनराम, ने आ्रात्मा के लिए 'राम' छाब्द का 
प्रयोग किया है। श्रपश्र श के कवि निरञ्जन, चिदानन्द, 
निष्कल, निर्गुण, ब्रह्म श्रौर शिव कहते रहे । मुनि राम 
सिंह ने पाहुड दोहा में केवल एक स्थान पर 'राम' दाब्द 
का प्रयोग किया है। प्रांचीन जन पारम्परिक काश्य में 
ब्रह्म श्रौर 'निरज्जन' शब्द प्रधिक देखने को मिलते हैं । 
हिन्दी में निमुण पंय के कबीर ने “राम” को ही प्रपना 
आराध्य बनाया; किन्तु वे दशरथ-पुत्र नही थे। भ्र्थात्‌, 
उन्होने निगुण ब्रह्म को राम कहा । उनकी रचनाओं में 
स्थान-स्थान पर “राम” शब्द देखने को मिलता है। उनके 
लिए यह सहज स्वाभाविक हो सका | वे रामानन्द के 


१. परमात्मप्रकाश, १५६, ६१, पृ० ६०, ६४। 

२. वही, १/१३१, २११८, पृ० ३७, १४७ । 

३. अ्भिधान राजेन्द्रकोश, पञ्चमो भाग, बंभ दाब्द 
पृ० १२५६ । 

४. देखिए वही । 


शेभर२ 


शिष्य थे । वहां से उन्हें राम मिला । नाथप्रथियों श्ौर 
सूफियों से प्रदृष्ट ब्रह्म | दोनों मिल गये तो ब्रह्म राम हो 
गया। मैं जहां तक समझ सका हूँ, हिन्दी काव्य को 
ग्रातम” के लिए राम शब्द कबीर ने दिया। कबीर के 
बाद राम हाब्द का इस भ्र्थ मे प्रविक प्रयोग हुआ, इतना 
भर मेरा तात्पयं है। जैत भ्राध्यात्मिक कृतियों (हिन्दी) 
में भी राम दाब्द कबीर के बाद ही भ्रधिक देखने को 
मिलता है। किसका किस पर प्रभाव था, यह एक पृथक 
खोज का विषय है। यहां तो इतना ही पर्याप्त है कि 
लाला हरयशराय ते 'राम' शष्द का खुल कर प्रयोग 
किया । उनकी दृष्टि में कबीर न होंगे, यह सत्य है. झिन्‍्तु 
उनके पहले जैन हिन्दी के कवियों की एक लम्बी परम्परा 
थी, जिसमें झ्रात्मा को राम कहा गया था। लाला जी ने 
उसे बहां से ही लिया होगा, यह ठीक है । 

शब्दाल छूरें में यमक' झ्ौर “अनुप्रास” लाला जी 
को प्रियतम हैं। उनकी छटठा से शुष्क संद्धान्तिक बात भी 
ललित हो उठी है। बर्णनात्मक प्रसंग भी चमक उठे है। 
देवलोक, देवगण, समोशरण श्रादि का पौराणिक वर्णन भी 
उनकी लेखनी में श्राकर कवित्त्व बन गया है। साथ ही 
कठिनता भी प्राई है, किन्तु संगीत की लय और कविता 
के प्रवाह ने उन्हें केशव की भांति 'कठिन काव्य का प्रेत! 
बनने से बचाया है । फिर भी इतना मानना होगा कि रीत 
काल को प्लदूर-प्रियता का उन पर नबदस्त प्रभाव है। 
जैन हिन्दी का भ्रन्य भक्ति काव्य ऐसा अलष्ट्ार-मय नहीं 
है, उसको भक्ति सहज है तो ग्रभिव्यक्ति भी झासान है । 
इस दृष्टि से वह हिन्दी के भक्तिकाथ्य ज॑ंसा हो है। लाला 
हरयश्ष राय ने अपने काव्य को समय के प्रभाव से बचाया, 
किन्तु उसकी ग्रभिव्यक्ति नहीं बचा सके । समय प्रबल 
होता है भ्ौर लेखक या कवि को किसी-न-किसी रूप मे 
प्रभावित करता ही है। अनुप्रास के लिए कठिन बनाये 
गए एक पद्य को देखिए, जिसमें साधु-भक्ति है, किन्तु 
दुरूहता के बोक से बोकिल--- 
“तियके सुतके मितके घनके, नरके न चुके न उके छलके । 
सुरके नरके सुखके लजके, भ्रटके न टिके शिवके थलके | 
जिनके तफ्के बलके झलक, भषक तुलूक हटके टलको। 


तिनक पगक ठिगके तनक, सुरक शिरके मणिक ऋलके १ ॥” 


१. साधु गुणमाला, ७७वा पद्य । 


झनेकास्त 


भ्र्थालड्वारों में लालाजी को सब्रसे ्नधिक प्रिय था 
दुष्टान्ताल द्वार । भ्रमीष्ट कथ्य को स्पष्ट करने के लिए 
दृष्डान्त उपके ग्रन्त: तक को खोलते चले जायं, तभी 
उनकी सफ़लता है। ऐसा वह ही कवि कर पाता है 
जिसकी दृष्टि व्यापक और पकड़ पैनी होती हो । लाला 
हरयशराय ऐसे ही कवि थे। बनारसीदास के बाद सुझे 
वह ही मुझे इसे क्षेत्र में सिद्धहस्तं प्रतीत हुए । जहां लाला 
जी के दृष्टान्त अधिकाशतया प्रकृति के बीच से लाए गये 
वहां बनारसीदास ने व्यावहारिक जीवन को अ्रधिक 
टटोला । यह हो दोनो मे भ्रन्तर था, बसे दोनों के दृष्टान्त 
अपने लक्ष्य पर फिट बठे है। श्रौर ऐता करने में कोई 
कठिनता नहीं हुई । सब कुछ सहज स्वाभाविक ढंग से 
हुआ । वे प्रयत्न-पूर्वक नही लाये गये । इसी कारण उनमे 
सहज सौन्दर्य है। एक उदाहरण देखिए-- 
“कौन गिने घन बूंदन को, बन पत्र पयोधि तरंग बनावे। 
कौन गिनें करश्॑ंमुलि सों, उरबी, गिर मेरु को तोल दिखाये।। 
कोन तरे भुजसों रतनाकर, श्रम्बर में उड़ प्रन्त सुनाते । 
श्रोगुणसागर साधु श्रगाघ, कहां कवि श्रपनी बुद्धि लगावे ।॥।” 

>< जद >< >< 

“चन्द्र कि चाह चकोर चहै, दिननाथको कोक उड़ीक रहे हैं। 
घन विष बछरी हित घारत, बालक मात को मेल चहे हैं। 
मालति सों लपदाय रहे श्रलि, चातक मेघ सो मोद लहे हैं । 
साधु महामुनिक पग को हित सेवक चित्त श्रपार गहे हैं ।।”“२ 


२. कवि पारसदास 

पारसदात्त का जन्म जयपुर में हुआ था। उन्होंने 
ज्ञान सूर्थोदिय नाटक की वचनिका में अपना परिचय दिया 
है। उस समय जेपुर 'सवाई जे॑पुर' के नाम से प्रसिद्ध था । 
उसका दूसरा नाम ढुढाहड' भी था। वास्तव में दुढाहड' 
एक देश था और जयपुर उसका मुख्य नगर । उसके एक 
भाग में 'ढुढाहडी भाषा चलती थी। जयपुर में भी 
उसके बोलने वालो की पर्याप्त संड्या थी । कुछ कबियों 
ने उस नगर को ही 'दुढाहड” देश लिखा है। दुढाहडी 
भाषा मे अच्छे स हित्य की रचना हुई। १० टोडरमल 
की कृतियों मे उसके निख्तरे हुए रूप के दर्शन होते हैं । 

उस समय जयपुर में ६ हजार जैन झौर ६४ हजार 


२. साथु ग्रुगमाला, पद्म क्रमश: ११६, ११५॥। 


हिन्दी जग कवि पझोर काव्य 


भ्रन्य जातियो के घर थे। अर्थात्‌ एक लाख घर को 
'भ्राबादी थी! श्रत: जन-सर्या एक लाख से अधिक ही 
होगी । ऐसा भरा हुमा मगर था। प्रवदय ही इसका 
कारण वहां का सुशासन होगा, साधारण जनता अपने 
संरक्षण की चिन्ता से निश्चिचन्त होगी भ्रौर झाविक दशा 
सुन्दर होगी । पारसदारा के भनुसार' जयपुर के महाराजा 
रामसिह थे। वे न्याय-पूर्वक राज्य करते थे। प्रजा के 
छुभ कर्म का उदय था। वह 'लुस्पाल' थी, भर्वात्‌ घन- 
घान्य से पूर्ण थी । कोई कमी नहीं थी । 

जयपुर मे १०० जैन चैत्यालय थे | उनमे एक शञान्ति- 
जिनेश का मन्दिर “बड़े मन्दिर! के ताम से प्रसिद्ध था। 
वहां तेरापंथ' की ग्रध्यात्म सनी चलती थी। प्रर्भात्‌ वहा 
प्रतिदिन एक ग्ोष्ठी होती थी, उसमे भ्रध्यात्म-चर्चा शौर 
पठन-पाठन हो प्रमुख था। गोष्ठी मे 'नाटक-त्रय/ सदेव 
पढे जाते थे । उनके भ्रतिरिक्त भ्ौर किसी ग्रन्थ का 
पाठन नही होता था। नाटक-त्रय श्राज भी प्रध्णत्म के 
भ्राणा है। यह क्रम प्रात: श्ौर सध्या दोनों समय चलता 
था। परिणाम यह हुआ कि सभी श्रोता तत्त्वज्ञान के 
जानकार हो गये । पारसदास भी उनमे एक थे। कुछ 
लगन विशेष थी, श्रतः भ्रच्छा ज्ञान हो गया। यहा तक 
कि प्रव ज्षास्त्र वे ही पढ़ने लगे और सब सुनते थे। पारस 
दास के दो भाई मानचन्द और दौलतराम भी जेनशास्त्रो 
के मर्मज्ञ थे । उनका नाम विर्यात था। सभी भाई जैन 
तत्त्वज्ञान के जानकार बन सके, क्योंकि उनके पिता 
ऋषभदास जी स्वय विद्वान थे झौर भपने पृत्रो की शिक्षा- 
दीक्षा उन्होंने स्‍्वय की । वे सजग रहे भ्रौर उनके पृत्र 
व्युत्पन्न बन सके! । 

उनमे पारसदास विद्वान बने भौर कवि भी । उन्होने 
'वारस विलास' की रचना की | यह्‌ वि० स० १६१६-२० 
के लगभग पूर्ण हुआ २ । इसमे उनकी रची हुई 'प्रन्त की 
पीठिका' के प्तिर्वित ४० मुक्तक रचनाएँ है। उन सब 
की रचना एक ही समय मे नहीं हो गई थी, भ्रपितु समय- 


१. इस परिचय के लिए देखिए 'पारसबिलास', दि० जैन 
पञ्चायती मन्दिर, बड़ोत की हस्तलिखित प्रति, 
झन्तिम पीठिका, पृ० १०४ | 

२. देखिए वही । 
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समय पर हुई। उनमे “उपदेश-पन्चीसी' पर रचना 
काल--वि० सं० १८६७, ज्येष्ठ शुक्ला १४५ विया हुभ्रा 
है । इससे इतना तो स्पष्ट हो ही जाता है कि उनका 
निर्माण-कार्य वि० सं० १८६७ से १९२० तक प्रामाणिक 
हप से चलता रहा | पारस विलास” के बाद भी उनकी 
गति रुकी नहीं। यह उनके कथन से ही सिद्ध है। उन्होंने 
लिखा है--“'उनीसे प्ररु बीस के साल पछे जे कोन | ते 
याके यारे रहे वांचो सुनो प्रवीन ॥” श्रत. ध्रनुभान किया 
जा सकता है कि उनका जन्म १€वीं छाताब्दी के तीसरे 
पाद के प्रारम्भ में हुआ होगा । इनके पिता पं० नन्‍्दलाल 
के सहपाठी थे। मूलाचार की ५१६ गाथाभों की बचनिका 
लिखने के उपरान्त पं० नन्दलाल का स्वगंवास हो गया 
था, तब उस कार्य को ऋपषभदाप्त जी ने ही पूरा किया 
था । उसकी प्रशस्ति उन्ही ने लिखी, जिसमे तन्दलाल जी 
को उनके पिता जयचन्द छाबडा के समान ही ब्युत्पन्न 
बताया है| किन्तु मूलाचार की पअ्रवह्िप्ट वचनिका से 
सिद्ध है कि ऋषभदास जो भी उन्हीं के समान विद्वान 
थे। ननन्‍्दलाल श्रौर ऋपभदास दोनो ने एक साथ जयचन्द 
जी से विद्या ग्रहण की थी। दोनो समकालीन थे। दोनों 
का रचना-काल श६वी शताब्दी का ततोय प्ौर चतुर्थ 
पाद मुनिदिचत है। श्रत: पारसदास वा समय चतुर्थ पाद 
के प्रन्त से प्रारम्भ होना स्वाभाविक लगता है। 

'वारस विलास' इतना प्रसिद्ध हुआ कि पारसदास के 
जीवन काल में ही सव॑ साधारण के वीच इसका पठन- 
पाठन होने लगा। उसकी भ्रनेक हस्तलिलित प्रतिया 
मिलती हैं। उनमें दो को मैंने देखा है। एक दि० जैन 
पण्नायती मन्दिर बड़ीत के शास्त्र भण्डार में है श्ौर 
दूमरी जयपुर के किसी भन्‍्डार में मैंने देखी थी। इस 
समय बडीन की प्रति मेरे सामने है| इसमें ८ >८ १३ इृञ्च 
के १०४ पन्ने हैं। लिखाई स्वच्छ, सुन्दर प्लौर शुद्ध है । 
लिपिकर्त्ता का नाम और सन्‌न्‍्संवत्‌ प्रादिःप्रत में कही 
नही दिया है । ढुढारी हिन्दी होते हुए भी लिपि में कोई 
शुद्धि नही है । प्रवश्य ही, लिपिकर्त्ता उधर का होना 
चाहिए। ऐसा लगता है कि यह प्रति पारसदास थी के 
जीवनकाल में लिखी गई हो। यह तो सुनिश्चित है कि 
लिपिकार कोई जैन था। 


३४४ 


जिस समय पारसदास का जयपुर मे जन्म हुआ्ना, वहां 
का वातावरण टीकाश्रों, वृत्तियों, भाष्यो श्रौर वचनिकाष्ों 
का था । प० बंशीधर, टोडरमल, जयचन्द छाबड़ा, ननन्‍्द- 
लाल, ऋषभदास, रामचन्द ग्रादि इसी क्षेत्र के ख्यात्तिप्राप्त 
व्यक्ति थे । टीका और वचनिकाएं ढुढारी हिन्दी मे लिखी 
जाती थी । दोनों में एक ज्ञात अन्तर था । टीका में मूल 
ग्रन्थ के विचार और शब्दों का श्रनुवाद-भर होता था। 
टीकाकार अ्रपनी प्रोर से कुछ घटाने या बढ़ाने को स्वतस्त्र 
नही था । वचनिका में भ्रनुवाद तो होता ही था, साथ मे , 
विश्लेषण भी रहता था। वहा वचनिकाकार श्रपना मत 
भी स्थापित कर सकता था । 


हिन्दी की वचनिका संस्कृत मे 'वृत्ति” नाम से अ्भि- 
हिंत होती थी। रूप विधान दोनों का एक था, केवल 
भाषा का प्रन्तर था। ब्रह्मदेव ने “बृहदद्रव्य पंग्रह' की 
संस्कृत में वृत्ति लिखी है । वह अध्यात्म-परक है, जबकि 
द्रव्यसंग्रह द्रव्यानुयोग का ग्रन्थ है | ब्रह्मदेव ने उसे स्पष्ट 
रूप से प्रध्यात्मशास्त्र कहा है। द्रव्यसंग्रह की गाथाएँ 
आधार-भर हैं, बाकी सब कुछ ब्रह्मदेव का श्रपना है। 
ब्रह्मदेव की वृत्ति ने मूत्र ग्रन्थ को नये ढाचे मे ढाला है । 
उसे एक पृथक स्वतन्त्र ग्रन्थ कहना चाहिए। पेंतीसवीं 
गाथा पर उनका ४० पृष्ठों का व्याख्यान ही पृथक ग्रन्थ 
कहलाने का भ्रधिकारी है। वे मूल ग्रन्थ का अनुवाद 
करते-करते उसमें भ्रपने भ्रध्ययन और उससे सृजित 
मान्यताभ्रों को भी रवखे बिना नहीं रहते थे। वे मूल 
प्रन्थकार पर छा जाते थे । उन्होंने जैन साहित्य को बहुत 
कुछ दिया है। किन्तु, हिन्दी के वचनिकाकार ऐसे 
व्यवितत्व को न पा सके । उनमें एक-दो तो हुए, श्रधिकाश 
संस्कृत वृत्तियों पर श्राधूत होकर रह गये । उनका पृथक 
भ्रस्तित्व भी मूर्धन्य न हो सका । प० जयचन्द छावड़ा को 
'बृहद्द्रव्यसंग्रह' की वचनिका का मूलाधार ब्रह्मदेव की 
संस्कृत वृत्ति ही है। यदि दोनों की तुलना की जाय तो 
कहना होगा कि कहा ब्रह्मदेव भ्रौर कहां जयचन्द । मेरी 
दृष्टि में यदि पं० जयचन्द छाबड़ा ब्रह्मदेव की वृत्ति का 
शब्दश: भ्रनुवाद कर जाते तो वह भी हिन्दी साहित्य को 
एक बड़ी देन होती । उन्होने ब्रह्मदेव को प्राधार बनाया 
भौर उनको भी पूरा न उतार सके, भ्रपना तो कुछ दिया 


श्रनेकान्त 


ही नही । हिन्दी की प्राय वचरनिकाएँ ऐसी ही थी । उन्हे 
यदि हम श्राधा श्रनुवाद मूलग्रन्थ का और शभ्राधा संस्कृत 
वृत्ति का कहें तो ठीक ही होगा । कम-से-कम उनसे 
वचनिकाकार के श्रपने बहु अ्रध्ययत, बहु श्रुतता, बहु 
अनुसन्धान और बहु तुलनात्मक दृष्टिकोण की छाप तो 
नहीं पडती । संस्कृत वृत्तियों की तुलना में वे भ्रधकचरी- 
सी दिखाई देती हैं । 

इस सन्दर्भ में जब हम पारसदास का भाकलन 
करते है तो कहना होगा कि वे विद्वान नहीं कवि थे । 
उनका “व्याख्याकार” नहीं, अ्रपितु अनुभूति वाला जीव 
प्रबल था। श्रतः उन्होंने केवल ज्ञानसूयोदय नाटक झौर 
“चतुविशतिका' की वचनिका रची । एक रूपक है, दूघरी 
भक्ति की मुक्तक कृति । दोनों में कवि मुखर है ॥ पहला 
गद्य में है और दूसरी पद्य में। हिन्दी का प्राचीन गद्य 
जैन ग्रन्थों की दौकाश्रों भौर वचनिकाश्नरों मे ही मिलता 
है। इस दृष्टि से वह हिन्दी साहित्य को एक महंती देन 
है । पारसदास की ज्ञानसूर्योद्य नाटक की वचनिका इसी 
रूप में महत्त्वपूर्ण है । वेसे, नाटक या काव्य की वचनिका 
में वचनिकाकार के लिए अ्रपना देने को कुछ नहीं.होता । 
वह मृलग्रन्थ की भ्नुभूति को भ्रपनी भाषा में ठोक वेसा 
ही उत्तार दे, यही बहुत कुछ है । यदि उससे यत्किड्चित्‌ 
भी विचलित हुए बिना श्रपना रंग गहरा भर सका तो वह 
बहुत-बहुत कुछ है। बनारसीदास के नाटक समयसार ने 
झ्पना मौलिक ग्रस्तित्व बनाया है। किन्तु बनारसीदास 
और पारसदास के मूलाधार ग्रन्थों मे अन्तर है। बनारसो- 
दास ने श्राचायं कुन्दकुन्द के समयसार और उस पर 
प्रमृतचन्द्र की टीका को भ्रपना ग्राधार बनाया। दोनो 
दर्शन के ग्रन्य थे । उन्हें भ्रनुभुति-परक बनाने मात्र से 
नाटक समयसार की सत्ता स्वतन्त्र हो गई । वह साहित्य 
को कोटि में परिगणित हुआए ! पारसदास ने जिसे भ्राधार 
बनाया वह पहले से ही साहित्य का ग्रन्थ था । भ्रत: उसकी 
अनुभूति के रंग को और अ्रधिक गाढ़ा करने से ही पारस- 
दास पृथक सत्ता पा सकते थे। किन्तु वे ऐसा न कर 
सके । उनका हिन्दी गद्य प्रसाद गुण-युकत है, किन्तु झनु- 
भूति में झपेक्षाकृत घनत्व न भा सका, जो वादिराज के 
पृथक अस्तित्व के लिए पझ्ननिवार्य था। वादिराज-जैसे 


हिन्दी जेन कबि झौर काव्य 


साहित्यकार को पार कर जाना पारसदास ही नहीं किसी 
भी वचनिकाकार के लिए श्रासान नहीं था। फिर भी 
उनका हिन्दी प्रनुवाद परिमारजित, ग्रासान झौर मूलमाव 
को पूर्णरूप से सहैज कर चला है। इतना ही बहुत है 
एक दृष्टान्त देखिए-- 

"ताही सर्म विलास हलकारों प्रवेस करत भयो, राजा 
मोह की द्वारपाली जो लीलावतों ताय कहत भयौ हे 
लीलावती ! माया मोक्‌ भेज्यों है, सो राजा मोह कं 
प्ररज करि, सो लीलाबती भी 5लास को आगमन सुणि 
मोह राजा के निकट जाय नमस्कार करि अरज करत 
भयी है देव ! विलोस झ्रायो है। राजा सुणि करि हरष 
सहित उठचौ अरु नीलावती कूं कहत भयी सीघ्र ही 
विलास क्‌ भेजि । ऐसा हुकुम सुणि करि द्वारपाली विलास 
कूं कहत भयी झ्राहु राजकुल में राजा यादि करे है! ।” 

यहा माया ने अपने हलकारे विलास के हारा एक 
संदेश राजा मोह के पास भेजा है। हलकारा र।जद्वार 
पर पहुँचा श्र प्रवेश की श्राज्ञा चाही । उसी का वर्णन 
है । 'चतुविद्यतिका' की वचनिका भी ऐसी ही है। उस 
में विविध राग-रागनियों से समन्वित पदों का निर्माण 
किया गया है । यह तो नही कहा जा सकता कि उसमे 
'मूलस्तुति' की अपेक्षा गहरा रंग भरा जा सका है। हाँ, 
इतना अवश्य है कि अनुभूति की कापी ठीक हुई है । 
शब्दों का ग्रनुवाद सरल है, अनुभूति का कठिन । पारस- 
दास ने इतना काम किया है। उसका एक पद है-- 
“बहो पास जिन राग दास मोहे भ्रपनो जानि उबारो, 
मेरी निज निधि कर्म ठगत हैं इनको संग तिवारो ! 
विषय चाह बसि करिके सोकूं ध्यान छुड़ावत थारो, 
इन संग दुष सहे बहु दिन से रूप न जाण्पो थारो, 
झब तुम भक्ति बहु नि£लि वासुर ज्यों होबे सुरकारो, 
जब लूं में शिव-वास न पा तब लूं चाबूं हनते, 
गेलि छुड़ाय वयानिधि तारक विरद तुम्हारो ॥7२ 

यहे युग टीकाओ और वचनिकाश्रो का प्रवध्य था, 


१. ज्ञान सूर्योदय नाटक की वचनिका, पारसविलास, 
बड़ौत वाली हस्तलिखित प्रति, पृ० ४५। 

२ चतुत्रिशनिका की वचनिका, पारसविलास, बड़ोतवाली 
हस्तलिखित प्रति, पृ० 


४५ 


किन्तु उनकी भ्रिफ्त से उबरे कतिपय ऐसे साहित्यकार भी 
थे जो 'मौीलिक' लिख रहे थे | उनमें ब्रह्म रायमत्ल, राय- 
चन्द, पं० दौलतराम, महाराम, टोडरमल प्रादि ख्याति- 
प्राप्त थे। उन्होने हिन्दी में लिखा झोौर जो कुछ लिखा 
वह उत्तमकोटि का काव्य था। केवल जैन-परक होने से 
ही उसे साहित्य की कोटि से पृथक नहीं किया जा सकता। 
जैसे वेष्णव काव्य की गणना 'साहित्य' मे होती है, वैसे 
ही इसकी होनी चाहिए। पारसदात भी उन्हीं मौलिक 
रचनाकारों मे थे। उनके भाव सुम्दर थे तो प्रभिव्यकति 
भी परिमाजित । उनकी एक क्रृति है--“भ्रष्टोत्त रणतक' । 
इसमे १००८ पद्म है। जिनदेव की भक्ति में समर्पित । 
जिन सब कुछ हैं। प्रलख, निरज्जन तो हैं ही, श्रह्मा, 
विष्णु, महेश और बुद्ध भी हैं। सब सीमाए उनमे समाकर 
निःसीम बन गई है । सकीणंताधों की मेडें टूट गई हैं । 
वे सबके ऊपर नहीं, सब रूप है। उन्होंने सबको मिटाया 
नहीं, मिलाया है। वे प्रविरोधी है। इस सब के साथ 
प्रनुभास की छटा है, शब्दों मे लय है, वाक्यो मे गति है | 
सुगन्धि है तो उससे उठती लहरे भी है-- 

“झलब निरंजन प्रकल श्रमानं भ्रगम भ्रूपी लोक प्रमानं। 
तू ही देव सुदेव श्रवेष॑ सुरपति नरपति बगपति एवं ॥॥३॥ 
असम छिसस सम सुसम समान ज्ञानी मानो ध्यानी दानो। 
ब्रह्मा विष्ण ब॒द्ध सुषषानो त्‌ संकर शिव अमृत वानी ।४॥ 
सकर तुही रसाकर तुहो तू नयन प्रभू जगसारं । 

तुही कलपत 6 काम सुधन्‌ तु ही चितामणि सौल्यनिषानं ॥६ 
वचनातीत गुणी गुणकन्व सील सिरोमणि नयतानन्द । 
तत्त्वभूत तपरूप श्रभद तुम श्रविनासी हो ज़िनत्तन्दं।११। 


'ब्रह्मवत्तीसीः पारसदास की एक समर्थ रचना है । 
इसमे ३५ छन्द हैं जो चार ढालों में लिखे गये हैं । इसका 
मुख्य स्वर है कि श्रात्मा ही ब्रह्म है, कर्म तथा नोकम पर 
हैं, प्थक हैं। गोरा काला रग प्रृदगल का है, झत्मा 
का नहीं । प्रात्मा रंग-हीन है । उसका स्वभाव 
दर्शन-ज्ञान है। यह जीव इस बात को समभता नहों । 
यह कर्मों के वध्षभूत होकर संसार को अपना घर भान 
बैठता है। उसे विदित नहीं कि उसका पर उसो में 
मौजूद है भौर वह अपने घर में ही रहता है । न तो उसमें 
कोई पर प्रविष्ट हो सकता है श्रौरन पर में वह जा 


श्भ्द 


सकता है१। वह स्वयं ब्रह्म है अपने झन्दर ही रहता है। 
ब्रह्म कोई दूसरा नहीं है । भ्रतः उसका जंगल, मन्दिर 
झौर मस्जिद में ढूंढ़ना भी व्यर्थ है। इसी को बनारसीदास 
ते लिखा है कि तू कस्तुरी मृग की भांति अपने भीतर 
बसी अपनी सुवास से परिचित नहीं है और वन में इधर- 
उधर हृढ़ता फिरता है२। उनसे पूर्व महात्मा प्रानन्द 
तिलक ने 'झाणंदा' में माना था “अ्रठ्सठि तीरथ परि- 
भमह्ठ, मूढा मरहि भमंतु । भ्रप्पा बिन्दु न जाणहों, श्राणंदा 
घट महि देउ अणतु ॥३ यहा पारसदास का कथन है-- 
“डाक्ुर ठाठ करो निज घर में क्‍यों पर हार मिहारो । 
पर सब जड़ है त्‌ चिन्म्रति सुबरूप निहारो॥”४ 

यह जीव नहीं जानता कि वह स्वयं परमात्म रूप है। 
इस न जानने के कारण ही उसे ससार में भटकना पडता 
है। यदि वह स्वय प्रपने को जान जाये तो शरीर को 
साज-संभाल की शोर से उनका मन हट जाए। उसे 
विदित हो जाये कि वह छरीर से जुदा है, शरीर का 
पालना-पोषना व्यर्थ है। यह भ्रवसर फिर न मिलेगा । 
न जाने फिर मनुष्य-भव मिला न मिला। श्रत. अ्रब तो 
चेत ही जाना चाहिए | यदि अ्रब चूका तो संधार में भट- 
कने के अतिरिक्त भौर कुछ न रह जायेगा५। वह चेतन 


१ गोरों कालो रंग रगीली पुदूगल तणो जी प्रभाव, 
प्रातम के नहिं रग है जी दरसन ज्ञान स्त्रभाव | 
घर तेरो तो माय है जी तू घर ही के माय, 
तो मैं पर नहिं भ्राय है जी तू पर मैं नहिं जाय, 
रे भाई तू निज ब्रह्म विचारि ॥ 
ब्रह्मबत्तोसी, पद्य ३, ४ । 
२. ज्यों मृगनाभि सुबास सौ ढढ़त वन दोरे | 
त्यों तुकमे तेरा धनी तू खोजत झौरे ॥। 
करता मरता भोगता, घट सो घट माही । 
शान बिना सदुगुरु बिना, तू समुकत नही ॥ 
देखिए बनारसीविलास । 
३, देखिए 'झ्राणदा' की हस्तलिखित प्रति, आमेर शास्त्र 
भण्डार, जयपुर, पद सख्या ३१। 
४. ब्रह्मछत्तीसी, १२१ पद्य, पारसविलास, बड़ोतवाली 


प्रति, पु० ५ । 
४५ उपदेश पच्चीसी, ११, १७, २८ पद्मयों का भाव, वही, 
पृ० १०। 


झनेकान्त 


जिसका रूप ज्ञायक परमात्मा का हो, जो तीन लोक का 
भूष हो भौर उसे संसार में भटकना पड़े, इससे अधिक 
दुखद घटना कया होगी । पारसदास ने लिखा है--- 


“जरायक परमातम तथा चेतन तेरो रूप । 
चेतो या संसार ते तीन लोक के भूष ॥”६ 


पारसदास की 'बारहखड़ी' नाम की कृति भी सामथ्यं- 

वान है, उसमें १२ पद्य है। हीरानन्द जी के अ्रनुरोध से 
उन्होंने इसकी रचना की थी। बारहखडी के प्रत्येक ग्रक्षर 
पर एक-एक पद्य की रचना कर कृति को पूर्ण करना ज॑न 
कवियों की प्राचीन परम्परा है। बारहखडी का सम्बन्ध 
लोकभाषा की वर्णमाला से है और ज॑न शैक्षिक पद्धति में 
लोकभाषा का भ्रध्ययन अ्रनिवार्य था । अ्रतः उसे सबसे 
अधिक प्रश्नय जैन आाचार्यों ने दिया | स्वयम्भू के 'पउम- 
चरिउ' मे एक जगह वट वृक्ष का रूपक भाया है, उसमे 
बट रूपी उपाध्याय विविध पक्षियों को कक्‍का, #क्‍्की, 
कुक्क, केकक्‍्कई, कोक+उ आदि पढ़ा रहा है७ | यह तो एक 
ग्रन्थ का एक उदाहरण है । अनेक जैन कवियों ने अपनी 
मृकतक रचनाग्रो मे बारहखडी के प्रत्येक वर्ण पर भी 
काध्य-रचना कर उसके प्रति अपना अनन्य भाव दिखाया 
है। उनमें श्रजयराज पाटणी की 'कक्‍्काबत्तीसी', कवि 
अमरविजय की “भ्रक्षरबत्तीसी', सिवजी की 'कक्कराबत्तीसी' 
कवि चेतन की 'अ्रध्यात्म बारहखड़ी', सूरत की 'जंन 
बारहखड़ी' और कवि दत्त की 'बारहखड़ी' प्रसिद्ध है । 
इनी पक्त में पारसदास भी झा जाते है। उनकी रचना 
अध्यात्म परक है। मौलिक है, शेलो के भ्रतिरिक्त सब 
कुछ ग्रपना है। उन्होने पूत्र कवियों के भावों की नकल 
नही की है। श्रजुप॒राज की 'कवक्‍्काबत्तोसी/ में पाण्डे रूप- 
चन्द के 'परमार्थी गीत” के अनेक स्थल हु-बहू है। एक 
उदाहरण देखिए-- 

बदा निज दरसन बिनां जिय, 

जप तप सब निरथ रं॑ लाल । 

कण बिन तुस ज्यों फटक ते जिय, 


६. वही, १६वां पद्म, पृ० १०।॥ 


७. अपभ्र श भाषा और साहित्य डा० देवेन्द्रकुमार जन 
भारतीय ज्ञानपीठ, काशी, पृ० २७७। 


हिन्दी जेन कवि झोर काव्य 


झावे कछ न हाथ र॑ लाल ॥१९॥ 
अजयराज पाटणी 
चेतन चित सों परिचय बिना, जप तप सबे निरत्य । 
कन बिन तुस जिमि फटक ते झाव कछ न हृत्त्य ॥ 
- पाण्डे रूपचन्द 
पारसदास की 'बारहखडी' में कोई पद्य ऐसा नदी है। 
उनमें नवीनता तो है ही श्रजयराज की अपेक्षा लालित्य 
भी अधिक है । अध्यात्मवांदी दोनों थे । किन्तु पारसदास 
श्रधिक खरे प्रतीत होते हैं। बार हखड़ी के दो पद्म हैं! -- 
गया गरम्यो रं॑ गरस्यों तू फिरं, 
या विषया साँय नाय मांय लष छं रे, 
भ्रातसरूप ज्ञानी, जोव ये धिर ना छे रे, 
थारी लार नाना दुप में साथ सहाय करभो रे, 
भ्रध्यात्म भूप ज्ञानी॥॥ 
ठठा ठाकुर रं तू तिहें लोक कौ 
भूल्यों निज रूप परवसि होय के र॑ 
बूडयो भवक्‌प ज्ञानी जोव दे बोध्याडी रं 
घेतरपाल जो पृज्या बहु रूप नाहि लष्यो छ रे 
भातमभूष ज्ञानी जोव ॥। 
कबीर ग्रन्थावली' मे मन को चेतावणी' एक अ्रग 
है । उसमे मत को चेतावनी दी गई है कि तू संसार के 
सुख-भोगो में क्यो राच रहा है। ये भोग भठे है, लालच- 
मान्न है। जन कवि द्यानतराय ने भी कबीर की भांति ही 
लिखा, “युवती तन धने सुत मित परिजन, गज तुरय रथ 
चाव रे। यह ससार सुपन की माया, आख मीचि दिख- 
राव रे ॥”२ ग्रथत्‌ वे भी ससार की चकाचौथ को 
'सुपन की माया” सानते है । पारसदास की एक्र रचना है 
प्वेतनसीप' । उसमे लिखा है कि यह चेतन जिन्हे अपना 
मान रहा है वे 'विजुरीवत्‌' भगुर हे । इसके अतिरिक्त वे 
अपने नही पर है। उनमें रमने से अपना हिंत नही होगा। 
अपना हित तो यह मानने मे है कि ससार का जो रूप 
दिखाई देता है, वह एक कलक-भर है, वास्तविकता नही । 


१. बारहखड़ी--३, १२ पद्च, पारस विलास, १० ११, 
प्रति वही । 

२. द्यानत पद संग्रह, कलकत्ता, 'अरहुंत सुमर मन बावरें' 
पद की तीसरी-चोथी पक्तयां | 


३५७ 


हमें भी प्रपना बाह्य रूप दिखाई देता है, वह हमारा 
भ्रपना नहीं, जो हमारा नाम है वह हमारा नही, जो हम 
दिखाई देते हैं वह हम नहीं। यह चेतन उसको सहौ 
मानता है, यही उसकी भूल है३ । पारसदास का कथन 
है 
"पित मात सुता सत जी भग्र बिजुरीवत जो। 
जाकूं निज करि मान्यो, सो मोत न श्पनों वे जो ॥ 
रामा झौर कामा जी, धन गृह प्रभिरामा जी। 
परक श्रपनाय वया, यूं ही भागियों जो ॥ 
तन प्रसुचि प्रपावन जी, भ्रध-पूंज डराबन जी । 
यामें म्रव राचन, शानी न॑ रमे जो !।” 

यह आत्मा ही परमात्मा है। पन्‍्मात्मा भात्मा! से 
भिन्‍न नहीं है | दोनों एक हैं। माया में फंसने के कारण 
यह जीव अपनी १ृथक्‌ सत्ता मानता है। यही भ्रावगगमन 
का कारण है। इसी को द्वत भाव कहते हैं) जब तक 
ग्रह तवाद न जन्मेगा भात्मा में परमात्ममाव न जाग 
सकेगा । ससार के दुखों को सुख मान कर यह जीव यहा 
ही भ्रमता रहेगा। कबीर ने कहा--“ग्रक भरे भरि 
भेटिया, मन में नाहीं धीर। कहै कबीर ते क्यू मिल, 
जब लगि दोइ सरीर )।”४ यहा 'जब लगि दोइ सरीर' 
का ग्रर्थ .त भाव ही है। जब भात्मा में-से हु त भाव 
निकल जांता है, तब वह परमात्म-सुख का श्रनुभव कर 
उठता है। फिर वह स्त्रय आशिक हो जाता है श्रौर स्वय 
माशूक, खुद गुरु हो जाता है श्रौर खुद शिप्य भ्रौर खुद 
ही ध्येय होता है श्र खुद ही घ्याता । पारसदास ने इस 
भ्रद्वत को अंकित किया है॥-- 
“मैं ही श्रासिक और मैं भूषा, में गुर ज्ञान सिलावेगा | 
मैं हो सिष्य सीष में ही, फुनि नय प्रमाण न कहावेगा ॥ 
में ही ध्याता ध्यान ध्येय मे ही, धर्मो धर्म न कहावेगा । 
यों भ्रह् तमाव भय थावे, पारस तथ सुल्ल पावंगा ॥” 

यह जीव माया के लिए श्रपना जीवन बिता देता है। 


३. चेतनसीप, पारस विलास, वही प्रति, पद ७-८, 
पृ० १००१) 

४. परचा कौ अ्रंग, २५वीं साखी, कबीर ग्रस्थावली, डॉ» 
श्यामसुन्दरदास-सम्पादित, का. ना प्र. सभा, काशी । 

$* पद पहला, पारसविलारा, भ्रति वही, पृ० ७३ | 


शेश८ 


माया जड़ है श्ौर यह चेतन । माया यहा ही रह जायेगी 
झौर चेतन चला जायेगा । माया के पीछे लगन के कारण 
ही उसे संसार मे घृमना पड़ता है, अन्यथा संसार से 
उनका कोई सम्बन्ध नहीं है। माया एक जबदंस्त काम 
करती है कि चेतन को अ्रपनी प्सलियत मालूम नहीं होने 
देती । यदि उप्ते मालूम हो जाये, तो चेतन खुद हट जाये 
झौर माया भी फिर उसे अपना मुंह दिखाने मे दरमावे । 
वह फिर दिखायेगी ही नहीं । जैन झौर प्रजनन प्रनेक 
कवियों ने चेतन को माया से सावधान किया है। किन्तु 
बात उसकी समझ में नही श्राती । पाण्ड रूपचन्द ने तो 
एक जगह खीभ कर लिखा--“चेतन ग्रचरज भारी यह, 
मेरे जिय भाव, श्रमृत वचन हितकारी सतगुरु तुमहि 
पढ़ावे । सतगुरु तुमाहि पढ़ावे झ्लौर तुम हुँ हो ज्ञानी, तबहूँ 
तुर्माह नहिं आवे चेतन तत्त्व कहानी ॥”१ प्रर्थात्‌ बात 
चेतन समझ नही पाता, जबकि वह स्वय ज्ञानरूप है और 
समभाने वाला भी ज्ञानी है। पारसदास ने भी उसे 
समझाया २-- 
“ग्राये कौन गति से प्रोर जावोगे कहांयी, 
तुम माया नह लार लगे रहैगी इहांयी । 
चेतन झनुभव विचारि देखो उर मायों, 
मूठहु वथा ज्मो माया के तायीं॥।” 
पारसदास उत्प्रेक्षा के उकेरने मे निपुण थे। कही- 
कहीं तो उनकी निराली छटा है। उन्होंने ऋषभदेव-स्तोत्र 
का निर्माण किया था। ऋषभदेव अपने ज्येष्ठ पुत्र भरत 
को राज्य-पाट देकर बन में तप करने चले गये । वहा 
ध्यान मे लीव होकर वे जिन बने। जिन का अथं है 
जीतने वाला । श्रर्थात्‌ उन्होने इन्द्रियो को, मन को, माया 
को, मोह को जांत लिया । सबसे बड़ा होता है मोह और 
उसका दाक्तिनसम्पन्न पनानी होता है श्रनग । तपियों को 
झनग बहुत परेशान करता है। उनके ध्यान को विचलित 
करने के लिए नाना उपाय रचता रहता है। शकर को 
क्रोध भ्राया तो उन्होने तो उसे भस्म ही कर डाला । 
विश्वामित्र डिग गये तो उनका दस हजार वर्ष का तप 


१. देखिए परमार्थ जकड़ी सग्रहु, पण्ड रूपचन्द, जैन प्रन्थ 
रत्नाकर कार्य लिय, बम्बई । 
२. पद, दूसरा, पारसविलास, प्रति वही, पृ० ७३ । 


शनेकान्त 


टूठ गया--व्यर्थं चला गया । ऋषभदेव डिगने वाले नहीं 
थे, उन्होंने क्रोध से नही, अपितु अपनी ध्यानागरिन से उसे 
जला दिया । यह प्रमाणित कैसे हो तो पारसदास का 
कथन है कि भगवान के श्यामकेश ही इसका सबूत है। 
उनकी दृष्टि मे जलते हुए भ्रनग के धूम्र से उनके केश 
काले पड़ गये हैं३ । 
“हुदय तिष्ठना ध्यान अगिनि करि जाल्यो तुम सर्वंग । 
पध्रनंग ताकी धूम रूप ये मान्‌ दया/म केश हैं उत्तम अग ॥। 

पारसदास एक सामथ्येवान कवि थे। उन्होने घ॒र्म को 
कवित्त्व की अनुभूतियों में ढाला । दूसरे शब्दों में धर्म को 
अनुभूति परक बनाया । बिना कवि-हृदय के यह प्रसम्भव 
है । कोई उपदेष्टा ऐसा नही कर सकता उनका काव्य 
जनधर्म का उपदेश नहीं था, उसमे काव्यत्त्व था, 
रस था । 

झ्राध्यात्मिक रचनाओं के साथ-प्ताथ पूजा भर जय- 
मालाग्रो के निर्माण भे भी पारसदास की श्रधिकाधिक 
रुचि थी। इसमे उनका मन रमा। उन्होने पाइ्वेनाथ जी 
की पूजा, देवसिद्धि पूजा, देवसिद्धि पूजा बृहत्‌पाठ, जम्बू- 
स्वामी की पूजा, चमत्कार जिनपजा, रतनत्रय पूजा, 
सोलहकारण की जयमाला, दशलाक्षण की जयमाला, 
रतनत्रय की जयमाला, पोडशकारण मत्र की जयमाज़ा की 
रचना की | सभी में भक्ति है श्रौर कवित्त्व पूजा-साहित्य 
भक्ति का महत्त्वपूर्ण अग है। कवि द्यानतराय इस क्षेत्र 
के प्रसिद्ध कवि थे। उनके मार्ग को पारसदास ने पभ्रशस्त 
किया है । 

इनके श्रतिरिक्त उन्होंने द्वादशाग दर्शनपाठ, तीन 
लोक चेत्यालय की बदना, सुमति बत्तीसी, राजुलबत्तीसी, 
कुगुरुनिषंघ पच्ची सी, सम्यक्त्व बहुत्तरी दर्शनपाठ, हस्तिना- 
पुर पाठ, रावण विभीषण रास प्ररहन्त भवित पाठ, 
सरस्वती अष्टक, आरती, बारह भावना, चौबीसी पद, 
चौबीसी तीथ्थद्धुर स्तुति, ऋषभदेव स्तोत्र, तेरहपंथ स्तुति, 
पद आदि का निर्माण किया । उनकी कृतियां धार्मिक है 
झ्र साहित्यिक भी । यह ही उनकी विशेषता है । 

(क्रमशः ) 


३. ऋषभदेव स्तोत्र, €वां पद्य, पारसविलास, भ्रति वही, 
पृ० छ८द । 


समय का मूल्य 


घुनि श्री विशानन्द 


'कालातिपातसात्रंण कतंव्यं हि विनज्यति । 
--क्षत्र चूड़ामणि ११७ 
प्रत्येक वस्तु का अपना पृथक्‌ मूल्य होता है। संसार 
में कोई वस्तु नहीं। काल का सूक्ष्मतम क्षण भाग ही क्षण 
क्षण संयुक्त होकर मिनट, होरा दिनों मे परिणत होता है। 
ये दिन मास, ऋतु प्रयन, वर्ष और युगों में परिवर्तन होते 
जाते है। काल की यह सूक्ष्म श्रौर स्थूल गतिक्रिया है। 
काल क्षण भाग पर प्रभ्नी वत्तंतान की सत्ता का बोध 
कराता है। झौर दूसरे ही क्षण अतीत हो जाता है। यह 
इसका पझ्रविच्छिन्‍न्न कम है, जिससे कभी व्याघात नहीं 
होता । वर्तमान के मुक्त गर्भ मे ग्रतीत और भोग्य गर्भ से 
भविष्यत काल की उत्पत्ति होती है। समग्र के इस सूक्ष्म 
रूप को जानने वालों ने मनुप्य को चेतावनी दी है कि 
वह रुपये-पेसे के समान ही, बल्कि उसमें भी भ्रधिक 
सावधानी से समय का हिसाब रकक्‍्खे । उन्होंने लिख) है-- 
क्षण वित्त क्षणं चित्त क्षणं जीवति मानवः 
पमस्य करुणा नास्ति धर्मस्थत्वरिता गतिः ॥' 


वित्त क्षण मे नष्ट हो जाता है, चित्त की स्थित्ति 
क्षण भर मे बदल जाती है प्लौर मनुष्य का जीवन दीप 
क्षण मे बुझ जाता है। काल को कही करुणा नही है । 
धर्म की गति क्षित्रगामिनी है। श्रर्थात्‌ धर्म काल पर 
आरूढ होकर धार्मिक का अनुगमन करता है। श्रौर 
क्योकि जीवन क्षण बुद्बुद है, धमे सचय से दीघ॑ सूत्रता 
मही करनी चाहिये । यहाँ शतायु जोने वाले मनुष्य को 
क्षण जीबी बताया है उसका यही आशय है कि जीवित 
व्यक्ति के परमाणु स्कन्धों में प्रतिक्षण जन्म-मरण की 
प्रक्रि]! संचार कर रही है। जीवन के सौ वषं भले रहे, 
परन्तु मृत्यु का तो क्षण ही गाता है। जो प्रांधी के उन्‍्मत्त 
स्पर्श से दीपक के समान प्राणों का देह से अपहरण कर 
ले जाता है। वह क्षण कभी भी ग्रा सकता है। दस्यु 


श्रथवा तस्कर तो रात्रि के तिमिर में किसी का कण्ठ 
ग्रहण करते हैं परन्तु कान्न तो निर्ंय होकर विश्व के 
घाट-बाट देखता घूमता है। उप्ते न कष््ठणा है, न भपष । 
सर्वेम यस्य वशादयात्‌ स्मृतिपथ कालाय तस्में नम. जिसकी 
सत्ता के समक्ष सत्र कुछ स्पृति शेष रह जाती है, उत्त 
महा काल को नमस्कार है | किसी विज्ञ सूक्तिकार ने कहा 
है--प्रत्यायान्ति गता पुननंदिविसा कालो जगदुभक्षेक 
गये हुए दिन वापस नहीं लौटते, यह काल समसार सक्षक 
है । 'कालेन कीलित सर्वम!--ससार के यावत्‌ पदार्थ काल 
से कीलित हैं । कोई ऐसी वस्तु नही जिये कालस्पशश नही 
करता हो । जैसे माला के पृष्पों मे से सूत्र निकलता है, 
बसे ही काल समस्त जड चेतन को विद्ध कर स्थित रहता 
है । जन्म और मरण के स्मृतिपत्र समयाक्न से जाने जाते 
है। दिन और रात्रि समय का चक्‍कर लगाते है। समय 
में कतुमओं का आगमन और बयों की गणना सम्भव होती 
है । “कालेन बलिरिन्द्र कृत' कालेन व्यवरोपित."--काल 
ने बलि को इन्द्र बनाया और काल ने ही उसे हटा दिया। 
'समय एवं करोति बलाबलम्‌” बलवात्‌ तथा निबंल समय 
के ही पर्याय हैं । सूर्य प्रातकाल बलसमृद्ध होता है, उसके 
ग्रह बलवान होते हैं श्रोर सायकाल अस्तवेला में ही बल- 
वान्‌ मुहूर्त क्षितिज के य्ते में डूब जाते है। प्राची 
राजवशो का इतिहास समय के बलाबल का इतिवृत्त है। 
जो समय के इस रहस्य को जाने लेता है, वह समय का 
मित्र हो जाता है। उसके कानों में समय शंखध्वनि करता 
रहता है कि जागो, उठो और अपने भूतिकर्मों म (कल्याण- 
कारी कार्यों में) जुट जाग्नो--/'उत्थातव्य जागृतव्य 
योक्‍तव्य भूति-कमंसु । भविप्त्येवेति मन. इुंत्वा सतत- 
मब्यथे, ।” कार्य सिद्धि श्रवश्य होगी, ऐसा विश्वास रखते 
हुए व्यथा का परित्याग करो । क्योंकि “अ्रनिर्वेद: ख्षियो 
मूलम्‌” लक्ष्मी का मूल भ्रखिन्‍नता है । जो विध्न-बाधाओरों 
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से खिन्‍न होकर कारण से विरत हो गया उसे सिद्धि नहीं 
मिलती । क्‍्योंकि--- 
“नालसा: प्राप्नुवन्त्पर्थान न च शबवत्‌ प्रतीक्षिण: । 
न च लोक खाद्ीता न फ्लोीबा न व मायिन:॥” 

जो श्रालसी है, नपुंसक है, मायाचारी है, लोग क्या 
कहेंगे--ऐसे विचारमूढ होकर कत्तंव्य कम से विमृख हैं, 
तथा जो निरन्तर प्रतीक्षा करते रहते हैं कि अभी अच्छा 
नहीं भ्राया, जब्र श्राएगा तब गश्मुक कार्य करूँगा, इत्यादि 
विपम चिन्तन करने वाले कभी सफल नहीं होते, उनके 
पास अनुकूल समय कभी नही श्राता | वे अवसर का मुख 
उसी प्रकार देखने को तरसते रहते हैं जैसे बन्ध्या पुत्र 
प्राप्ति को । क्यों कि श्रवसर स्वय तो किसी-किसी भाग्य- 
शाली के पृर्वोषाजित पुण्य से प्रप्प्त होता है प्रन्यथा उसे 
पुस्षार्थी स्वयं आगे बढ कर पकड नाते हैं। किसी श्रश्रेज 
लेखक ने लिखा है कि समय का सिर पीछे से गजा है। 
यदि कोई उसको सामने आ्राने पर स्वागत कर ले तो वह 
उसी का मित्र होकर साथ देने के लिए प्रस्तुत हो जाता 
है किन्तु यदि कोई स्वागत के उस दुलंभ प्रवसर को चूक 
जाए तो समय लौट कर चल देता है, क्योकि वह गजा है, 
पीछे थे उसे कोई पकड नहीं सकता । इस लिए कुछ लोग 
क्षण-क्षणा को मूल्यवान्‌ बनाकर सम्पन्नता के शिखरों पर 
जा पहुँचे भ्रौर दूसरे घटे श्रौर दिवस गिनते हुए सीढिया 
चढने का ग्रनुकल मुहं देखते गत से श्रपना उद्धार नहीं 
कर सक्रे । किसी ने उचित ही परामर्ज दिया है कि-- 
'बनती हुई चिउंटी भी सौ योजन जा पहुँचती है श्र न 
चलने पर महापराक्रमी गरुड पक्षी एक पद भी नहीं पहुँच 
पाता ।! - 
“गछ्छन्‌ पिपीलि को याति यो जनानां शततान्यवि । 

अ्रगचछन्‌ बनतेयोइवि पदमेक ने गरुछति । 


सिद्ध है कि क्रियासिद्धि का निवास पुृरुषार्थ मे है, 
समय के साथ चलने में है न कि समय की प्रतीक्षा करते 
रहने में । चीनी कहावत है कि “हजार मील लम्बी यात्रा 
एक कदम से ग्ारम्भ होती है।/--हजार मील चलने के 
लिए उठा हुआ प्रथम चरण उस मार्ग की दूरी को प्रतिपद 
न्यून करता जाता है। एक झौर एक दम बढाते-बढाते 
गन्तव्य समीप भ्राता जाता है और साहसी शभ्ारोही के 


झनेकान्त 


चरण एवरेस्ट के शिखर पर पहुँच जाते हैं। जो एक 
चरण फे महत्व को नही ममभता वह गति की समग्रता 
नहीं पा सकता । 


समय चिन्तामणि है, कामधनु है, वांछित घन है। 
उससे कुछ भी मांगो, पा जाझोगे) समय श्रमाग्नि परे तप 
कर सुवर्ण बन जाता है, अवसर की सीषी में गर्भ-धारण 
कर मुक्ताफल हो जाता है, दुरधिगम समुद्र को मथकर 
रत्नराशि निकाल लाता है। संसार में जो कुछ किया 
गया है तथा किया जा सकता है वह समय द्वारा ही 
सम्भव है । यदि समय नही है तो कार्य नहीं हो सकता ॥ 
कार्य सिद्धि के लिए बड़े-बड़े उपकरण सहायक नहीं होते, 
उसके लिए समय लगाना आवश्यक होता है, जो समय 
पर च्क गया उसे सिद्धि के राजपथ से हटना पड़ता है। 
एक मिनट विलम्ब से पहुँचने पर गाड़ी चौबीस घण्टो के 
लिए निकल जाएगी झ्र घण्टे भर पूर्व जाकर बंठने से 
समय का दुरुपयोग होग। । प्रत: जिस कार्य के लिए जो 
समय निद्चत है, वही समय उसे दो । कोई प्रात.काल 
का भोजन सन्ध्यावेला में नहीं लेता, परन्तु ध्यान सामा- 
यिक, स्वाध्याय के लिए बेला के अतिक्रमण को दोष दृष्टि 
से नहीं देखता। परन्तु क्रियाए तो समयपान्र में ही 
गोभित होती हैं। कार्यकलापो का कोई न कोई समय 
निश्चित होता है , “काले पाठ स्तवो ध्यानं शास्त्र चिन्ता 
गुरौ नति.” इसमें पाठ, स्तवन्‌ ध्यान, स्वाष्याय तथा गुरु 
भवित सबको समय पर करना उचित कहा है। “न हि 
अत्यायुष सत्रमस्ति--आयु बीत जाने पर कोई थज्ञ नही 
किया जा सकत', सब झ्राफिस, कार्यालय, दूक।न, बाजार, 
रेलपथ, वायुयान पश्राक़ाशवाणी अपने अपने निर्धारित 
समय पर क्रियाशोल होते हैं। ग्राहक को यदि विश्व/स 
न हो कि अ्मुक दूकान अझ्रमुक समय पर खुली मिलती है 
तो वह वहां नही जाता । विश्कास तथा प्रभिगमन का 
आधार समय पर वशता है । सूयं, चन्द्र समय से बे है । 
जीवन की प्रशस्ति नियमों मे हैं, प्रनियम से व्यभिचार 
दोष उत्पन्न होते हैं। इसी हेतु से सस्कृत मे समय का 
भ्र्थ शपथ भी है, पण भी है श्रौर वेला भी है। समय 
मानो, क्रियमाण कार्यों के साथ ग्रनुबन्ध है, शपथ है। जो 
कार्य समय पर हो गया, वह प्रशसित हो गया । यदि 


समय का मूल्य 


१-तारीख का समाचार-पत्र २ अथवा ३ को प्रकाशित हो 
तो समय निकल जाने से वह पर्यूषत (बात्ती) हो 
जाएगा श्रौर उसे पाठक नही पढ़ेगे। बेला क। अनतिक्रम 
मूल्यवान्‌ होने के लिए प्रावश्यक है। एक घूट पानी के 
लिए तरसकर मरने वाले के शव पर सहस्न कलशों का 
पानी उलीचना जंसे व्यथं है वेसे समय चले जाने पर 
किया जाने वाला पुरुषार्थ भी फलशून्य हो जाता है। सर्प 
निकल जाने पर उसको रेखा को पीटना, सूख जाने पर 
कप से जल की आशा रखना, लूटे हुए धनिक से याचना 
करना, वर्षाकाल बीतने पर खेत मे बीज वपन करना-- 
ये अवसरहत व्यक्तियों के खेद का सव्धन करने वाले है। 
जो समय का मूल्य रखता है, समय उसका सम्मान 
करता है श्रौर जो समय खो देत। है वह समय से खो 
जाता है। समय के साथ खेलने वालो से समय भी खेलता 
है किन्तु समय की समय धूप (श्रातप) के साथ लगी हुई 
छाया को देखकर जो प्रकाश का समय रहते उपयोग कर 
लेत है, उन्हें प्रन्वकार घिरने पर झाकृतित्व अभाव और 
अपनी अस्तित्व समाप्ति का भय नहीं रहता। किसी 
नीटिकार ने लिखा है-- 
“बाह्य सम।पयेत्‌ पूर्वाम पूर्वाद्नं चापद्धिकम, 
एव कुर्वन्नरो नित्य सुखनिद्रां समइनुते ।” 
नित्यमनृणझायी स्थान्नित्यं दानोद्यतकम: । 
नित्यमासज्जितं भार लघुकुयदितन्द्रित' ।” 
--+नी तिसुधाक र 
आत: काल ब्राह्म महृ्त मे दिन के पूर्वार्षे का कार्ये 
समाप्त कर ले और पूर्वाह्न मे सन्ध्यान्त कार्यो को निबटा 
ले। ऐसा करने वाला मनुष्य रात्रि में सुख पृवंक शयन 
करता है। मनुष्य को प्रतिदिन ऋण रहित होकर सोना 
चाहिए श्ौर दिनचर्या मे किसी से लेने के स्थान पर किसी 
को देने का उपक्रम अधिकतर करना चाहिए। जो कार्य 
भार ग्राज ग्रा गया है उसे थ्रान्तिरहित होकर नित्प ही 
लघु (हल्का) करने का श्रम्यास करता श्रयस्कर है।' 
क्योकि आज का कार्य यदि कल पर छोड़ दिया तो कल 
का कार्य परसों पर छोड़ना पड़ेगा । इस प्रकार समयधन 
ऋण में बदल जाएगा भोर देनिकचर्या गतिदिवस के ऋण 
चुकाने में ही समाप्त करनी होगी । मुद्रा का ऋण मुद्रा 
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लनोटाने पर चुक जाता है किन्तु समय का मूल्य प्रायु लेकर 
नि:शेष कर देता है। प्रत. 'इव.कार्थमद्य कुर्वोत्‌' भ्राने वाले 
कल का कार्य श्राज ही समाप्त कर लेना बुद्धिमान्‌ का 
लक्षण है) क्योंकि विचारयति नो काल. कृतमस्य न वा 
कृतम्‌--काल यह नहीं विचारता कि श्रभी किसी ने 
कार्य समाप्त कर लिया है कि नहीं। उसका प्रागमन 
ग्रतकित और स्पश करुणार हित होता है वह सहज ही 
ग्रपना कार्य करने मे दक्ष है। राजाग्रो का कोष, वीरो 
का बाहुबल, त्रिद्वान्‌ की विद्या, नारी के हाव-भाव, कृपण 
का हाहाकार, वेद्य की भ्ौषधिया, भिश्नो के आइवासन, 
प्रिया का बाहुपाण, पृश्रो की सेवा-परिचर्या किसी भे वह 
सामथ्यं नही जो काल को द्रवित कर दे । राजा-रंक सभी 
सभी की जीवनमणिया काल की मुट्ठी मे धूलिकण होकर 
समायी है । काल ने राम को बनवास दिया, श्रीकृष्ण को 
साधारण व्याध के बाण से बिद्ध किया, सती शिरोमणि 
सीता को परपुरुषमृह वासिनी बनाया--इसके कीड़ा 
कौतुको का अन्त नहीं । धनिक, निर्धत वीर-कायर, उदय- 
अस्त सब समयके छन्द है। 'समय एवं करोति बलाबलम्‌'- 
बल और अवल समय के सापेक्ष धर्म हैं। जिसने समय के 
इस 7हस्प को जान लिया, वह जीवन का मूल्य पा गया । 


ससार जिनके कृतित्वों का फल भोवता है, ऋणी है 
उन दाश॑निको, विद्वानो, बज्ञानिको के पास उतने ही घण्टे- 
मिनिट और ग्रहोरान्न थे, जितने श्रनभ्य लोक सामान्‍यों के 
पास होते हैं। उन पर कृपा करते हुए समय ने अपने श्राप 
को बघ्‌ अथवा बृहत्‌ नहीं बनाया । न राते छोटी हुई श्रोर 
न दिवस बढे--वही चौबीस घण्टो का भ्रहोरात्र | किन्तु 
उन्होने इतने ही समय में विलक्षए काय किये, रेले चलाइ, 
वायुयान उडाए, शीत ताप को नियत्रित किया, समुद्रों की 
छाती पर यान तराए शौर गुरुत्वाकषंण को निराद्रित कर 
चन्द्र तक पहुँचने का मार्ग प्रशस्त किया । उनको पलका 
पर स्वप्न बसते थे और निद्रा दूर खड़ी शयन का मार्ग 
देखती थक जाती थी । भोजन की थाली प्रतीक्षा भ 
पयूंपित होती रहती थी श्र रात्रि-दिन अपनी गति पर 
प्राते-जाते रहते थे । न उन्हे श्रतती सुधि थी श्रौर न परर- 
वारो की । उनके वजिन्तत किसी झोव मे खोब रहते थे 
श्रोर आ्रांखे अपनी कल्पना को साकार करने में लगी रहती 
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थीं । अर्जुन के लक्ष्य समान उनके समक्ष सम्पूर्ण वक्ष, 
पल्‍्लव और चिड़िया नहीं, केवल चिड़िया की प्रांख होती 
थी, जिसे वह देखते थे। जब औ्रौर लोग निशीधोत्तर 
प्रवहमान शीतल पवन का सुखस्पर्श लेते सोये रहते हैं । 
कुछ कर गुजरते की घुन रखने वालों की नींद उड जाती 
है । 'सूआ-पालक-चूका'--गली में सब्जी बेचने वाले से 
भी उन्हें प्रबोध के रवर सुनायी देते हैं, वे इनका श्रर्थ 
करते हैं, 'सोया पलभर तो चुका' श्र उसी क्षण उठकर 
कार्य में लग जाते हैं। उन्हे जगाने के लिए, कत्तंव्य पथ 
पर आरूढ़ करने के लिए बड़े २ शख फूँकने की, प्रबोध- 
पाठावली पढाने की आवश्यकता नही होती, उनका सचेत 
अ्रन्तमंन ही प्रेरणा देता है। राजहस को मानसरोवर का 
मार्ग स्वय परिचित होता है तथा पवनवेग चलने वाले 
श्रशव चाबुक की मार खाने का स्वभाव नही रखते | 
महात्मवों का मनोबल, उत्साह और अधर्षित घेर ही 
उन्हें सिद्धियो के समीप ले जाता है। उन्हें प्रतिक्षण किसी 
न किसी क्षेत्र से आमत्रण आह्वान मिलते रहते है कि 
श्राइये, यह कार्य भ्रपृर्ण है यह कार्यक्षेत्र अनदेखा है, ये 
पक्तिया श्रजानी है है--आपका श्रप्रतिहत उत्साह इन्हे 
पूर्ण करेगा, देखेगा तथा जातेगा । समयमन्द व्यक्तियों के 
सामने रात-दिन अनेक आयोजन, कार्य सिद्धियां होती 
रहती है परन्तु वे उन्हे पहचान नही पाते, उन्हे देख नही 
सकते । और सोचते रहते है कि 'कब प्रभात होगा। 
कमल खिलेगा और सम्पुट में ढन्द भंबरा उड़ने का मार्ग 
पायेगा--परन्तु गजराज प्राकर उस प्रतीक्षक के झ्राशा 
कमल को तोड देता है, पैरो से कुचल ड'लता है। प्राण- 
अमर देह कमल को छोड कर उड़ जाता है। रात भर 
के स्वप्तो को चिन्तन चिता की राख बन कर उड़ 
(बिखर) जाती है । किसी नीति धुरन्धर ने प्रबोध दिया 
है कि--- 

/क्रिष्यासि करिष्यासि करिष्यामोति चिन्तया ' 

मरिष्यासि मरिष्यामि सरिष्यामीति विस्मृतम्‌ ॥ 


जीवन भर सोचते बैठे रहे कि अमुक कार्य कल कर 
लूंगा, कर लूंगा, कर लूंगा परन्तु कल मर जाऊगा, यह एक 
बार भी नहीं सोचा । श्री हनुमान जी जब समृद लघन कर 
रहे ये तब मंनाक पव॑त ने उन्हें थोड़ी देर विश्वाम करने 


प्रनेकाग्त 


को कहा--हनूमान जी ने उत्तर दिया, मुझे आज हों 
लंका पहुँचना है ग्रत: मार्ग मे क्षण काल भी विश्वाम नहीं 
ले सकता । न स्थातव्यमिहन्तरा” (बा० रामायण) | ऐसे 
श्रथक पुरुषार्थी ही गन्तव्यों की श्री से परिणीत होते हैं । 
आ्राचार्य सोमदेव ने लिखा है--“धर्मश्रतधनानां प्रतिदिन 
लवो5पि सगह्ममाणों भवति समुद्रादप्पधिक'” धमं, शास्त्र 
तथा धन का प्रतिदिन लवमसंग्रह भी एक दिन सागर के 
समान प्रचुर-पुष्कल हो जाता है। प्रकमंण्य तथा समय 
को न पहचानने वाले मनुष्य मांसवक्ष हैं, जो अपने ही 
स्थान पर खडे-खडे वसन्‍्त की बहारों को पुकारते रहते 
हैं । किन्तु धीमन्‌ पुरुष प्रतिदिन अपने कार्यों की मानस- 
देनन्दिनी रखते है। वे प्रतिसायम्‌ लिखते हैं कि भ्राज का 
दिन कंसा बीता । रहट के समान राति-दिवस के कूप 
में इबता-निकलता मनुष्य यह तो सोचे कि मैं रिक्त हूँ 
कि भरा । 
/ प्रत्यहूं पर्यवेक्षेत नरइचरितप्रात्मन: । 
किन्‍्नु से पशुभिस्तुल्य किन्‍नु सत्पुरुषेस्तथा ॥।/' 

जिसने स्वयं भ्रपनता पर्यालोचन करना सीख लिया, 
उसे अनुशासन की आवश्यकता नहीं। उठते हुए सूर्य के 
साथ जो उठ खडा होकर उद्यमार्य नहीं चल देता, उसे 
सौभाग्यों की उषा के दर्शन नहीं मिलते । सूर्य की सहस्रों 
कि*ण घर-घर मे प्रवेश कर जगत्‌ को शय्या त्यागथ करने 
के लिए कहती हैं परन्तु जिस करम (ऊट) को कंटक ही 
पसन्द हैं वह प्रभात की हरी दूब दूसरों के लिए छोड कर 
सोया रहता है । इसी हेतु से कहा गया है--जो सोता है 
वह खेता है । 'चर॑वेति चरवेति---समय गतिशील है, 
चलते रहो, चलते रहो, नही तो पीछे रह जाड्रोगे। सूर्य 
पूर्व से उड कर पश्चिम पहुँच चुका होगा भौर तुम झभी 
घर से निकलने की तेयारी कर रहे होगे। निकलते- 
निकलते रात्रि हो जाएगी तो मार्ग की पगडंडी जीवन से 
मटक कर इमशान की ओर मुड जाएगी। अत्त- समय के 
कदम दबाते चलो समय की श्रांख भापते बढो, काल को 
झकेला मत छोडो उसे अपने साथ रक्‍खो नहीं तो घात 
करेगा। 'सूर्योदये चास्तमिते शयान विमुर्षात श्रीरषि 
चक्रपाणिम्‌--जो सूर्योदय और सूयस्ति समय में सोता 
रहता है, उसे लक्ष्वी छोड़ कर चली जाती है। 'दीघं 


समय का मूल्य 


सूत्री विनश्यत--प्रालसी नप्ट हो जाता है। किसी ने 

कहा है-- 

“टिक टिक करती घड़ी सभी को मानो यह सिखलातो है । 
करना है सो जल्दी करलो, घड़ी बीततो जातो है ॥” 


समय को मूह्यवान्‌ कहने वाले लोग इसी भाषा में 
वार्तालाप किया करते हैं। 'एक दुकानदार के पास एक 
ग्राहक ने कहा--इस पेंप्तिल को कितने मृन्य में बेचोगे ? 
दूकानदार ने उत्तर दिया एक रुपये में । ग्राहक ने कुछ 
सोचकर पुनः पुछा--झाप कम से कम कितने में देंगे ? 
दृकानदार ने कहा--अब सवा रुपये में । ग्राहक बोला 
मज़ाक छोडिए, इसकी सही कौमत ले लीजिए। दुकानदार ने 
चडी देखते हुए कहा--प्राप जितनी बार मोल भाव करते 
हुए मेरा समय लेते रहेगे, पेंसिल का मूल्य बढ़ता जाएगा ।' 
समय को व्यर्थ न खोने वाले व्यक्ति ही प्रागे बढते हैं । 
श्री उन्ही का वरण करती है जो काटो पर पथ पार करते 
है । गुदगुदे गद्दों का कोमल स्पक्म॑ चाहने वालो की चौखट 
पर खड़ी दरिद्रता प्रवेश के क्षण देखती रहती है । 
“समय सहाधव क्रियाशीलका समय ज्ञानधघन यतियों का, 
समय सदा मुल्यांकन करता कृतियों प्रौर ग्रकृतियों का ।/ 
--बंदर्भी महाकाब्य 
जिन्‍्होने श्वेतश्मश्रुश्नो श्लौर वाधंक्यजनित कुब्जता मे 
समय की दीघंता को देखा है वे उसके बाहरी स्थूल द्रष्टा 
है; क्योकि “न तेना वृद्धो भवति येनास्य पलित शिर:-- 
इस बात मे कि शिर के बाल दवेत हो गये है, कोई वृद्ध 
(मान्य) नही हो जाता | तुषार को श्रोढ़ कर सभी 
पत्थर हिमालय नहीं बन जाते। वृद्ध वही हो पायेगा 
जिसने समय का अध्ययन, मनन, चिन्तनादि में सदुपयोग 
किया है । अन्यथा बालचापल्य की सीमा से जिनका मानस 
बहिर्भूत नहीं है, उन वय.प्राप्त (पक्‍व अश्रवस्था वाले ) 
लोगो को ज्ञानबुद्धों से ऊपर मानना होगा । इस दृष्टि स 
वृद्धत्व की वास्तविक स्थिति पाने के लिए केवल वय. 
सापेक्ष होना आवश्यक नहीं, ज्ञानोपासना, तत्त्वाधिगम 
तथा प्राचार वेशिष्ट्थ अपेक्षित है। “वद्‌ बदाच रति श्रेष्ट 
स्तत्तदेवेतरो जनः। स यत्‌ प्रमाणं कुरुते लोक स्तदुनु 
वतंते ।' समाज में श्रेष्ठ पूर॒ुष के भ्राचरण का मामान्य जन 
प्रनुकरण करते हैं प्नौर उमके द्वारा प्रमाणित को प्रमाण 
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मानते हैं। वह श्रेष्ठ पुरुष महामुनि शुकदेव के समान 
कोई बालक भी हो सकता है भ्रौर सत्तर वर्षीय वृद्ध भी 
नहीं हो सकता । इस मान्यता के लिए बालक हो प्रथवा 
वृद्ध, वही पान्न होगा जिसने समय का सतत साहचरय॑ 
किया है । जिसने एक-एक रवि के उदयास्तों में समय की 
बहुमूल्य सम्पदा को नही देखा, उसके पास यदि घन- 
बेभव का झ्रतिभार भी हो तो उपस्की दरिद्रता मे किस्ले 
सन्देह हो सकता है ? शतवाधिक श्रायु: प्राप्त कर जिसने 
समय का पर्याप्त लाभ नहीं लिया, उसने मानो, चलनी मे 
श्रमृत भरने की चेष्टा की, विरल अजलि में गोरस पान 
किया प्रौर नेत्रो को मीलित रख कर श्रन्धचेष्टा की । 
किसी नीतिकार की सुक्ति है कि “जो बिन प्रयोजन 
उन्‍्मार्य मे एक कौडो का व्यय भी नहीं करता और 
सुवर्णमुद्रा के समान उनका सचय किया करता है, समय 
आने पर वह कोटि मुद्राप्रों का व्यय करे तो भी लक्ष्मी 
की उस पर क्ृृपावत्ती बनी रहती है-- 
“यः काकिणीमप्पपथ प्रपस्नां समाहरेन्तिष्कसहखतुल्याम्‌ । 
कालन फोटिष्वपि मक्‍्तहस्त त राजसिहू न जहाति लक्ष्मी ॥' 
-“सुभाषित ० 
वस्तुतः: मनुष्य को स्मरण रखना चाहिए कि काल को 
पुरुषार्थ से ही जीता जा सकता है श्र विद्या को विनम्र 
होकर प्राप्त किया जाता है। 'पौरषेण जयेत काल विद्या 
विनय सम्पदा--क्योंकि आग का कोई विश्वास नहीं। 
जिन एवासों के तन्‍्तु ही श्रदृश्य है, उन्हें बाघ रखने का 
उपाय क्या है ? वे तो किसी भी क्षण शअ्रलभ्य हो सकते 
हैं । इस महत्त्व को टृदयंगम करने वालो ने ही अनुभव 
किया है कि--- 
“शब्रायः क्षणलवसात्र न लभ्यते हेम कोटिभिः बवापि । 
तद्‌ गच्छति सर्वमृषतः काथिकाइस्त्थतों हाति. ॥! 
अहो ! भ्ायु अतिमूल्य है, मूल्य से परे है। संसार 
को विपणी में सवंस्व मिल सकता है, परन्तु ग्रायु नहीं 
मिल सकती । कोई वेचद्य, डाक्टर, हकीम इसकी वृद्धि का 
उपाय नहीं जानता । सुर, भ्रसुर खगाधिप जेते मृग ज्यों 
हरि काल दलेते। मणि मंत्र तन्त्र बहु होई मरते न बचावे 
कोई / --(छह ढाला, दौलतराम) कोटि स्वर्ण देकर 
भी भायु का क्षण नहीं खरीदा जा सकता | यह श्रमूल्य 
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है। यदि इसे यों हो गेवा दिया तो इससे बढ़कर हानि 
क्या हो सकती है । 

कदाबित्‌ नदी का प्रवाह लौट सकता है, पतभर के 
पद्चात्‌ वसन्‍्त का पुनरागमन हो सकता है, घटी यत्र को 
शलाका (धुई) बारह धण्टे के अ्रनन्तर पुनः उसी भ्रक 
पर लौट झ्रा सकती है. पुन: पुन: उसी पूर्व छक्षितिज पर 
सूर्य का प्रत्यावतंन हो सकता है किन्तु गया हुआ्ला समय 
अतिकान्तमुहृतं फिर नहीं लौटता। 'प्रत्यायान्ति गता. 
पुननंदिवसा, ।” पवनवेग पग्रदव झौर लोकान्तरगाही 
बिमान उसकी क्षिप्रता का प्रनुधावन नहीं कर सकते। 
उसकी गति भी उपमा क्षिप्रगामी भ्राधी से नही दी जा 
सकती, उसके महत्त्य को श्रतोल मणिरत्नों की सम्पदा से 
नहीं भ्रांका जा सकता । वह प्रपने भाप में सर्वोत्तम है, 
ब्रनुपम प्रद्वितीय है। ससार की समस्त अस्तुप्रो का 
मूल्यांकन समय करता है। एक समय साधु भिक्षा के लिए 
झनलित पाणि होता है भौर एक सभय वही भ्राशीर्वाद 
की मुद्रा में बरदानों की वृष्टि करता है। समय पर वर- 
सने बाला मेघ कृषि को स्फीत करता है भौर समयाति- 
ऋमण पर वही उसके विनाश का कारण हो जाता है। 
ठद्दे लोह पर धनों की चोट व्यथं है 

मनुष्य के भ्रष्ययन, श्रर्थोपार्जजन, श्रम तथा विश्राम 
सभी के निए एक समय निश्चित होता है। यह जीवन 
समय में विभकक्‍त है। व्यर्थ समय खोने वालो को समय 
ग्रीन में जलाकर भस्म कर देता है। सूर्य को उदयरथ पर 
भ्राछ्क देख कर समर अपने समय की निश्चिति करता 
है क्योकि वह वेलापति है, समय के सकेत की सुइया 
उसकी रश्मियों म गतिशील है। सत्य है, जो धुन के 
धनी है, लगन के पक्के श्रोर साहस के भण्डार है, ध्र,ब 
सूची (कम्पास) के समान समय उनका मुख देखता रहता 
है । किन्तु जो प्रालसी हैं, समय, उनके ऊपर से ढजते सूर्य 
के समान निकल जाता है मौर ऐसे दीर्घ सूत्री व्यक्ति जब 
कुछ करने के बाँधनू बॉधते हैं तब तक जीवन की सन्ध्या 
घिर जाती है भर मृत्यु के महातिमिर मे वे मिट जाते हैं । 
इसलिए रात्रि की काली चादर फंलने से पूर्व सारे काम 
निबटा डाले, कही ऐसा न हो कि एक दिन के लिए छोड़ा 
हुआ काम किसी दूसरे जन्म के लिए दोष रह जाए । 


प्रगेकास्त 


महान्‌ व्यक्ति बड़ उदार होते हैं। वे इस संसार में 
बिपुल यश, धन, बंभव, बल भादि उपाजित करते है तथा 
दोनों हाथों उसे संसार को दान में देते हैं। किन्तु समय- 
दान मे वे बहुत कृपण होते है। सामान्य लोग हंसी-ठदठे 
में, मनो-विनोद मे, चलचित्र दद्धंन-प्रादि में समय को 
जिस प्रकार पह्रपब्यय के गत॑ मे डालते है, उसे वे सोच भी 
नहीं सकते । मणिबन्ध (कलाई) पर बधोी हुई घड़ी से 
अ्रधिक वे हृदय में स्पन्द करती हुई प्राणघटिका की टिक- 
टिक पर अधिक सावधान रहते है बयोकि उसकी गति 
समाप्त होने पर फिर “चाबी” नहीं दी जा सकती। 
“बिन्दुभि: पूर्यते घट. ---“बंद-बूद जल भरहि तड़ागा--- 
के उदाहरण को बे क्षण-क्षण बचाकर चरितार्थ करते हैं । 
ऐसे लोग चोराहे पर नही देखे जा सकते, उन्हे थिय्रेटर- 
सिनेमाहाल की भीड़ में नहीं पाया जा सकता । बे किसी 
ताम्बुलिक की हाट पर पान की गिलौरिया कपोल गद्धरो 
में दबाये नहीं दिखते। उनका ढन्‍्द्र तो समय के साथ 
चलता है । वे रात दिन समय मन्दिर की घटिया बजाते, 
समय मातुका के क्षण-पत्र पलटते, काल देव की स्मित 
घारा में नहाते अपने को क्ृतार्थ करते है। क्योंकि, जो 
समय की ध्वजा को प्रपनी इवासवायु से ऊपर लहराता 
है, उसे कृतज्ञ होकर समय की्ति प्रदान करता है. समय 
के साथ मित्रता रखने वालो ने यहा दोनो हाथों रत्न 
उछाले, भमणिवर्था की, सुस्त लूट, प्रानन्द बाटा भौर जोते 
हुए उत्तम लोको का पाथेय साथ ले गये “झ्ायुगंच्छति 
पद्यत प्रतिदिन याति क्षय योवन” प्रतिक्षण झ्ाथु समाप्ति 
की भ्रोर जा रही है। यौवन बीत कर वार्वक्‍्य भा रहा 
है । इसे समझाने को नीतिकार कहते हैं-- 

“ग्रजनस्य क्षयं दृष्टवा अल्मीकस्य व संघयम | 

झवन्ध्यं विवस कुर्याब्‌ बानाध्ययनकर्मलि: ।/! 


कज्जल की डिबिया मे से बहुत स्वल्पपरिमाण में, 
भगुलि के भ्रग्न भाग पर लेकर उसे प्राखों मे लगाया जाता 
है प्रौर इस भल्पमात्रा मे लेते लेते एक दिन कज्जल की 
डिबिया रिक्त हो जाती है । इसी प्रकार चोटे बल्मीक का 
निर्माण करते है प्रौर पृथ्वी मे बिल बनाकर एक-एक कण 
मुंह में भर कर बाहर रखते जाते हैं, थोड़े समय में वहाँ 
मिट्टी का ढेर हो जाता है। यह कज्जल की समाप्ति श्रौर 


वल्मीक का निर्माण थोडा-थोडा व्यय-संचय करने का 
परिणाम है। इस रहस्य को जानकर बुद्धिमान अपने 
भ्रहोरात्र का उपयोग दान, प्रध्ययन तथा सत्कर्मों में करते 
हैं। “भ्रस्तं ब्रजन्‌ रविनित्य--मायुरादाय गच्छति”-- 
दूबता हुग्रा सूर्य प्रतिदिन प्राणिमात्र की आायु का ब्रश 
लेकर जाता है । एतावता ज्ञानवान्‌ वह है जो भ्रजर- 
प्रमर बुद्धि रख कर विद्योपाजन करता है, घनाजं॑न मे 
जगा है किन्तु मृत्यु किसी भो क्षण भाकर कण्ठावरोध कर 
सकती है, यह विचार कर धर्म का प्रति क्षण आचरण 
करता है। द्वितोतदेश में विष्णु णर्मा की उक्ति है कि-- 

“झाथरामरवत्‌ प्राज्ञो विशामय न चिन्तयत | 

भृहीत इस केदाजु मरपुना अर्ममाखरेत्‌ ॥/” 

“--मित्रलाभ 

वास्तव में सग्रह क्षण-क्षण का ही किया जाता है । 
एक साथ कलश नहीं भरता और एक प्रहार में पव॑ंत 
नही टूटने निरन्तर ब्रिना श्रान्त हुए उद्यम मे लगे रहने 
से ही सम्पदाग्रों की प्राप्ति हो सकती है । 

जेन दक्षन में समय नाम ग्रात्मा का है। इस समय 
को ही जानना मनुष्य भत्र का सर्वोत्तम फल है) उपनि- 
पदों में मी “ग्रात्मा बारे द्रष्टब्य: श्रोतव्यों मन्‍्तथ्यो 
निदिध्यासितवप:” कहकर झात्मा को ही परम श्रेष कहा 
है। “समपसार” ग्रन्थ की रचना करते समय प्राचार्य 
कुन्द कुन्द ने “नम समय साराय” लिखा है। टीकाकार 
प्रमुनचन्द्र सूरि ने व्याख्यामात्र से “परमविशुद्धि रूप” 
फन की प्राप्ति बताई है । “मम परमविशुदिः-- 
भवतु सम्थसार व्याव्ययैवानुभूते ” । इस प्रकार ससार 
बन्धन से मुक्ति समयथवेदिता से ही सम्भाव्य है । 
मुनि महाराज भ्रमीक्षण-ज्ञानोपयोग द्वारा समथ को ही 
जानते है । प्रममेव हि कालोडसी पूत्रमासीदनारात्त.!" 
--यही वह काल है, सुवेला है जो पूर्व में कभो नही प्राप्त 
हुआ था--ऐसा मानने वालो ने प्रमति के पच्राव नहीं 
देखे, यात्राम्रों के मृहतों की प्रतीक्षा नहीं की प्रौर भ्रपने 
प्रयत्वों को, उत्साह से ब्यतिरिक्त किसी बन्धन में नहीं 
बांघा । क्या सूर्योदय के समय किसी दिन भद्गा नही होती, 
परिवयोग्‌ नही प्राता । परन्तु इनके आने पर भी रवि के 
मंगल-अभिमान कमी रुकते है बया । “मनस्वी कार्यार्थी 
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न ग्रणयति दुख॑ न भर सुलम”--कार्यशील मनस्वी दु खो 
सुखों की परवाह नहीं करता । उन्हें तो प्रपने कार्य की 
घुन रहती है-- 

"दिन या राजिया प्रसरतपनों था हिसरुचिः 

कुशातां बीबिया मदुलवव दुर्वांक्र--पएणः 

सुदूरं॑ पाइबेंबा बसतिरिति नानाधकुलबियों 

न जायस्ते कर्मस्मविरत निमरना हि सुधियः ॥/” 


“दिन है भ्रथवा रात्रि, सूयं का प्रखरताप है भ्रथवा 
शीत्तल इन्दुरद्दमयां, मार्ग मे कुशों (दर्भों) की वीधि है 
श्रथवा कोमल दूर्वाकुर ? ग्न्तव्य समीप है या दूर ? इस 
प्रकार की भ्राकुनता उत्पन्न करने वाली बुद्धि कार्य मे 
दत्तावधान सुधीजनों को खनन नहीं कर सफती | उनके 
पास एक तुलादण्ड (तराजू ) है जिसके रात्रि झौर दिन 
दो पल्त्रे हैं। उनमे एक झोर क्षण तथा दूसरी भोर कय॑ 
समतुलित हो रहे हैं। ऐसा नही होता कि क्षण धरे धरे 
पर्युषित हो जाए और काय॑ क्षण रहित होकर मूल्यवर्जित 
हो उठे । 

“क्वीन्पों ने माया, सुकट पहनाया नियति ने 

भुक्ाया सम्तानस्तिमितशिर धन्य प्रकृति ने 

लगाया माथे को तिलक उनके कालभट ने 
जिन्होंने धश्चान्त भ्रमित दुलरामा समय को ।” 
--सृक्ति सुधाकर 

“कवीन्द्र उनका यशोगान करते हैं, नियति उन्हे 
मुकुट पहनाती है, प्रकृति भी उनके सम्मान में नतक्षिर हो 
भुंक जाती है, और काल बेसा सुमट उनके मस्तक पर 
तिलक लगाता है, जो भप्रश्नान्त होकर समय को दुलरयाते 
हैं, प्यार करते हैं । 

"विजता दुर्गानां प्रधमगणननोीय: सुकृतिनाम्‌ 
प्रणता शास्त्राणां गवभनिति कक्षोईथ सुक्षियाम्‌ 
स्वयं क्ेता नानाभवजनितकर्मासिधमहा--- 
रिपूणा जायेत क्षणविभव संख्यान निउणः | 
--सुधाशतकम्‌ 

“बहू कठिनताग्रो पर विजय प्राप्न कर लैता है, 
पुष्यवानों में प्रथम गणनीय हो जाता है, थास्त्रो के निर्माण 
में सामथ्य पा जाता है तथा पण्डित सभाश्नों में नूलन 
सूक्तिपाँ कहने में दक्ष हो जाता है। अनेक जन्मों से साथ 
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लगे कर्म शत्रुश्रों का क्षय करने में सक्षम हो जाता है जो 
क्षण क्षण के मूल्य को पहचानने में निपुण होता है ।” 
यह समय काम दुघा धेनु है, इसकी सेवा से मन चाहा 
बरदान मिल सकता है। एक-एक ईंट रखने से महान्‌ 
भवन का निर्माण यदि सम्भव है तो एक एक क्षण का 


झनेकान्त 


मूल्यांकन करने से उन्‍नति के उच्च शिखरों का सप् 


सुनिश्चित है। उठो, समय को पहचानो। जीवन का 
प्रत्येक क्षण मंगलमय है, उसे क्रियाबहुल कर सुखी जीवन 
की भ्राधार शिला रक्‍्खो। 





नरभव की विफलता 

सन्त कुसुदचन्द 

में तो नर भव वादि गमायो ॥। 
न कियो तप जप ब्रत विधि सुन्दर, करम भलो न कमायो ॥।१॥। 
विकट लोभते कफ्ट कूट करि, निपट विष लण्टायो। 
गजिटल कुटिज शाठ संगत बंठो, साधु निकड विधटायों !।२॥। 
कृपण भयो कछ दान न दोनो, दिन दिन दास सिलायो। 
जब जोवन जंजाल पड़चो तब, परतिरिया चित लायो ॥३॥ 
झंत सम कोउ संग न पग्रावत, भूठहि पाप लगायो | 
'कुमुदचन्द्र' कहे चुक परी मोह, प्रभुषद जस नहि गायो ॥४॥ 





अनेकान्त' के स्वामित्व तथा अन्य व्योरे के विषय में 


प्रकाशन का स्थान 


वीर-सेवा-मन्दिर भवन, २१ दरियागंज, दिल्‍ली 


प्रकाशन की अ्रवधि दिमासिक 

मुद्रक का नाम प्रेमचन्द 

राष्ट्रीयता भारतीय 

पता २१, दरियागज, दिल्‍ली 
प्रकाशक का नाम प्रेमचन्द, मन्त्री वीर-सेवा-मन्दिर 
राष्ट्रीयता भारतीय 

पता २१, दरियागंज, दिल्‍ली 


सम्पादक का नाम 


डा० श्रा. ने. उपाष्याये एम. ए. डी. लिटू, कोल्हापुर 


डा० प्रेमलागर, बडोत 
यशपाल जैन, दिल्‍ली 


शष्ट्री यता 
पता 
स्वामिनी संस्था 


भारतीय 
मारफंत वीर-सेवा-मन्दिर २१, दरियागंज, दिल्‍ली 
वीर-सेवा-मन्दिर २१, दरियागंज, दिल्‍ली 


मैं, प्रेमचन्द घोषित करता हूँ कि उपरोक्त विवरण मेरी जानकारी भ्ौर विश्वास के अनुसार सही है । 


१५-२-६७ 


व० प्रेमचन्द (प्रेमचन्द) 





जैन चप्पू काव्यों का अध्ययन 


अगरचन्द नाहटा 


जैन साहित्य बह्त विज्ञाल श्रौर वेविध्यपूर्ण है। 
भाषा झौर विषय की विविधता होने के साथ-साथ उसकी 
श्रपनी ऐसी कई विशेषताएं हैं जिससे भारतीय साहित्य मे 
ही नहीं विश्व साहित्य मे उसका उल्लेखनीय स्थान हो 
सकता है पर खेद है जैन विद्वानों एवं समाज ने अपने 
साहित्य का महत्त्व सब्र विदित होने का यथोचित प्रयत्न 
नही किया । सैकड़ों नहीं हजारो महत्त्वपूर्ण रचनाएं ग्रभी 
अप्रकाशित पडीहै श्रौर जो हजारो ग्रन्थ प्रकाशित हुए हैं 
उनका प्रचार भी बहुत सीमित रहा । इसलिए जेनेतरों 
की बात तो दूर जैन विद्वानो तक को श्रपने कौन से ग्रन्थ 
कहा से प्रकाशित हुए है इसकी जानकारी तक नही है तो 
उसके अध्ययन एवं मूल्थाकन का तो प्रश्न ही नहीं उठता ! 
बीच में कुछ महीने पूर्व मुझे एक दिग्रम्त्र जेन विद्वान्‌ 
का पत्र मिला कि इ्वेताम्बर दिगम्बर समस्त प्रकाशित 
जैन ग्रन्थो की कोई सूची तक हम प्रकाशित नही कर 
सके । श्वेताम्बर मुद्रित भ्रन्थो की एक महत्त्वपूर्ण सूची 
करीब ४०-५० वष पूर्व स्व० श्री बुद्धिसागर सूरिजी 
ने ग्राध्यात्म ज्ञान प्रसारक मण्डल से प्रकाशित करवाई 
थी । उसके अनेक वर्षो बाद श्री पन्‍नालाल जैन के प्रयत्न 
से प्रकाशित ग्रन्थों की एक सूची प्रकाशित हुई पर ये दोनों 
ही प्रयत्न बहुत ही अधूरे हैं । प्रतिवर्ष सेकड़ो छोटे-मोटे 
जैनग्रन्थ इधर-उधर से प्रकाशित होते है उनकी जानकारी 
प्राप्त करना बहुत ही कठिन है। क्योंकि न कोई ऐपा 
बडा ग्रन्थालय है जिसमे सब भ्रन्थों का प्रयत्नपूर्वक संग्रह 
किया जाय, न कोई ऐसा प्रकाशनालय है जिसके द्वारा 
एक ही जगह से सेकड़ो पुस्तक प्रकाशित होती ही । न 
कोई ऐसा पुस्तक-विक्रेता ही है जो समस्त प्रकाशित जैन 
ग्रन्थों का क्रय एवं विक्रय करता हो। जैन समाज के 
लाखों रुपये प्रतिवर्ष ग्रन्थ प्रकाशन मे खचं होते है। पर 
न कोई ग्रन्थ का स्तर होता है श्र न प्रचार ही | अधि- 
कांश साधु-साध्वी श्रौर कुछ विद्वान्‌ एवं श्रावक पुरानो 


रचनाप्रो का संग्रह-सम्पादन झर नई रचताझो का 
निर्माण करते हैं । वे जिस किसी को प्रेरणा देकर या सच 
से रुपया इकट्ठा कर जहां-कही से ग्रन्थ प्रकाक्षित कर देते 
हैं। बहुत से ग्रन्थ तो अपने परिचित आ्रादि को मुफ्त 
वितरण कर दिये जाते हैं। बहुत-से यों ही कहीं पड़े 
रहते हैं, बहुत थोड़े से ही बिक पाते है। उपथुक्त विद्वानों 
जिज्ञासुओं, पत्र सम्पादकों, ग्रन्यालयो तक वे पहुंच ही 
नहीं पाते । न उन ग्रन्थों की समालोचना ही प्रकाशित 
होती है न विज्ञायन ही । इस स्थिति में लाखों रुपये के 
ख्चे द्वारा जो लाभ जैन एवं अन्य समान को मिलना 
चाहिए उसका शताश भी नहीं मिल पाता । 

यह बहुत हएष॑ की बात है कि इधर हिन्दी में शोब- 
कार्य बहुत तेजी से श्रागे बढ़ रहा है। सहस्त्राधिक शोध- 
प्रबन्ध विविध विपयक लिखे जा चुके हैं--शताधिक तो 
प्रकाशित भी हो चुके है। इन शोध प्रबन्धों में यथा प्रसंग 
जैन साहित्य एवं दर्शन का भी कुछ उल्लेख होता है । 
यद्यपि उनमें बहुत-सी भूल-भ्रान्तिया भो हो जाती हैं। 
जन साहित्य के उपलब्ध न होने से या प्रयत्न समय भ्ौर 
श्रम के अभाव में शोध प्रबन्ध के लेखक मूल जन ग्रन्थों 
को कम ही पढ़ते हैं, दूसरों के किये हुए उल्लेखों से प्रपना 
काम निकाल लेते हैं। फिर भी कुछ शोध श्रवन्धों मे 
प्रयत्न पूर्वक जन ग्रन्थों को प्राप्त कर उनके भ्रध्ययन एवं 
मुल्याकन का प्रयत्न किया जाता है । पर खेद की बात है 
कि वे अधिकांश शोध प्रबन्ध जैन विद्वानों या प ठकों 
जिन्नामुपरों के अवलोकन में नहीं भ्ाते, इसलिए जैनवर्म, 
दर्शन, इतिहास, साहित्य, कला एवं संस्कृति के सबन्ध मे 
किन-किन जैनेतर विद्वान लेखकों ने प्पने कित किन प्रस्थो 
में क्या-क्या लिखा है उसको जानकारी प्रायः जैन समाज 
के सामने नही भरा पाती । शीध प्रत्नन्ध अधिक सूल्य वाले 
होते हैं इसलिए उन्हें कोई जैन विद्वान्‌ तो क्या बड़े-बड़े 
जैन ग्रन्यालय व पुस्तकालय भी नहीं खरीद पाते । 


शेष८ 


सौमाग्य से मुझे ग्रधिकाधिक ग्रन्थों के अवलोकन का 
सुप्रवटसर मिलता रहता है| इसमें सबसे प्रधान कारण तो 
भेरी श्रपनी साहित्याभिरुचि है कि कोई भी अच्छा प्रन्थ 
कही से भी प्रकाशित हुझ्ना मुके मालूम पड जाय तो जब 
तक उसे प्राप्त कर पढ़ न लूं, तब तक एक बेचनी-सी 
अनुभव करता हूँ। शताधिक पत्र-पत्रिकाएं मेरे अभय 
जैन ग्रन्थालय' में श्राती हैं भौर जो नही आती वे जहां 
कहीं भी आती हो मालूम होने पर उन्हे प्रयत्न पूर्वक 
मगा कर या जाकर पढ़ लेता हूँ श्ौर उनसे जो नये प्रका- 
शनों की जानकारी प्राप्त होती है, उन ग्रन्थों को 
स्वयं मगाकर या प्रन्य ग्रन्यालयों से मग्राकर सरसरी 
तौर से भ्रवलोकन कर ही लेता हूँ। इसी के फलस्वरूप 
पचासों जोध प्रबधादि के सम्बन्ध मे मेरे लेख प्रकाशित 
हो चुके है। सम्मवत. उनमे से अ्रन्य किसी जन विद्वान ने 
२-४ ग्रन्थ ही क्वचित्‌ देखे हों । बड़े-बड़े पुस्तक-विक्र ताग्नों 
के सूवीपत्र भी मैं मगाता रहता हूँ जिससे मेरी जानकारी 
श्रद्यतन रह सके, और जो कुछ लिखूं उसमे कुछ न कुछ 
नवीनता, मौलिकता और प्रज्ञात तथ्यो की जानकारों 
समावेशित हो सके । 


संस्कृत भाषा भारत की एक बहुत प्रसिद्ध एवं वैज्ञा- 
निक भाषा है । उसमें सर्वाधिक साहित्य-निर्माण हुप्रा है । 
सभी परान्‍्तों मे प्रान्तीय भाषाओं के साथ सस्क्ृत में भी 
लिखा व पढ़ा जाता रहा है। अनेक विपयो एवं श्रनेक 
दौलियो की लक्षाधिक छोटी-बड़ी रचनाएं सस्कृत भाषा 
में प्रभिवृद्धि में श्रधिकाधिक सहयोग रहा है। “जन 
संस्कृत साहित्य का इतिहास' गुजराती में प्रो० हीरालाल 
रसिकलाल कापडिया, सूरत ने कई भागो में लिखा है। 
जिसका प्रथम भाग कई वर्ष पूर्व प्रकाशित हुआ था। 
दूसरा भाग भी काफो छप चुका है। यद्यपि उनके लिखित 
इतिहास में अनेक रचनाए ञ्रा नही पाई, फिर भी बहुत 
बड़ी जारकारी इस ग्रन्थ के पूरे प्रकाशित होने पर मिल 
ही जायेगी । हिन्दी और अंग्रेजी मे भी ऐसे ग्रन्ध प्रकाशित 
होने ही चाहिए । पाइवंनाथ जेन विद्याश्रम, वाराणसी की 
जैन साहित्य के इतिहास के प्रकाशन का योजना में एक- 
एक विषय के समस्त जैन साहित्य का परिचायक भ्रन्थ 
तेयार करवाया जा रहा है। इस काम को और तेजी से 


झनेकान्त 


करवाया जाकर प्रकाशन भी क्षीक्रातिशीक्र करवाना 
चाहिए । 

ज॑न साहित्य सम्बन्धी शोध प्रबन्ध भी कई श्रच्छे- 
अच्छे लिखे गये हैं पर उनमे बहुत से प्रकाशित नहीं हो 
पाये । कुछ श्रग्नेजी मे, कुछ हिन्दी में निकले है उनकी 
भी सूची पूरी प्रकाशित नही हुई। मैंने इस सबन्ध में 
पहले भी एक लेख प्रकाशित किया था कि जैन साहित्य 
संबरधी किसने, किस विधय पर, किस विश्वविद्यालय के 
भ्रन्तगंत शोध प्रबंध लिखे या लिखे जा रहे हैं। उन उन 
में से कौन-कौन से व कहा-कहा से प्रकाशित हुए हैं इसकी 
पूरी जानकारी जन पत्रों में प्रकाशित की जाय । कोई 
एक जेन छ्लोघछ सस्थान इस का में प्रयत्नशील हो कि 
प्रति वर्ष सभी विश्व विद्यालयों से शोघकार्यों की जान- 
कारी प्राप्त कर जन सम्बन्धी जानकारी प्रकाशित करता 
रहे । साथ ही स्वतस्त्र रूप मे ज॑न सम्बन्धी न भी लिखा 
हो पर प्रासंगिक रूप मे भी भ्रन्य शोध प्रबन्धों मे ज॑न 
संबधी जो भी लिखा गया हो उसका सक्षिप्त विवरण ही 
प्रक/शित किया जाता रहे । 


कुरुक्षेत्र विश्वविद्यालय के डा० छविनाथ त्रिपाठी का 
एक शोध प्रबन्ध “चम्पू काब्य का आलोचनात्मक एवं 
ऐतिहासिक अध्ययन' नागक ग्रन्थ चौखम्बा विद्या भवन 
बनारस से सन्‌ १६६५ मे प्रकाशित हुआ है। प्रागरा 
विश्वविद्यालय से लेखक को इस प्रबन्ध पर पी. एच, डी. 
की डिग्री प्राप्त हुई है। ग्रन्थ वास्तव मे ही बडी खोज 
एवं परिश्रम से लिखा गया है। प्रकाशित औौर भ्प्रक।शित 
२४४५ चम्पू काधष्यों का उसमे उल्लेख मिलता है। लेखक 
ने प्रस्तावना मे लिखा है कि “सस्कृत के आचार्यो ने गद्य- 
पद्यमय काव्य को चम्पू की मजा दो है। श्रव्याप्ति श्रौर 
अ्रति व्याप्ति-दोष से रहित चम्प की परिभाषा निम्न- 
लिखित इलोको मे दी गई है - 

“गद्य पद्मपयं श्रव्यं सबन्ध॑ बहुवणितम । 

शाल॑ कुंत रसे: घ्िसं, चम्पुकाध्यमुदाहुतं ।. 

चम्पू काव्य धारा का ४०० वर्षों का इतिह'स शिला- 
लेखों की गोद मे छिपा है। समास बाहुल्‍्यता शौर 
अझलक्ूरण की प्रवृत्ति से युक्त मिश्र शैली का सर्वोत्कृष्ट 
उदाहरण हरिसेण की “प्रयाग अ्रशस्ति' है । २०वी शलाब्दी 


जेन चस्पू काव्यों का प्रध्ययन 


के मध्य में ही चम्पू काव्यों का ग्रस्थात्मक सृजन आरम्भ 
हुआ । मिश्र शैली के विकास के अन्वेषण मे दक्षिण भार- 
तीय भाषाओं में उपलब्ध इसके रूपों का सांकेतिक उल्लेख 
किया गया है। 

इस शोध प्रबन्ध में २४५ चम्पू काव्यों का उल्लेख 
किया गया है जिनमे से ७४ चम्पू काव्य तो विविध 
स्थानों से प्रकाशित भी हो चुके है। इस शोध प्रबन्ध मे 
१०२ चम्पू काव्यो का कुछ विस्तृत प्रलोचनात्मक परिचय 
दिया गधा है | वष्यं वस्तु भर मूल श्रोतो के भ्रन्वेषण से 
जो तथ्य सामने आये है उनसे ज्ञात होता है कि रामायण 
पर ३६, महाभारत पर २७, भागवत पर ४५, छिव- 
पुराण पर १७, प्रन्य पुराणों पर २३, जंन पुराणों पर 
६, ऐतिहासिक और सामान्य व्यक्तियों के चरित्रो पर ४८ 
तथा यात्रा वृत्तों पर १३ चम्पू काव्य लिखे गये हे । 
स्थानीय देवताग्रों के चरित या उनके महोनन्‍्सवों पर २५, 
तथा विचारात्मक या काल्पनिक कथा पर आग्राश्नित ५ 
चम्पू काव्य हैं । 

प्रथम चम्पू काव्य “नल चम्प्‌ू' है+। १५व्री शताब्दी 
तक केवल २० चम्प्‌ काव्य उपलब्ध होने है। शेष बाद के 
२५० वर्षों मे लिखे गये है। कुछ कवि राज्याश्रित हैं । 
कुछ विविध मठो, मन्दिरो या सामन्तों से सबधित है। 
पौराणिक चम्पू काव्यो की सख्या सबसे अ्रधिक है, उसके 
बाद चरित चम्पू का पहला स्थान है। चम्पू काव्य के 
निर्माण में भक्ति श्रान्रोलन श्रौर दरबारी वातावरण ने 
प्रभावका री शक्तियों के रूप में कार्य किया है। (वी 
शताब्दी के बाद के भक्ति १रक चम्पू काव्यों में भी 
श्रगार और विलासता के उत्तान चित्र प्राप्त होते है। 
शंब चम्पू काव्य इससे बचे हुए है। उत्तर भारत में केवल 
४६ चम्पू काव्यों की रचना हुई है शेष दक्षिण भारत में 
लिखे गये है । 

श्रन्त मे एक लोक प्रिय प्रौर अत्यन्त महत्त्वपूर्ण चम्पू 
काव्य यशस्तिलक का विस्तृत झालोचनात्मक परिचय 
प्रस्तुत किया गया है। इसका उहं इय इस अआान्ति का 
निराकरण है कि चम्पू काव्यों की श्रपनी कोई विशेषता 








+ प्राकृत कुबलयमाला उद्योतन सूरिरचित ही भारत का 
प्राचीन चम्पू काव्य है। 


३६६ 


नही है । यहां केवल इस रचना का साहित्यिक मूल्यांकन 
मात्र किया गया है। वह पग्रपने युग के सामाजिक व 
सांस्कृतिक परिवेश, चिन्तन भ्रौर निष्ठाप्रो को भी व्यवत 
करता है ।” 

जहां तक जैन अम्पू काथ्यों का प्रइन है इस ग्रन्थ मे 
६ प्रन्थो का उल्लेख है । इनमे से “समरादित्य कथा 
को तो लेखक ने देखा ही नही प्रतीत होता, क्योंकि उसके 
कर्ता का नाम भ्रज्ञात लिखा है प्रौर ग्रन्थ को श्रप्रकाशित 
बतलाया है--यह दोनो ही बाते सही नहीं है। यदि 
समरादित्य कथा चम्पू काव्य है तो वह कहा प्राप्त है या 
उसे चम्पू मानने का ग्राधार क्या है ? इसका उल्लेख तो 
लेखक को करना ही चाहिए था। मेरे हूयाल से त्तो सम- 
रादित्य कथा चम्पू काव्य नही है। श्रन्य ५ जैन चम्पू 
दिगम्बर बिद्वानो के रचित हैं यथा-- 

१. जीवधर चम्प--हरिचन्द्र श्राधार, उत्तर पुराण 

२. पुरुदव चम्पू --भरहददास, आधार प्रादिपुराण 

३. » , --जिनदास शास्त्री, उत्तर पुराण 

४. भरतेश्व राम्युदय--प्राशाधर, प्रादिपुराण 

५. यशस्तिलक चम्पू--सोमदेव सूरि, उत्तर पुराण 

इन पाचो मे से भी जिनदास शास्त्री का पुरुदेव 
चम्पू का कोई विवरण नही दिया गया। श्राशाधर का 
भरतेश्वराम्युदय चग्यू भी प्रप्रकाशित होने से तिपष्ठी- 
स्मतिशसस्त्र की भूमिका के प्राधार से ही इसका उल्लेख 
किया गया है। मेरी राय मे यह काव्य है चम्पू नहीं। । 
झौर शेप तीनो चम्पू प्रकाशित होने से उन्ही का परिचय 
दिया गया है । इनमे से यशस्तिलक चम्पू का तो विशिष्ट 
अध्ययन एक स्वतन्त्र अध्याय के रूप में अन्त के १६५ से 
३५६ पृष्ठो मे किया गया है। भरत. उसको छोड़ कर 
प्रम्य दो चम्पुप्रो के विवेचन का आवश्यक अश यहां दिया 
जा रहा है । 

प्रन्थ के पृष्ठ €£ में लिखा गया है कि “संस्कृत को 
तत्सम पदावली से सम्पनन तमिल भाषा की एक शैली 
+ जिनरत्न कोश में इसे काव्य बतलाया है। सोना 

गिर के दि० भट्टारकीय भडार में इसकी प्रति बत- 

लाई गई है श्रत: देख कर निर्णय कर लेना पश्राव- 

झावश्यक है ॥ 


३७० 


मणिप्रवाल के रूप में विकसित हुई। मणिप्रवाल के प्रयोग 
का क्षेत्र कन्नड़ और मलयालम भाषाओ्नों तक बविस्तत 
हुआ । इसके परिणाम स्वरूप इन तीनो भाषाओ्रों का 
संस्कृत से श्रधिक सानिध्य रहा । शवों, वेष्णवों एवं जेन 
कवियों ढारा तमिल में सभी भाषाओ्नों से पहले अपने- 
अपने सिद्धान्तों एवं विश्वासों के श्राधार पर काव्य रच- 
नाएं हुई । “जैन चम्पू काव्यों' के लिए तो निशिचत रूप से 
तमिल कृतिया प्रेरणा का स्तोत्र रही ।” 

यशहितिलक, जीवंधर प्लौर पुरुदेव चम्पृ का संक्षिप्त 
विवरण इस' प्रकार है-- 

यशल्तिलक चम्पू-इस चम्पू काव्य के रचयिता 
सुप्रसिद्ध जैन कवि श्री सोधदेव या सोमप्रभ सूरि हैं। यह 
चालुक्यराज अर्किशरिन्‌ (द्वितीय) के बड़े पुत्र द्वारा 
संरक्षित कवि थे। राष्ट्रकूट के राजा क्ृष्णराजदेव के 
समकालिक होने के कारण, सोमदेव ने इस चम्प्‌ काव्य 
की रचना लगभग €५६ ई० के आस-पास की ॥ जेनो 
का उत्तर पुराण इसका मूल्य उत्स (स्रोत) है। इसमे 
अवन्ती के राजा यशोधर का चरित ज॑न सिद्धान्तो को 
लक्ष्य बना कर वणणित है। कथा का अ्रधिकाश काल्पनिक 
पुनजंन्म के विश्वास पर झ्राधारित है। प्रथम चार 
झ्राववासो मे कथा अ्रविच्छिन्न गति से प्रागे बढती हैं । 
इस कृति 8रा सोमदेव के गहन ग्रध्ययन, प्रगाढ़-पाडित्य, 
भाषा पर स्वच्छन्द प्रभुत्व एवं काव्य क्षेत्र मे उनकी नये- 
नये प्रयोगो की श्रभिरुचि का परिचय मिलता है। सोम- 
देव ने कई भ्रन्य कवियों के नामोल्लेख सहित, उनकी 
मुक्तक कृतियो को इस चम्पू काव्य में उद्घृत किया है । 
इस चम्प्‌ काव्य पर श्रुतसागर सूरि की सुन्दर व्याख्या 
है। (विक्षेष विवरण स्वतंत्र है. श्रध्याय में है) । 

जीवन्धर चम्पू--हरिचन्द्र ने इस चम्पू काव्य की 
रचना की है। कोथ ने इस हरिचन्द्र को ही धर्म शर्मा- 
झ्युदय' काव्य का प्रणेता भी माना है, जिसमे पनद्रहवे 
तीथंकर घमंनाथ जी का चरित वर्णित है। जीवन्धर चम्पू 
की रचना भी, राजा सत्यंधर भौर विजया के पुत्र जन 
राजकुमार जीवन्धर के चरित को लेकर ही की गई है । 
यदि इत दोनो काब्यो के प्रणेता हरिचन्द्र एक ही हैं, तो 
ये नोमक वंश में उत्पन्न कायस्थ ये। इनके पिता का नाम 


झनेकान्त 


श्राद्रदेव और माता का नाम रथ्यादेवी था । इनका समय 
अनिश्चित है, किन्तु ई० ६०० से लेकर ११०० तक के 
मध्य ये विद्यमान थे । हषंचरित के झारम्भ में बाण भट्ट 
ने भट्टार हरिचन्द्र का उल्लेख किया है । 

पदबन्धोज्जवलो हारी कृतवर्णक्रमस्थिति: । 

भट्टार हरिचखस्यथ गद्यव घो नुपायते ॥॥ 

कर्पूर मज्जरी की प्रथम जवनिका मे नंदिनंद के पूर्व 
हरिचन्द्र का उल्लेख हुआ है । बाण भट्ट का समय सातवीं 
सदी का मध्य भाग है, श्रत: यह भट्टार हरिचन्द्र कोई 
अन्य गद्यलेखक हैं । 

इस चम्पू काव्य का मूल स्तोत्र भी गुणभद्र का उत्तर 
पुराण है। यह कथा सुधर्मा के द्वारा सम्राट श्रेणिक को 
सुनाई गई थी । 

या कथा भूतधात्रीद भ्रेणिक प्रति बणिता । 

सुधमंगणनाथन तां यबतुं प्रयतामहे ।९॥६१०। 

मदीयवाणीरमणों चरितार्था चिरावभूत । 

वत्र जीवन्धरं देव या भावनिज नायकम्‌ । १॥११॥ 

यज्ञस्तिलक, पृरुदेव श्रादि भ्रन्य जन चम्प्‌ काव्यों की 
तरह ही इसमे भी आरम्भ में जिनस्तुति है। इस चम्पू 
काव्य में कुल ग्यारह लम्भ हैं-- 

(१) सरस्वती लम्भ, (२) गोविन्दालम्भ (३) 
गन्धर्वदत्तालम्भ, (४) गुणमालालम्भ, (५) पद्मालम्भ, 
(६) क्षेमश्रीलम्भ, (७) कनकमालालम्भ, (८) विमला- 
लम्भ,. (६) सुरमजरीलम्भ, (१०) लक्ष्मणालम्म, 
(११) मुक्तिलम्भ ! 

स्थान स्थान पर जैन सिद्धान्तानुसार धर्मोपदेश है । 
माघ और वाक्पतिराज का प्रभाव भी प्रत्यक्ष दिखाई 
पड़ता है। धाभिक भावना की कवित्वपूर्ण भ्रमिव्यक्ति का 
यह चम्पू काव्य सुन्दर उदाहरण है। हिन्दू पुराणों की 
तरह कथा का महत्त्व भी अकित किया गया है। 

चम्पू काव्य को विशुद्ध परम्परा के अनुमार, कथा 
की गति-शीलता गद्य-पद्य दोनों मे समान रूप से दिखाई 
पड़ती है । गद्य काव्य की तरह ही विशेषण-सयुत-समभस्त 
पदावली दिखाई पड़ती है । 

पण्य भाग में भी यद्स्तिलक की तरह एकरूपता नहीं 


जन चम्पू काव्यों का झ्रध्ययन 


है । कही तो भ्रलकृत छन्द मात्र के हो दशंन होते है । 
देतूप्रेक्षा से सम्पन्न उक्त वैचित्र्य का एक सुन्दर उदा- 
हरण है-- 

पश्तोधानवलोक्य निर्ज रपतिद्राड निनिमेषोभवद्‌ । 

यस्या वोक्ष्य सरोजशोभि परिखां गंगा विधादं गता। 
यत्रत्यानि जिनालयानि कलयन्‌ मेरः स्वकातंस्वरं। 
स्वीचक्रे च बलद्विषं सुरपुरी यां वीक्ष्य शोकाकुला ॥ १ १४॥ 


कथा का उपसंहार करते हुए हरिचन्द्र का यह निम्न- 
लिखित लोक, केवल तथ्य का वर्णन मात्र करता है। 

गय्य-पय के तमन्वित ध्रातन्द को हरिचनद्र ने प्रज्ञात- 
यौवना वय. सन्धिप्राप्त नायिका-प्रदत्त आनन्द के समकक्ष 
रखा है। इस चम्पू काव्य का मुख्य उ्ं इ्य, जीवन्धर के 
चरित के माध्यम से जन धमं के सिद्धान्तों का प्रतिपादन 
एवं उसे लोकप्रिय बनाने का प्रयास करना था। प्रन्त के 
दो इलोक भरत-वाक्य है, जिनमें कवि ने जेनतम एव 
प्रपनी सरस तथा श्रलंकृत धाणी के स्थान रूप से चिर- 
जीवि होने की कामना प्रकट की है ! 

पुरूदेव चम्पू--पण्डित प्रवर ग्राशाधर के शिष्य श्रहंत्‌ 
या प्रहदास की यह रचना जैन सन्त पुरुदेव का जीवन- 
वृत्त प्रस्तुत करती है | श्राशाधर के शिष्य होने के कारण 
प्रहंदास का समय भी १३वीं शताब्दी का उत्तराध ही है। 
इनकी श्रन्य रचनाए है--मुनि सुव्रत काव्य एवं भव्यजन 
कंठाभरण । 

झादिपुराण, उत्तरपुराण एवं मुनि सुब्नतपुराण में 
पुरुदेव का चरित वरणित है। यह कथा पहले गौतम नामक 
गणभूत्‌ ने श्रेणिक नामक राजा को सुनाई थी । 
शक्रीसमद्‌ गोतमनासघयगणभूृत्‌ प्रोवाच यां निमला । 
स्यातश्रेणिकभूभुते जिन्पतेराधस्य रम्यां कथास्‌ ॥ 
तां भकक्‍तयेव चिकोषंतो मम $तिइचस्पृप्रबन्धात्मिका । 
बेलातीतकुतूहुलाय विदृषधामाकल्पमाकल्पताम्‌ । १-१ ६॥ 

भ्रन्य जैन चम्पू काब्यो के सदृश्य ही इसमे भी जिन- 
बन्दना है $ 
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झपनी कविता के विषय मे स्त्रयं॑ प्रहंदास ने कहा है 
कि वह कोमल-चारू-दब्द-निचय से सम्पन्न है। भगवान्‌ 
की भक्तिरूपी बीज से, इस कविता लता का उद्भव 
हुआ है । विविध ब्रत इसके पल्‍लव एवं भ्रनेक झलंकार 
इसके पुष्प-गुच्छ है। ऋषभ कल्पवृक्ष से लिपटी यह 
कविता-लता व्यग्य की श्री से सुशोभित है-- 
जातेयं कवितालता भगवतो भक्‍तयाहुयबीजेन से, 
जंचत्कोमल चारूदाब्दनिचय: पत्र: प्रकामोस्जबला । 
बत्त: पल्‍लविता तत: कुसुमितालंकारजिछ्ि3सिभिः, 
सम्प्राप्ता वषभेशकल्पतरू व्यंग्यथिया बधते ॥॥१२ 

गद्य काव्य की भांति भनुप्रासमयी-समस्त-पदावली- 
संपृक्त भाषा में नगरी वर्णन से इसका प्रारम्भ हुआ है-- 

झ्रथ विशालवीचिमालाविक्षिप्तविविध मौक्तिकपुञ्ज- 
संजातमरालिका भ्रमसमागतदृढालिगन मंगलतरंगित**'**' 
रजताचलस्योत्तर श्रेण्यामलक।भिधानापुरी परिवर्तिता । ै। 
स्तबक । 

कथा के उपसंहार में भ्रहिसा के प्रभाव का वर्णन 
किया गया है। भ्रौर श्रोताश्ों की सर्व जीव दया की प्रोर 
उन्मुखता प्रदर्शित की गई है । 

इस ग्रन्थ के पृ० १४७ (२५४) में भ्ज्ञात कतृ क 
“जैनाचायय विजय” नामक चम्पू का उल्लेख है। डी. सी. 
२६/६७४६ मद्रास लायब्र री के इस ग्रन्थ का प्रध्ययन 
श्रावश्यक है । 

पृ० २०० में यशोधरचरित सम्बन्धी जैन भ्रन्थों की 
सूची दी है उसमें कई ग्रन्यकारों के नाम गलत हैं । क्षमा 
कल्याणादि के तो प्रकाशित हो चुके हैं। इस सम्बन्ध में 
मेरा खोजपूर्ण लेख दृष्टव्य है। यशस्तिलक सम्बन्धी २-३ 
महत्त्वपूर्ण स्वत॒त्र भ्रध्ययन भी प्रकाशित हो चुके हैं । इस 
ग्रन्थ का ६१ पृष्ठों का विशिष्ट अध्ययन भी पठनीय है । 

चम्पू मण्डनादि--कई ए्वे० जेन चम्पू कावब्यों का 
इस ग्रन्थ में उल्लेख तक नहीं है उस सम्बन्ध में फिर कभी 
स्वतंत्र रूप से प्रकाश डाला जायगा । 


है 
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प्रो० पुण्कर दरर्मा एम. ए. 


मेघदूत की अ्रनुकृति पर प्रचलित दृतकाव्थ-परम्परा 
में श्री जिनसेनाचार्य के चतु: सर्गात्मक “पाइ््वास्युदय- 
काव्यम्‌” का स्थान प्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं। ग्रथ के श्रन्त में 
दिए गए काव्यावतरण से पता चलता है कि बकापुर के 
राजा भ्मोधघवर्ष ने श्री जिनसेनाचार्य को गुरु बनाया था । 
एक बार उसकी राजसभा मे कालिदास और उन्होंने 
उपस्थित विद्वानों के प्रति ग्रनादर प्रगट करते हुए मेघदूत 
पढ़कर सुनाया । तब विनयसेन नामक एक सहपाठी के 
कहने पर श्री जिनसेनाचार्य ने उठकर कहा कि यह तो 
एक प्राचीनतर काव्य की चोरी है। इस पर उन्हें वह 
प्राचीनतर काव्य लाकर दिखाने को कहा गया तो उन्होंने 
एक सप्ताह का समय मागा। इस बीच उन्होने “पार््वा- 
स्युदय काव्य” लिख डाला झ्लौर राजसभा में सुना भी 
दिया । बाद में रहस्योद्घाटन करके कालिदास को सम्मान 
भी दिलाया । 

इससे लेखक ने स्वयं को कालिदास का समकालीन 
सिद्ध करने का प्रयत्न किया है, किन्तु पाठक को इससे 
अभ्रान्त होने की श्रावश्यकता नह्दी है। वस्तुत: लेखक ने 
स्वकीय कृति द्वारा महाकवि कालिदास से प्रतियोगिता 
करनी चाही है। ऐसा प्रयत्न अन्य दूतकाव्य-लेखको ने भी 
किया है | किन्तु यह एक स्वंविदित तथ्य है कि “अनुकृति 
तो प्रसादन (चापलूसी) का एक उपाय मात्र है”। 
पार्ए्वास्युदयकाव्य में भी मेघदूत का अनुकरण किया गया 
है ग्रौर संभवत: इसमे मौलिकता का भी कुछ अंश है । 

कथानक--धनपत्ति कुबेर का सेवक अ्बुवाह अपने 
काम में प्रमाद करने के कारण एक वर्ष के लिए झ्लकापुरी 
से निष्कासित कर दिया गया था। एक बार उसने 
तीर्थंकर पाइवेनाथ को झपने विमान में स्थित देखा तो 
उसे पूर्वजन्म की स्मृति से क्रोध हो प्राया । पूव॑जन्म मे ये 
दोनों सगे भाई थे । कमठ (प्रंबुवाह) बड़ा भाई था और 


मरुभूति (पाइवंनाथ तीर्थंकर) छोटा भाई। कमठ दुश्चरित्र 
था | उसने मझरुभूति की सुन्दरी पत्नी वसुन्धरा पर कुदृध्टि 
डाली तो उसकी शिकायत राजा अ्रविन्दराज तक पहुँची । 
प्ररविन्दराज ने कमठ की भत्संना की श्ौर उसे नगर से 
निकाल दिया । बाद में मरुभूति सहज प्रेम के कारण उसे 
ढूढ़ने निकला । उस समय वह धूत॑ कमठ सिन्धु नदी के 
तट पर तपस्वी के छद्य हप मे बैठा हुआ दिखाई दिया | 
मरुभूति ने उसे प्रणाम किया, किन्तु धूर्त तपसवी ने अपना 
मुंह फेर लिया। इसके बाद संभवत उसने मरुभूति की 
हत्या भी कर डाली । इसी मरुभूति ने पाइवनाथ के रूप 
में दुबारा जन्म लिया था और कमठ का जन्म अबुवाह के 
रूप में हुआ था । अ्ंबुवाह या शबर दैत्य (? ) को तीर्थकर 
के दर्शन से पूर्वजन्म की स्मृति हो श्राई तो उसने तीर्थंकर 
को युद्ध के लिए चुनौती दी। तीर्थकर के मौनधारण को 
उसने कायरता मानकर कहा कि वे मेघ बनकर अझ्लकापुरी 
जायें और उसकी पत्नी को, जो कि पूर्वजन्म मे वसुन्धरा 
थी, उसका सन्देश सुना श्राये । इसके बाद भी तीर्थंकर 
मौन रहे, किन्तु उस दैत्य ने उन्हे श्रलकापुरी जाने का 
मार्ग बताना शुरू कर दिया। बीच-बीच में उन्हे मार 
डालने की धमकी भी देता रहा। सदेश-कार्य समझा देने 
के बाद भी उसने पाइवनाथ को चुप देखा तो उसने एक 
पवत-खण्ड उन पर गिराना चाहा । उस समय नागराज 
और उसकी पत्नी भी वहाँ ञ्रा गये थे। नांगराज ने 
तीर्थंकर की स्तुति करते हुए दैत्य को क्षमा कर देने की 
प्राथंना की । उस समय तीर्थकर को कंवल्य-प्राप्ति हो 
चुकी थी। देत्य ने भी अपनी भूल स्वोकार फरके क्षमा- 
याचना की और उसे मुक्ति मिल गई । 


इस कथानक में पूव॑जन्म एवं पुनजजन्म के अस्पष्ट से 
प्रसद्भ हैं । टिप्पणियों की सहायता के बिना इन्हें समभना 
कठिन ही है। श्रबुवाह झौर शंबर दैत्य का ऐकात्म्य भी 
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श्रत तक अस्पष्ट ही बना रहता है। यह भी पता नही 
चलता कि पअंबुवाह को स्वकीय प्रमाद के कारण कहाँ 
निष्कासित किया गया त्रा, किन्तु अनुप्रान यही होता है 
कि रामगिरि पर गझ्राश्रम बनाकर रहता था। कथानक मे 
युद्ध के विकल्‍प के रूप में सदेश-वहन की याचना मौलिक 
कल्पना कही जा सकती है। किन्तु सदेश-वहन की चर्चा 
के मध्य युद्ध की धमकी अ्रस्वाभाविक ही प्रतीत होती है । 
हां, इससे देत्य की दुर्बृद्धि स्पष्ठतः प्रतिपादित हुई है। 
इसके प्रतिरिक्त प्रारभ से अंत तक तीर्थकर पाशइ्व्नाथ का 
मौन-धारण विस्मयोत्पादक है। काव्य के अ्रंतिम स्थल को 
पढ़ लेने के बाद ऐसा प्रतीत होता है, मानो वह देत्य 
किसी पूजा-गृह में पाश्वंनाथ के किसी चित्र के सम्मुख 
ही सब कुछ कह सुन रहा है । 
इस काव्य में ग्रलकापुरी का वही मार्ग बताया गया 
है, जो मेघदूत में वणित है। नगरो, नदियों श्रौर पं तो 
का वही चिरपरिचित वर्णन भ्रौर वही काव्य-शली अप- 
नाई गई है। इस काव्य के प्रत्येक पद्य में मेघदुत की एक 
या दो पक्तियों का आश्रवण है, जिससे कि मेघदूत में 
वाणित विषय वस्तु को बहुत विशद एवं विस्तृत स्वरूप 
प्रदान किया जा सका है। कई बार तो ऐसा प्रतीत होता 
है, मानो यह काव्य मेघदूत की एक पद्यात्मक टीका ही 
है। किन्तु जहां जहा पू्वजन्म की शत्रुता और तज्जन्य 
प्रतिशोध-भावना अभिव्यक्ति हुई है, वहां कवि की मौलि- 
कता स्त्रीकार करनी पड़ती है। युद्ध में वीरगति प्राप्त 
होने पर स्वर्ग की अप्सराये स्वागतार्थ श्रातुर होगी, यह 
प्रलोभन किसी भी सामान्य मानव के लिए कम नहीं 
होता । सभवत्ः इसी दृष्टि से वह दैत्य प्रपने पृत्र-कत्रु को 
कहता है .-- 
“जेतु शकतो यदि च समरे मामभीक प्रहृत्य 
स्वर्गस्त्रोणामभयसुभगं भावुकत्वं निरस्यन्‌ । 
पुथ्व्या भकत्या चिरमिह वहन्‌ राजयुद्धेति रूढि 
सन्तप्तानां व्वमसि शरण तत्पयोदर््रियाया: ॥” १-२४ 
“याये देव मदसिहतिभिः प्राप्य मुत्युं निकारान्‌ 
मुक्तो वोरध्रियमनुभवन्‌ स्वर्गलोके5प्तरोलि. । 
नेव॑ दाक्ष्य थदि तब ततः श्रेष्यतासेष्य तृष्णों 
सदेश मे हर धनपतिफ्रोधविश्लेषितस्थ ॥” १-२६ 
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एक शोर तो कमठ द॑त्य के हृदय में प्रतिशोध की 
तोन्न ज्वाला प्रज्वलित है तथा दूसरी शोर वह पाश्वनाथ 
को भाई कहकर पुकारता है। गले मिलने के लिए उनका 
श्राह्मान भी करता है, जिससे कि लोग उन दोनों के 
आतृ-प्रेम की प्रशंसा कर सकें .-- 
“बरचात्तापाद व्युपरतिमहो मस्यपि प्रीतिमेहि 
अतः प्रोढ प्रणयपुलको माँ निगह स्वदोर्भ्याम्‌ । 
तसे स्विग्धे मयक्ति जनिता इलाघनोया जने: स्तात्‌ 
स्नेह व्यक्तिश्चिरविरहज मुझचतो वाष्पसुष्णल्‌ ॥ 
१-४८ 
किन्तु दूसरे ही क्षण वह देंत्य उन्हें यमराज के 
वक्‍त्रविवर में भेजने श्रौर साथ ही यमराजपुरी का मां 
बताने के लिए प्रस्तुत दिखाई देता है। यह जानकर तो 
बहुत विस्मय होता है कि बहु यमपुरो का मार्ग बताना 
भूलकर अपनी प्रेयसी को सदेश भिजवाने के लिए झलका- 
पुरी का मार्ग बताने लगता है। तीर्थंकर को सदेशवाहक 
बनने के लिए मेघ का रूप धारण करने का परामझश दिया 
गया है, जिससे कि वे दैत्य की ग्राकृति एवं बर्ण का भ्रनु- 
करण कर सके । तीर्थंकर द्वारा मेघ रूप धारण करने का 
यह कारण ग्रधिक सगत प्रतीत नही होता-+- 
“मय्यासुक्तस्फुरिलकवर्ण नीलमेघायमाने 
मन्ये युक्त मदनुकृतग्र बारिवाहायितं ते। 
मेघीभूतो ब्रज लघु॒ततः पातशकाकुलामिः 
दृष्टोत्लाहइचकितय कित॑ मुस्धसिद्धाद्धनालिः ॥ 
श््शढ 
पाइवेनाथ को 'रो मत' (१-५६) यह कहना क्रुंति- 
कार को तरलता का ही यूचक माना जाएगा। खड़ग का 
एक प्रह्मर किसी प्रकार सह लेने से तीर्थंकर का श्यामल 
तन प्रवहमान रक्‍तवथारा में नहाकर श्रधिक कान्तिमान्‌ 
हो जाएगा यह अनुरोब कवि की परिहासात्मक वृत्ति का 
द्योतक है। 
यात्रा-बर्णन में सुरत एवं निवुवबन-क्रिया का पअ्रत्यधिक 
वर्णन है। इसी प्रकार वारांगनाग्रों के वर्णन में भी ग्रत्यन्त 
उदारता से काम लिया गया है। इस विषय में वे 
कालिदास से कई कदम प्रागे बढ़ें है। गुध्ताज़ों के प्रति 
प्रत्यक्ष ध्यानाकरंंण में भी उन्होंने कृपणता प्रदर्शित नहीं 
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की है ॥ उदाहरणतया:--- 

'सिद्धबन्द सुरतरसिक प्रास्तपर्यस्तवीणं” (१-६६) 
“बारस्जीणां निधुवनर्रात प्रक्षमाणस्वमेनाम्‌! (१-६४) 
“पतिद्धस्त्रीजां रतिपरिमले्बवासिताधित्यकास्तभ्‌” (१-६८) 
“ज्रस्तल्नग्भिनिधुवनविधो ऋ्रीडतां दस्पतोनाम्‌” ( /-१००) 
“स्वर्ग॑स्त्रोणां निधुवनलतागेह सम्भोगवेश्ञान्‌” (7-5०) 
“युनां कासप्रसवभवनं हारि नाभेरघस्तात्‌” (:-११३) 


कवि केवल सीन्दये-द्रष्टा ही नहीं है। उसे कुरूपता 
को सही रूप में प्रस्तुत करने में कोई हिचक नही है | वह 
तो विकट दाँतों वाली, दीघ॑ नासिका युक्त, शिला से काटे 
शिथिल नाखूनों वाली और घोड़े के से मुह वाली स्त्रियों 
की भोर दृष्टिपात करने का अनुरोध भी करता है-- 
रम्यभोणीविकटदशना: प्रोषिनी दौधंघोणा: । 
पीनोस ज्भू स्‍्तनतटभरान्मन्दमन्द प्रयान्तीः । 
प्रावक्षुण्ण प्रशिधिलनरवा वाजिवकत्रा: प्रपइये- 
स्तस्मिन्‌ स्थिर्वा वनच रवधभुक्तकुण्जे मुहूर्तम ।। 
१७३ 
दरध भ्ररण्यों मे मेघागमन से पूर्व भ्र्थात्‌ वर्षा हुए बिना 
पृथ्वी का सुरक्षित होना सभव नहीं है। भरत: इस प्राधार 
पर मेघ की प्रासन्‍्नता का अनुमान भसहज ही कहां 
जाएगा। इसो प्रकार मेघों को देखे बिना मयूरों का 
नृत्यरत द्वोना भी भस्वाभाविक ही प्रतीत होता है-- 
“एबानासन्तं सपदि पत्िका शातुमहंन्त्यकाले 
श्रुट्वा केकाध्वनिसनुवर्न केकिनामुन्मदानास्‌ । 
बहुंक्षेप नटितमपि च॒ प्रेकष्य तेषां सलील॑ 
दाधारण्पेष्वणिकसुरसभि गन्धमाप्राय शोर्ष्या: ॥ 
(१-5३) 
इस काथ्य के द्वितीय सर्ग में जहाँ मेघदूत की दो 
पंक्तियों के भ्राधार पर पद्य-रचना की गई है, उसमें कवि- 
कल्पना के लिए प्रधिक स्वतन्त्रता नही है। उदाहरणतया 
२५वें पद्य में गंभीरा नामक नदी के नाम क्री दो बार 
थक्ति द्रष्टव्य है। किन्तु कालिदास की “ज्ञातास्वादो 
विवृत जघनां को विहातुूं समर्थ.” इस प्रसिद्ध पंक्ति में 
निहित भाव-सप्रेषणीयता को भ्रधिक विद्वद बनाया गया 
है। इससे सम्बद्ध पद्य मे गंभीरा नदी के प्रतीक से नायिका 
की जंधाभों के नग्न होने से प्रफुल्ल लता-प्रदेश (रोम- 
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बहुलता), रसोद्रेक तथा पूर्व कामोत्तेजना का चित्रण 

किया गया है:-- 

'तामुत्कुल्लप्रततलतिकागूढपयंन्तवेशां 
कासावस्थासिति बहुरसां दद्वायन्तीं निष् । 
प्रस्थानं ते कथमपि सर लम्बमानस्य भावि 
ज्ञातास्वादों विवतजघनां को विहतुं समर्थ: ॥” (२-२८) 

एक पद्य में स्कनद को जिन-पूजा करने का इच्छुक 
बताया गया है, किन्तु इसके साथ ही शिव तथा उमा के 
द्वारा सकन्द के चरणों की पूजा करवाने में परम्परा-विरोध 
दिखाई देता है। यह कहने की भी आवश्यकता नहीं है 
कि यह उक्ति हिन्दु-धरं के सर्वंथा विपरीत है । 

देवगिरि पर्वत के बाद चमेंण्वती, सिन्धु व सीता 
प्रादि नदियों तथा ब्रह्माव्त, कुरु प्रदेश, सारस्वत भूमि 
एवं कनखल आरादि प्रदेशों को पार करके गया-तट पर 
पहुँचने का निर्देश दिया गया है। इसके आगे हिमालय 
पंत का वर्णन करते समय उसे मेघधों से श्रनुल्लंघनीय 
बताया है। अतः हिमगिरि के निकटवर्ती क्रोड्चरन्श्न से 
होकर झागे बढ़ने के लिए परामर्श दिया गया है। प्लका- 
पुरी के वर्णन मे छोटे-छोटे क्रीड़ा पवंतों और रम्य प्रासादो 
का उल्लेख उपलब्ध है। वहाँ की सुन्दरियों की मनोहर 
भ्राकृति को देखकर लज्जावनत लक्ष्मी द्वारा अपने बाल 
नोचने तथा श्रलको का बिसर्जत करना विचित्र कल्पना 
का परिचायक है-- 

“बुष्द्वा यस्या: प्रकृति चतुरामाकृति सुन्वरीणां 
अलोक्येडपि प्रथमगणनामीयुर्षा जातलज्जा | 
मन्ये लक्ष्मीः सपवि विसूजेदेव संलुच्य केशान्‌ 
हस्ते लोलाकमलसलके दालकुन्वानुविद्धम्‌ ॥ (२-१०५) 

अलकापुरी मे अबुवाह की पत्नी, जो कि पूर्व-जन्म 
में वसुन्धरा थी, को विरहाकुल बताते समय उसके सौन्दर्य 
का चित्रण किया गया है-- 

“तस्थाः पीनस्तनतटभरात्सामिनस्नाग्रभागा 
निश्वासोष्णप्रववितमुखस्भोजकान्तिविरुक्षा । 
चिन्तावेज्ञात्तनुरपचिता सालसापाड्वोक्षा 
जातासन्ये शिशिरसथिता पश्चिनीवान्यकरूपा ॥ (३-२५) 

प्रनेक पद्यों में उसके द्वारा पूर्वजन्म के पति (वसुभूति ) 
का स्मरण तथा पुन. उसकी प्राप्ति की आशा प्रदर्शित की 
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गई है, जंसा कि ”त्वां ध्यायंत्या.” (३:२७), “आधि 
त्वत्त:” (३-३४), “त्वत्तंप्राप्त्यै” (३-३६), “त्वामुद्दीश्य” 
(३-३८), “ध्यायं ध्यायं त्वदुपगमनं” (३-३९) तथा 
“त्वामजल्न स्मरन्तीम्‌” (३-४२) श्रादि से स्पष्ट है। 
देत्य तो वस्तुतः निर्लज्जतापूर्वंक यह भी कह देता है कि 
वह (मेघरूप तीर्थकर) उस सुन्दरी का भोग करने के 
लिए भ्रवश्य जाएं। किसी पति के मुह से इस प्रकार का 
कथन पश्रशोभन ही कहा जाएगा-- 
“मत्पामसाण्यादतुभिरसने निश्चिचतात्मा त्वमेनां 
भोवतुं याथा घनवनगरीं तत्प्रमाणाय सज्जे ।” (३-५७) 

इस काव्य के प्रंतिम सं (चतुथ ) में वह देत्य संदेश 
श्रावण के बाद पुनः क्रद्ध हो उठता है, क्योंकि तोर्थंकर से 
उसे कोई उत्तर नहीं मिलता । वह पअपने यशस्वी खड्ग 
का नाम लेकर उन्हें धमकाता है, किन्तु उन्हें युद्ध के लिए 
प्रनुधत देखकर कायर होने का आरोप भी लगाता है। 
बाद में उन्हे विचलित करने के लिए माया-बल से वसुन्धरा 
को उपस्थित सा करता है श्ौर उसके तथा कथित प्रणय 
बचनों को सुनाता भी है। इस पर भा देत्य को जब कोई 
उत्तर नही मिलता तो वह पाइवेनाथ के मस्तक पर पव॑त- 
खण्ड गिराना चाहता है श्रौर तभी तीर्थंकर को कंवल्य 
प्राप्त हो जाता है। वह दैत्य भी क्षमा याचना करके 
मुक्ति प्राप्त कर लेता है । 

इस काव्य की भाषा सामान्यत. उच्च स्तर की है। 
शब्दालंकारों का इसमें प्राधान्य है। यमक अलंकार के 
एक दो लघु उदाहरण भी मिलते है, किन्तु भ्र्थालद्धा रों 
का प्रयोग प्रत्यन्त न्‍्यून मात्रा में हुप्ता है। इलेषालकार 
तो प्रप्रयुक्त सा रहा है । वैसे भ्प्रचलित शब्दों का बाहुल्‍य 
स्पष्ट है। उदाहरणतया सिसिधुधि, मन्दसाना:, पेपीयस्व, 
धुनी, कह्लाराहु, तितपसिषवः, जिगलियु, एवं प्रातीष्य 
जैसे प्रयोग उल्लेखनीय है । समन्नन्‍त प्रयोग भी भ्रत्यधिक 
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मात्र; में ग्रत्यघिक उपलब्ध है । 

रसों की दृष्टि से वीर झ्ौर श्ज़ार के भ्रतिरिक्त 
भयानक रस का भी चित्रण किया गया है, जैसे कि 
प्रमरावती नगरी के निकटवर्ती महाकाल नामक श्ररण्य 
में यृश्रों द्वारा रचित अ्रंघकार के प्राधिक्य से दिन में भी 
प्रेतगोष्ठियों की योजना की गई है-- 

“इरष्दूं बाइ्छा यदि च भवति प्रतगोष्ठों विचिन्रां 
तिष्ठातिष्ठस्नुपरि निपतद्‌ गृप्रवद्धान्धकारे । 
वोधामन्येप्यहूनि मितरां.. प्रेतगोष्ठो लिराश्रे- 
रप्यन्यस्मिज्जलधर महाकालमासाधय काले ।।” 
(२-५) 

प्रेतशवो के सामीप्य, उलुक ध्वनि तथा श्ृगाली-रुदन 
भ्रादि से इस प्ररण्य की भयानकता में भ्रौर भी वृद्धि की 
गई है, किन्तु भयानक-रस के तुरंत बाद ही ग्वृज्भार-रस 
की योजना रस-चर्वणा में व्याधात उत्पन्न करती है । बैसे 
जिन-मन्दिरों में सायंकालीन पूजा के पद्चात्‌ संगीत 
उत्पन्न करने वाली सुकण्ठी (मधुर गायिका) एवं मन्दा- 
गामिनी प्रौढा वेश्याओं की चरणन्यास-जन्म मेखला-ध्यनि 
से तत्कालीन समाज मे वेश्याग्रों को महत्त्वपूर्ण स्थिति का 
पता चलता है । 

इस प्रकार पाइरवाम्युदय काव्य में पाइवंनाथ के कैवल्य 
प्राप्त करने का चिन्रण जेन-दर्शन के अनुसार प्रत्यन्त 
सशक्त एव सफल हो पाया है। मेघदूत की अनुकृति होने 
प्र भी इसमे मौलिकता का पर्याप्त समावेष् हुआ है भौर 
विषय-वस्तु के श्रनुकूल भाषा के प्रयोग में भी कहीं शिथि- 
लता नही श्राई है। वस्तुत. भ्रनावश्यक चमत्कार के लिए 
कोई दुराग्रह न दिखाने तथा सहज कल्पना को ब्राधार 
बनाने के कारण यह काव्य प्रत्यन्त सुन्दर बन पड़ा है । 
संक्षेप में यह कहा जा सकता है कि जंन-धर्म के प्रचार 
की दिश्षा में कवि का यह प्रयास सवंथा स्तुत्य है। # 


अनेकान्त के ग्राहक बनें 
'अनेकान्त' पुराना व्यातिप्राप्त शोध-पत्र है। अनेक विद्वानों श्रोर समाज के प्रतिष्ठित व्यक्तियों का 
झभिमत है कि वह निरन्तर प्रकाशित होता रहे । ऐसा तभी हो सकता है जब उसमें घाटा न हो झ्लोर इसके लिए 
ग्राहक संख्या का बढ़ाना प्ननिवायं है । हम विद्वानों, प्रोफंसरों, विद्यार्थियों, सेठियों, शिक्षा-संस्थाप्नों, संस्कृत 
विद्यालयों, कालेजों झौर ज॑नश्ुत की प्रभावना में श्रद्धा रखने बालों से निवेदन करते हैं कि वे 'झनेकान्त! के 
शहक स्वयं बने और दूसरों को बनावें। और इस दरह जैन संस्कृति के प्रचार एबं प्रसार में सहयोग प्रदान करे । 


व्यवस्थापक 'झ्नेकान्त' 


श्रावकतच्नत-विधान का अनुष्ठाता 


आनन्द श्रमणोपासक 


बालचन्द्र सिद्धान्त-श्ास्त्री 


प्राध्यात्मिक विद्वान श्री भ्राचार्य भ्रमृतचन्द्र ने पुरुष 
शब्द से चेतन भ्रात्मा का उल्लेख कर उसका स्वरूप स्पशं- 
रस-गन्ध-वर्ण से रहित (अ्रमृतिक), ग्रुण व पर्यायों से 
सहित तथा उत्पाद-व्यय-प्रौग्य से युक्त बतलाया है। 
झनादि परम्परा से प्रवर्तमान ज्ञान की विविध श्रवस्थाश्रों 
में परिणमन करने वाले उक्त प्रात्मा को उन्होंने अपने ही 
परिणामों का कर्ता व भोक्‍ता बतलाया है। वह जब अन्य 
समस्त प्रवस्थाप्रों से रहित होकर स्थिर चैतन्य ग्रवस्था 
को प्राप्त कर लेता है तब वह अपने प्रभीष्ट प्रयोजन को 
सिद्ध कर लेने के कारण कृतकृत्य हो जाता है? । यद्यपि 
बहू स्वभावत:ः कमंकृत समस्त भावों के साथ तन्मय नही 
हो रहा है, फिर भी गज्ञानी बहिरात्मा जीवों को वह उन 
कमंकझृत भागों से युक्‍्त-सा दिखता है। यही विपरीत 
बुद्धि (प्रविवेक) उनके ससार परिभ्रमण का कारण हो 
रही है२ । इस विपरीत अभिप्राय को छोड़कर-सम्यग्दृष्टि 
बनकर-व प्पने प्रात्मस्वरूप का निश्चय करके--सम्य- 
रशानी होकर--फिर उससे विचलित नहीं होना--उसी में 
लीन रहना; यही (रत्नत्रय) पुरुषार्थसिद्धि का --पआरात्म- 
प्रयोजन (परमपद-प्राप्ति) का--उपाय है३ । 

भ्रागे चलकर उक्त अमृतचन्द्र सूरि ने उस प्नल्पबुद्धि 
उपदेशक को दण्ड का पात्र बतलाया है जो प्रथमत: मुनि- 
धर्म का उपदेश न करके गृहस्थधर्म का उपदेश करता है४। 
इसका प्रभिप्राय यह है कि हित-उपदेशक को सर्वश्रथम 
मुनिधर्म का ही उपदेश करना चाहिए, पर अनेक प्रकार 


१. पु. सि. €-११ 

२. वही १४ 

रे. वही १५ 

४. यो यतिधमंमकथयस्नुपदिशति गृहस्थधर्ममल्पमतिः । 
तस्य भगनत्प्रवचने प्रदर्शित निग्रहस्थानम्‌ ॥ पु. सि. १८ 


से समभझाये जाने पर भी जब धमंकांक्षी श्रोता उसके परि- 
पालन में अभ्रपनी असम्थता व्यक्त करता है तब ही उसे 
श्रावक-ब्रतविधान का उपदेश देना चाहिए५ । 

यहा एक उदाहरण ऐसे ही सद्गृहस्थ का--श्रानन्द 
श्रमणोपासक का--दिया जाता है जिसने भगवान्‌ महावीर 
के समक्ष मुनिधर्म के परिपालन-विषयक प्रपनी श्रसमर्थता 
प्रगट कर गृहिघर्म को घारण किया था। उसका वृत्त 
इबे० 'उवासग-दसाओो' में उपलब्ध होता है। तदनुसार 
यहां कुछ संक्षेप से लिखा जाता है-- 

प्रानन्द गृहपत्ति वाणिजप्राम नगर का रहने वाला 
था। इस नगर का स्वामी (राजा) उस समय जितश्ात्रु 
था। झानन्द गृहपति की पत्नी का न!|म शिवनन्दा था। 
वह बहुत धनाद्य--बारह करोड़ हिरण्य (सुवर्ण॑मुद्रा८ 
विशेष) का भ्रधिपति--था । उसकी चार हिरण्पकोटि 
तो निधान मे प्रयुकत थी--भाण्डागार के रूप में सुरक्षित 
थी, चार हिरण्यकोटि वृद्धि मे प्रयुक्त थी--व्यापारादि मे 
काम आ रही थी--तथा चार हिरण्यकोटि प्रविस्तर मे 
प्रयुक्त थीं--स्थावर-जंगम सम्पत्ति में व्यवहृत थीं । उसके 
पास १०-१० हजार गायों के चार ब्रज थे। नगर में 
उसकी बड़ी प्रतिष्ठा थी । अनेक राजा आदि महाजन 
अपने ग्रभिलषित कार्य के विषय मे उससे मत्रणा किया 
करते थे । 

एक ससय उस वाणिजग्राम नगर के बाहिर उत्तर- 
पूर्व (आरतेय कोण) दिशा मे अवस्थित दूतिपलाश नामक 
चैत्य में श्रमण भगवान्‌ महावीर का पदापंण हुआ। 
डनकी पयु पासना के लिए परिषद्‌ गई। कोरिक (श्रेणिक- 
पुत्न) के समान जितश्षत्रु राजा भी गया । इस वृत्त को 


भू. बहुश: समस्तविरत प्रदर्शिता यो न गृक्लति । 
तस्पेकदेशविरति: कथनीयानेन बीजेन ।* पृ. सि. १७ 





आनन्द ्रमणोपासक 


ग्रवमत कर ग्रानन्द गृहपति भी गया । उसने तीन प्रदक्षिणा 
देकर वंदनापूर्वक श्रमण भगवान्‌ महावीर को नमस्कार 
किया | भगवान्‌ ने झानन्द गृहपत्ति और अतिशय महती 
परिषद्‌ को धमंकथा कही। परिषद्‌ वापिस चली गई, 
राजा जितक्षत्रु भी चला गया । 

परचात्‌ आनन्द गृहफपति श्रमण महावीर के पास धर्म 
को सुनकर झतिशय सन्तुष्ट होता हुआ इस प्रकार बोला-- 
है भगवन्‌ ! निग्नंन्थ प्रवचन पर मुझे भ्रद्धा है, मैं निग्रंन्ध 
प्रवचन को जानता हूँ, भौर उसके विषय में मुके रुचि भी 
है । वह यथार्थ व सत्य है। वह मुझे इच्छित, प्रतीक्छित- 
विशेषरूप से इच्छित--श्रौर इच्छित-प्रतीच्छित है । परन्तु 
भगवन्‌ ! आपके घर्मोपदेश को सुनकर जिस प्रकार कितने 
ही राजा भ्रादि भ्रापके समक्ष दीक्षित होकर गृहवास से 
आ्रानगारिक श्रवस्था को प्राप्त हुए है इस प्रकार मैं दीक्षित 
होकर सनन्‍्यास लेने के लिए समर्थ नहीं हूँ । प्रतएव मैं 
भापके समक्ष पाच अणुत्रत और सात शिक्षाब्रत स्वरूप 
बारह प्रकार के गृहिधर्म को स्वीकार करूंगा। आप इसमें 
प्रतिबनन्ध न करे! । 

इस प्रकार प्रार्थना करने के पश्चात्‌ आनन्द गृहपत्ति 
ने श्रमण भगवान्‌ महावीरके समक्ष प्रथमत स्थूल प्राणाति- 
पात (हिंसा) का “मैं यावज्जीवन दो प्रकार तीन 


१. तए ण से आणदे गाहावई समणस्स भगवश्नों महा- 
वीरस्स भ्रन्तिए धम्म सोच्चा णिसम्म हट्ठ-तृट्ट जाब 
एवं वयासी--“सहूहामि ण॑ भस्ते निग्यन्थ पावयण, 
पत्तियामि ण भन्‍्ते निः्गन्थ पावयण, रोएमि ण॑ भन्‍्ते 
निर्गन्थं पांवयण, एवमेय भनन्‍्ते, तहमेय भन्‍्ते, अ्रवि- 
तहमेय भन्‍्ते, इच्छियमेयं भन्‍्ते, पडिब्छियमेय भन्‍्ते, 
इच्छिय-पडिच्छियमेय भन्‍्ते, से जहेय तुब्भे बयह त्ति 
कट्ठु जहा ण देवाणुप्पियाणं अन्तिए बहवे राईसर- 
तलवर-माइ विय-कोडुस्बिय- सेट्ठि-सत्यवाहप्पश्मिइया 
मुण्डा भवित्ता भ्रगाराश्ो अणगारिय पब्वइया, नो 
खलु अह तहां संचाएमि मुण्डे जाव पव्वदइत्तए। श्रह 
ण॑ देवाणुप्पियाणं अन्तिए पञ्चाणुब्वइयं सत्तसिक्खा- 
वहय दुवालसविहं गिहिधम्म॑ पडिवज्जिस्सामि ।! 
अहासुहं देवाणुप्पिया, मा पडिबन्धं करेह । 

उवासगदसाझ्रो १, १२ 
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प्रकार से--मनन्वचन-काय से न करूंगा भौर न करा- 
ऊगा” इस प्रकार से प्रत्याव्यान किया२। इसी क्रम से 
उसने स्थूल मृषावाद और स्थूल श्रदत्तादान का भी प्रत्या- 
ख्यान क्या | तत्पदचात्‌ “एक शिवनन्दा भार्या को छोड़ 
कर अन्य सब स्त्रियों के साथ मंथुनविधि का भ्रत्याब्यान 
करता हूँ” इस प्रकार से स्वदारसन्तोषता का प्रमाण 
किया । 

तत्परचात्‌ इच्छाविधि (परिग्रह) का प्रमाण करते 
हुए उसने हिरण्य-सुवर्णवाधि, चतुष्पदविधि, क्षेत्र-वास्तु- 
विधि, शकट (गाडी आ्रादि) विधि शौर वाहनविधि का 
प्रत्याख्यान किया ३ । 

तत्पश्चात्‌ उपभोग-परिमोगविधि का प्रत्याख्यान 
करते हुए उसने उललणिया--गमछा व तौलिया प्रादि, 
दन्‍्तवन (दातीन) विधि, फलविधि, प्रभ्यंगविधि (मालिश 
आदि), उवटनविधि, स्नानविधि, वस्क्विधि, बिलेपन» 
विधि, पुष्पविधि, प्राभरणविधि और घूृपनविधि का पभ्रत्या- 
र्यान किया४ । 

भोजनविधि का प्रमाण करते हुए उसने पेयविधि, 
भक््यविधि, ओदनविधि, सूप (दाल) विधि, घृतविधि, 
शाकविधि, माधुर (मघुर-रसयुकत वस्तु) विधि, जेमनविधि 
झौर मुखवास (सुपाड़ी-इलायची आदि) का प्रत्यास्यान 
किया ५ । परचात्‌ उसने अ्रपष्यानाचरित, प्रमादायरित, 
हिस्रप्रदान और परापोपदेश; इन चार प्रनर्थदण्डों का 
प्रत्याख्यान किया । 

इस बीच श्रमण महावीर उस झानन्द गृहपति को 
सम्बोधित करते हुए इस प्रकार बोले--इस प्रकार की 
प्रत्या्यानविधि ठीक है। साथ ही श्रमणोपासक को 
जीवाजीव तत्त्वो को जानकर प्रतिक्रमणीय से रहित होते 


२. तए ण॑ से श्राणन्दे गाहावई समणस्स भगवदश्नो महा- 


वीरस्स अन्तिए तप्पठमयाएं धूलगं पाणाइवाय पश्च- 
बखाइ---''जावज्जीवाए दुविह तिविहेणं न करेमि ने 
कारवेमि मणसा वसा कायसा”। 
उवासगदसाप्रों १, १३, 
३. उवबा० १, १८-२१ 
४. उवा० १, २२-३२ 
॥. उबा० १, ३३-४२ 
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हुए सम्यकक्‍त्व के शंका, कांक्षा, विचिकित्सा, परपाषण्ड- 
प्रशंसा श्रौर परपाषण्डसंस्तव; इन पांच श्रतिचारो को 
जान लेना चाहिए व तद्गप ग्राचरण नहीं करना चाहिए१। 
इसी प्रकार स्थूलप्राणातिपातविरमण, स्थूलमृषावाद- 
विरमण, स्थूलप्रदत्तादानविरमण, स्वदारसन्तोष, इच्छा- 
परिमाण, दिग्व्रत, भोजन व कम की अपेक्षा दो प्रकार के 
उपभोग-परिभोग से सम्बद्ध ((+१५), अ्नर्थंदण्डविरमण, 
सामायिक, देशावकाशिक, पौषधोपवास, भ्रतिथिसंविभाग 
और श्रपश्चिम मारणान्तिक संलेखना--जोघणाराधना; 
इन सबके भ्तिचारों को जान लेना चाहिए ग्रौर तद्गूप 
आच रण नहीं करना चाहिए । 


इस प्रकार श्रमण भगवान्‌ महावीर के द्वारा नामो- 
ल्लेख के साथ निर्दिष्टर उन सब भ्रतिचारों को जानकर 
उस झानन्द गृहपति ने उनके समक्ष पांच अणुश्नत भौर 
सात शिक्षात्रत स्वरूप बारह प्रकार के श्रावकधर्म को 
स्वीकार किया। तत्पश्चात्‌ वह श्रमण भगवान्‌ महावीर 
को वंदनापूर्वक नमस्कार करता हुआ उनसे इस प्रकार 
बोला - प्राज से मैं श्रन्यतीथिक, श्रन्यतीथिक देवता भौर 
प्न्यती धिकपरियृहीत (अन्य साधु आदि); इनको वंदना 
जे नमस्कार नहीं करूगां। पहिले बिना कहे भथवा कहने 
पर भी मैं उनको भ्रशन, पान, खादिम और स्वादिम 
भोजन न दूंगा । राजाज्ञा, गणका श्राग्रह, बलाभियोग, 
देवताभियोग श्रौर वृत्तिकान्तार(? ); ये उसके अपवाद होगे। 
निम्न॑न्ध श्रमणों को प्रासुक॒ व एथषणीय (ग्रहरणा योग्य ) 
भ्रद्दन-पाना दि, वस्त्र-कम्बल-प्रतिग्रह (पात्र), पांदप्रोंछन 
(रजोहरण) तथा पीठफलक-शय्या-संस्तारक से दान देता 


१. इह खलु “झ्राणन्दा” इ समणे भगवं महावीरे प्राणन्द 
समणोवासगं एवं वयासी- एवं खलु, श्राणन्दा, सम- 
णीवासएणं भ्रभिगयजीवाजीवेणं॑ जाव प्रणइकक्‍्कम- 
णिज्जेणं सम्मत्तस्स पञ्च प्रइयारा पेयाला जाणि- 
यव्वया, ने समायरियव्वा । त जहा--सक्धा, कंखा, 
विदृगिच्छा, परपासण्डपसंसा, परपासण्डसथवे । 

उबा. १, ४४ 


२. वही, १, ४५-५७ 


झ्रनेकान्त 


रहेंगा३ । 

इस प्रकार प्रार्थना करके उसने उपयुक्त श्रावकधर्म 
को ग्रहण किया व फिर कुछ प्रइन पूछे तथा तत्व को 
ग्रहण किया । पश्चात्‌ उसने श्रमण भगवान्‌ महावीर की 
तीन वार वंदना को भौर तब उनके पास से--उस दूति- 
पलाश चैत्य से--निकल कर जैसे झ्राया था बसे ही 
वाणिजग्राम नगर में स्थित अपने घर पर झा गया। 
आकर वह हछिवनन्दा पत्नीसे इस प्रकार बोला-मैंने श्रमण 
भगवान्‌ महावीर के पास में धर्म को सुना, जो मुझे 
प्रभीष्ट व रुचिकर हुआ | इससे तुम भी जाझो ओर 
अमण भगवान्‌ महावीर की वंदना एवं पर्युपासना करो 
तथा उनके पास में पांच भ्रणुत्रत भ्रौर सात शिक्षात्रत रूप 
बारह प्रकार के श्रावकधमं को ग्रहण करो | 

झानन्द श्रमणोपासकके द्वारा इस प्रकार कहने पर 
शिवनन्दा को बहुत हर्ष हुआ । उसने उसी समय कोट- 
म्बिक पुरुष को बुलाया और शीघ्र भगवान्‌ महावीर की 
पर्युपासनार्थ चलने को कहा व वहाँ पहुँचकर उनकी 
पयु पासना की । 

तब वहाँ श्रमण भगवान्‌ महावीर ने उस शिवनन्दा 
के लिए धर्म का निरूपण किया | इस प्रकार उसने उनके , 
पास धमम को सुनकर सहर्ष गृहि-धर्म को स्वीकार किया। 


३. तएणणं स्ले गाहावई समणस्स भगवश्नो महावीरस्स 
ग्रन्तिए पञचाणुध्वदय सत्तसिक्खावइयं दुवालसबिहं 
सावयधम्मं पडिवज्जइ, रत्ता समणं भगव महावीर 
वनन्‍्दइ नमंसइ, रत्ता एवं वयासी--नो खलु मे भन्‍्ते, 
कृप्प्‌इ अज्जप्य भिईं श्रन्नउत्यिए वा प्रन्नउत्वियदेव- 
याणि वा भ्न्‍नउत्थियपरिग्गहियाणि वा वन्दित्तए वा 
नमंसित्तए वा, पुव्विं अणालत्तेणं प्रालवित्तए वा 
संलवित्तए वा, तेसि असणं वा पाणं वा खाइयं वा 
साइम॑ वा दाउ वा श्रणुप्पदाउं वा, नन्‍्तत्य रायाभि- 
झोगेणं गणाभिश्रोगेणं बलाभिश्नोगेणं देवयाभिशो- 
गेणं गुरनिग्गहेणं वित्तिकन्तारेणं । कप्पइ में समणे 
निग्गन्थे फासुएणं एसणिज्जेणं असण-पाण-खाइम- 
साइमेणं वत्य-कम्बल-पडिग्गह-पायपुझ्छेणं पीढडफलगन 
सिज्जा-संयारएणं भ्ोसहभेसज्जेणं चे पडिलाभे- 
माणस्स विहृरित्तए” । उबा. १, ५८ 


झानन्य अ मणोपासक' 


तत्पदचात्‌ उसी धार्मिक यान (रथ पश्रादि सवारी) पर 
झारूढ़ होकर वह जिस दिशा से आई थी उसी दिशासे 
वापिस चली गई । 

गौतम गणधर श्रमण भगवान्‌ महावीरको नमस्कार 
कर इस प्रकार बोले--मगवन्‌ ! झाननद श्रमणोपासक 
झ्रापके पास प्रनगार-दीक्षा लेने में समर्थ था । 

इस पर भगवान्‌ महावीर बोले--गौतम ! यह कहना 
योग्य नहीं है । भ्रानन्‍द श्रमणोपासक बहुत वर्ष तक श्रमणो- 
पासक पर्याय को प्राप्त होकर सौधमं कल्पके भीतर अरु- 
णाभ विमानमें देवरूप में उत्पन्त होगा । वहाँ चार पल्यो- 
पम प्रमाण स्थिति है, यही स्थिति भ्रानन्‍द श्रमणोपासक 
की कही गई है । 

तत्पदचात्‌ श्रमण भगवान्‌ महावीर वहाँ से प्रन्यत्र 
विहार कर गये । 

उधर श्रानन्द गृहपति श्रमणोपासक होकर झौर जीव- 
श्रजीव को जानकर दान देता हुआ रहने लगा । इसी प्रकार 
उसकी भार्या शिवनन्दा भी श्रमणोपासिका होकर दान देती 
हुई स्थित हुई | 

इस प्रकार शीलब्नत, गरुणव्रत, विरमण-रागादिविरति, 
प्रत्यास्यान--नमस्कार सहित भादि--और पौषधोपवास ; 
इन ब्रतों से अपने को भावित करते हुए उस अश्रानन्द 
श्रमणोपासकके १४ वर्ष बीत गये । पन्‍द्रहवें वर्षके मध्यमें 
किसी समय रात्रिके पिछले भागमें धर्मजागरण करते हुए 
मनमें विचार प्राया कि यहाँ वाणिजग्राम मे बहुत-से राजे- 
इबर भ्रादि है, निजका कुटुम्ब भी है, इन सबका मैं प्राधार 
हैं--ये सब मेरा सम्मान करते व जब तब प्रनुमति चाहते 
हैं । इस पपंचमे रहते हुए श्रमण भगवान्‌ महावीरके पास 
ग्रहण किये गये धर्मका निश्चिन्ततया पालन नही हो सकता 
है । इसलिये मैं कल जे८ठ पुत्रकों कुटुम्ब का आधार बना 
कर उससे व मित्र जनोंसे पुछकर--उनकी भ्रनुमति ले क र-- 
कोल्लाक संनिवेशमें स्थित पौषधशालाका प्रतिलिखन कर--- 
स्वच्छ करके--वहाँ रहते हुए उक्त धर्मका निश्चिन्ततासे 
परिपालन करूँगा । 

ऐसा विचार कर उसने मित्रादिकोंको भोजन कराकर 
व पुष्पम्ालाप्ों प्रादिसे आदर-सत्कार करके उनके समक्ष 
ड्येष्ठ पुत्रको बुलाया और उससे इस प्रकार बोला---हे 


३७६ 


पुत्र | इस वाणिजपग्राम नगरमें जैसे भरनेक राजेदवर शभ्रादिने 
घाभिक प्ननुष्ठान किया है वेसे ही मैं मी उसका अनुष्ठान 
निद्न्द्र होकर करना चाहता है। इसलिए पश्रब तुम्हें भपने 
कुटुम्बका भ्रालम्बन स्थापित कर--तुम्हें भपना सब उत्तर- 
दायित्व सम्हलाक र-- मैं ध्मंका परिपालन कडेंगा ।" 

तब उस प्रानन्द श्रमणोपासकके ज्येष्ठ पृश्नने भी 
तथाञ्स्तु' कहकर उसे स्वीकार कर लिया | 


तत्पश्चात्‌ भानन्द श्रमणोपासक उसीके मित्रादिके 
समक्ष उसे कौट्म्बिक उत्तरदायित्वके पदपर प्रतिष्ठिल 
करके इस प्रकार बोला--“हे देवानुप्रिय--भद्र ! प्रबसे 
तुम बहुतसे कार्योपे--किसी भी कार्य के विषयमें---मुभे 
नहीं पूछना ग्रौर न उत्त रकी भपेक्षा रखना, साथ ही मेरे 
लिये किसी भ्रकार का भोजन भी नहीं बनवाना ।”” 


इसके पश्चात्‌ आनन्द श्रमणोपासक ज्येष्ठ पुत्र, मित्र- 
मण्डली एवं जातिबन्धुशों से पूछकर भ्रपने घरसे बाहर 
निकल पड़ा । वहु उस वाणिजग्राम नगरके मध्यमें से 
निकलकर जिधर कोल्लाक संनिवेश (ग्राम), शञातकुल 
प्रौर पौषधशाला थी उधर जाता हुप्ना उस पौषधशालामें 
पहुँचा व उसे प्रमाजित कर--साफ-सुथरा करके--उसने 
मल-मृत्र के स्थान का निरीक्षण किया | तत्पदचात्‌ ढाभ 
का विस्तर विछाकर व उस पर भप्रारूढ़ होकर बह पौषधो- 
पवासके साथ श्रमण भगवान्‌ महावीरके पास स्वीकृत धर्मे- 
प्रशष्तिका परिपालन करता हुप्रा स्थित हो गया । 

तत्पशचात्‌ प्रानन्द श्रमणोपासकने उपासकप्रतिभाश्रों 
को स्वीकार किया। उनमें से उसने सर्वप्रथम पहली 
उपासकप्रतिमा पर पश्रारूढ़ होकर उसका यथासूतक्र, यथा- 
कल्प, यथामागं और यथातत्त्व कायसे स्पर्श किया, पालन 
किया, शुद्ध किया और पार किया---समाप्त किया। 

फिर वह यथाक्रमसे दूसरी, तीसरी, चौथी, पाँचवी, 
छठी, सातवीं, झ्राठवीं, नौवीं, दसवीं श्रौर ग्यारहवी; इन 
उपासकप्रतिमापं को प्राप्त करके उनका परिपालन करने 
लगा । 

इन उपासकप्रतिमापो के नामोंका निर्देश भ्रौर उनके 
परिपालन की विधिका यद्यपि यहाँ (उवासग-दसाभों में ) 
उल्लेख नहीं किया गया है, फिर भी प्रन्यत्र---समवायांग 


इन० 


आदिमें--उनके नाम श्रादि उपलब्ध होते हैं, जो इस 
प्रकार हैं--- 

१. द्ांनश्वावक २. कुतब्रतकर्म ३. सामरायिककृत 
४. पौषधोपवासनिरत ५. दिवा ब्रह्मचारी रात्रिपरिमाण- 
कृत ६. दिवापि रात्रौ भ्रपि ब्रह्मचारी, प्रस्नायी, विकट- 
भमोजी, मौलिकृत ७. सचित्तपरिज्ञात ८. प्रारम्भपरिज्ञात €. 
प्रेष्यपरिज्ञात १०. उदिष्टभक्तपरिज्ञात और ११. श्रमण- 
भृत१ । 

इन उपासकप्रतिमाश्रोंका स्वरूप इस प्रकार है२-- 

प्रथम-प्रणुश्नत व गुणब्रतोंस रहित होकर निरतिचार 
सम्यर्द्शनका श्राराधन करना। इसका परिपालनकाल एक 
मास मात्र है। 

द्वितीय-पूर्व (प्रथम) प्रतिमाके साथ अणुब्रतादिखूप १२ 


१. एक्कारस उवासरपडिमाश्रो प० तं०--दंसणसावए 
१ कयध्वयकस्मे २ सामाइयकडे ३ पोसहोववासनिरए 
४ दिया बंभयारी रत्तिपरिम'णकड़े ५ दिवावि 
राभो वि बंभयारी भ्रसिणाई वियडभोई मोलिकडे ६ 
सचित्तपरिण्णाएं ७ आरंभपरिण्णाएं ८ पेसपरिण्णाएं & 
उदिट्ृभत्तपरिण्णाए १० समणभूए ११ भावि भवइ 
समणाउत्तो । समवायाग सूत्र ११. पृ० १६-१६ 

इन प्रतिमाशों का स्वरूप 'गुरुगुण-षट्तिशत्‌-षट्‌- 
त्रिशिकाकुलक' की ग्राथा १३ की स्वोपन्ञ वृत्ति मे 
कुछ गाथाओझ्ो को उद्घृत कर दिया गया है। उनमे 
प्रथम गाथा इस प्रकार है-- 
दंसण वय सामाइय पोसह पडिभा प्रबंभ सच्चित्ते । 
प्रारंभ पेस उहिंद्र वज्जए समणभूए य ॥ 

(इसका प्रथम चरण झ्ाचाय॑ कुन्दकुन्दके चारिश्र- 
प्राभृत की गाथा २१ से मिलता हुआ है ।) 

श्रन्तिम श्लोक इस प्रकार है--- 
नाममित्तमिमं वुत्त किचिमित्तं सखूवओो । 
उवासगपडिमाणं व विसेसो सुय-सायरे ॥ 

गु० गु० ष० त्रि० पृ० ४०-४९ 

२. यह ध्यान रहे कि यहाँ इन प्रतिमाओ्रों का स्वरूप 
दवेताम्वर ग्रन्थों के भ्राधार से निदिष्ट किया जा रहा 
है, जो तुलतात्मक ग्मध्ययन के लिए उपयोगी प्रमा- 
णित हो सकंता है । 


- धनेकान्त 


ब्रतोंका पालन करना। इसका परिपालनकाल दो मास है । 


तृतीय--पूर्व दो प्रतिमाओं के साथ सावद्ययोगका 
परित्याग झ्ौर निरवद्ययोगका अआसेवन | इसके परिपालन 
का काल तीन मास प्रसाण है। 

खतुर्थ---पौषधका श्रर्थ आहार का परित्याग शभ्रादि है । 
पुव॑ तीन प्रतिमाभोंके साथ भ्रष्टमी, चतुर्दशी, भ्रमावस्या 
व पौर्णमासी; इन पवोमेि चतुविध झाहार के परित्यागादि- 
रूप उपवासके साथ श्रवस्थित रहना । इसका परिपालन- 
काल चार मास है । 

पंचम---प्रष्टमी प्रादि पदबंदिनों मे एकराज्िकप्रतिमा- 
कारी--रात्रिमें कायोत्सग करने वाला--होकर शेष दिनों 
में दिन में ब्रह्मचयं का पालन करते हुए रात्रि में विषय- 
भोग का प्रमाण करना। इसका परिप्रालनकाल पाँच 
मास है। इसके पूर्व की चार प्रतिमाश्नों का परिपालन 
क्रना झनिवायं है३। 

धषष्ठ--दिन व रात्रि दोनों में ही ब्रह्मचयं पूर्वक रहना, 


३. तथा पंचमी प्रतिमायामष्टम्यादिषु पर्वस्वेक रात्रिक- 
प्रतिमाकारी भवति, एतदर्थ चर सूत्रमधिकृतसून्- 
पुस्तकेष न दृश्यते, दशादिषु पुनरुपलम्पतते इत्ति 
तदथम्‌ उपदर्शित', तथा शेषदिनेषु दिवा ब्रह्मचारी, 
'रत्ती'ति रात्रौ किम ? शब्रत श्राह--परिमाणमू-- 
सत्रीणा तदभोगानां वा प्रमाणम-कृत येन स परिमाण- 
कृत इति। श्रयमत्र भावों दर्शन-ब्रत-सामायिकांप्ट- 
स्थादिषोषधोपेतस्थ पर्वस्वेकरात्रिकप्रतिमाकारिण:, 
शेषदिनेषु दिवा ब्रह्मचारिणो रात्रावश्रह्मपरिमाणकृतों- 
उस्नानस्थारातजिभोजिन:ः अ्रवद्धकच्छस्य पम्चमासान्‌ 
यावत्‌ पंचमी प्रतिमा भवतीति । उषतं च-- 
अट्रमी-च उहसीसु पडिमं ठाएगराईय ॥॥ उ० 
असिणाणा-वियडभोई मउलियडो दिवसबंभयारी य । 
रत्ति परिमाणकडो पडिमावज्जेसु दियहेसु ॥ त्ति । 

समवायांगसूत्र ११ (ग्रभयदेव वृत्ति) 

('प्रबद्धकच्छ' से क्‍या श्रभिप्रायं रहा है, यह समझ 

में नही आया, वेसे 'कच्छा' शब्द का अर्थ लंगोट 

होता है, पर उसके बाघने का निषेध करना श्रप्मा- 

संगिक-सा दिखता है। सम्भव है शिर पर पगड़ी प्रादि 
न बांधने का श्रभिष्राय रहा हो ।) 


झागभ्य भ्रमणोपातक 


स्नान नहीं करना १, प्रकाश मे--दिन में--भोजन करना 
श्रौर श्रवद्धपरिधानकच्छ रहना। इसका परिपालनकाल 
छह मास मात्र है तथा पूर्व पांच प्रतिमाशों का परिपालन 
श्रनिवायं है । 

सप्तम--सचेतन भ्राहार का उसकी जानकारी के 
साथ परित्याग । ्रभिप्राय यह कि पूर्व छह प्रतिमाओ्रों का 
परिपालन करते हुए सात मास तक प्रासुक झाहार का 
ग्रहण करना, यह सातवीं प्रतिमा है । 

अष्टमी --पूर्वोक्त सात प्रतिमाओों का परिपालन करते 
हुए ब्राठ मांस तक पृथिवीकायिकादि के उपमर्दन स्व- 
रूप आरम्भ का तद्बिबयक जानकारी के साथ परित्याग 
करना । 

नवमी--पूर्व श्राठ प्रतिमाझ्नो का परिपालन करते हुए 
नौ मास तक दूसरे सेवकादिकोके द्वारा आरम्भ न 
कराना । 


दसबी--पूर्व नौ प्रतिमाश्रो का परिपालन करते हुए 
झाधाकर्मयुक्त भोजन का परित्याग करके शिर का उस्तरे 
से मुण्डन कराना व चोटी रखना | कुछ गृहसमूद्‌ के मध्य 
मे यदि किसी ने पूछा श्र उसकी जानकारी हो तो 
'जानता हूँ' कहना, अन्यथा 'नहीं जानता हूँ' यही कहना । 
इसका परिपालनकाल दस मास प्रमाण है । 

ग्यारहवीं--भ्रमण का भ्र्थ॑ निग्नंन्ध साधु होता है, 
झत. साधु के समान अनुष्ठान करना, यह श्रमणभूत नाम 
की ग्यारह॒वी प्रतिमा है । 

पूर्वोक्त विधि से उस कठोर तपःकर्म का आचरण 
करने के कारण आनन्द भ्रमणोपासक का शरीर मूल गया 
था, वह्‌ कृश धमनियों (सिराओ) से रुन्तप्त हो रहा था। 

इस बीच किसी समय उस प्रानन्द श्रमणोपासक के 
पूर्व रात्रि मे धर्मजागरण करते हुए यह बिचार उदित 
हुआ--/इस प्रकार यद्यपि शुष्क धमनियों से मैं सन्तप्त 
हूँ, फिर भी मुभमे उत्थान, कम, बल, बीयं, पौरुष-पराक्रम 
तथा श्रद्धा, घैय॑ं एवं सवेग विद्यमान है। इसलिए जब 
तक यह सब सामग्री बनी हुई है तथा जब तक धर्माचार्य 
१. अस्नायी स्नानपरिवजक: । क्वचित्‌ पठ्यते--अनि- 

साइ त्ति! न निशायामत्तीत्यनिशादी । 

सम» अभयदेववृत्ति ११. 


डरेच १ 


व धर्मोपासक श्रमण भगवान्‌ महावीर जिन सुहत्थो-- 
शुभार्थी (भ्रथवा गन्धहस्ती--भ्रपनी गन्ध से इतर हाथियों' 
को भगा देने वाले हाथी-के समान) स्वतस्त्रता से विहार 
कर रहे हैं. तव तक मुझे कल प्रातःकाल में भ्रपह्चिम 
मारणान्तिक सलेखना को शभ्रहण कर उसका श्राराधन 
करते हुए भोजन-पान का प्रत्याख्यान करके कान्न (मृत्यु) 
की ग्राकांक्षा न करते हुए प्रवस्थित रहना योग्य है ।” इस 
विचार के अनुसार उसने संलेखना का झाराधन प्रारम्भ 
कर दिया। 

तत्पदचात्‌ किसी समय शुभ श्रष्यवसान, शुभ परि- 
णाम, विशुद्धि को प्राप्त होने वाली लेश्याप्नों भौर तदा- 
वरणीय कर्मो के क्षयोपशम से उत्त आनन्द श्रमणोपासक 
के प्रवधिज्ञान प्रादुरभूत हुप्रा । उसके प्रभाव से वह पूर्व में 
लवण समुद्र के भौतर तक पांच सौ योजन प्रमाण क्षेत्र 
को जानने-देखने लगा, इसी प्रकार दक्षिण श्रौर पद्चिम 
दिशा में भी लवण समुद्र के भीतर तक पांच-पांच सौ 
योजन प्रमाण ही क्षेत्र को जानने-देखने लगा। उत्तर 
दिशा में वह उससे क्षद्र हिमवान्‌ वपंघर पर्वत तक जानता 
देखता था । ऊपर बह सौधर्म कल्प तक जानता देखता 
था। नीचे इस रल्नप्रभा पृथिवी के चोरासो हजार वर्ष 
प्रमाण भायुस्थिति वाले लोंलुपाच्युत नरक तक जानता 
देखता था । के 

“ उसी समय श्रमण भगवान्‌ महावीर का पदापंण 
हुआ । परिषद्‌ श्रार्यी श्रीरं वापिस चली गई । 


उस समय भ्रमण भगवान्‌ महावीर के ज्येष्ठ शिष्य 
इन्द्रभूति प्रनगार (गृहविमुक्त मुनि)--जिनका गोत्र 
यौतम था, जो सात हाथ ऊचे थे, समचतुरखसस्थान व 
वज्जपंभनाराचसंहनन से सुशोभित थे, गौरवर्ण थे; उम्र- 
तप, दीप्ततप, घोरतप, महातप, उदार, धोरतपस्वी !एवं 
घोरब्रह्मचारी झ्रादि अ्रनेक ऋड्धियों से सम्पन्न थे; जो 
शरीर को छोड़ चुके थे--जिनका उससे ममत्वभाव नष्ट 
हो ध्ुका था, जिन्होंने विस्तीणं तेजोलेश्या को मक्षिप्त 
क्र दिया था--ऐसे वे महर्षि बेला (दो उपवास) रूप 
विच्छेद रद्दधित तप:कर्म व संयम से श्रपने को सुसंस्कृत कर 
रहे थे | 


उस समय वे भगवान्‌ गौतम बेला की पारणा के 


र 


शैद्न२ 


६ 


समृथ प्रथम पौरुषी--पुरुष प्रमाण छायोपलक्षित काल 
(पहर)--में स्वाष्ययय, दूसरी में ध्यान तथा तीसरी 
पौरुषी में भाजन-वस्त्रादि का निरीक्षण कर रहे थे। वे 
जिधर श्रमण भगवान्‌ महावीर विराजमान थे उधर भ्राये 
और भगवान्‌ को नमस्कारपूर्वक इस प्रकार बोले--हे 
भगवन्‌ ! यदि श्रापकी प्रनुज्ञा हो तो मैं पारणा के समय 
सिक्षाचर्या के लिए वाणिजग्राम नगर में जाना चाहता हूँ। 

तत्पदचात्‌ भगवान्‌ की प्रनुज्ञा प्राप्त कर ईर्थाततमिति 
झादि झागमोक्त विधि से उधर गये । वे जब आवश्यकता- 
नुसार भ्रन्त-पान को ग्रहण कर वापिस कोल्लाक संनिवेश 
की शोर झा रहे ये तब मार्ग में उन्होंने बहुत जनो के मुह 
से “अ्रमण भगवान्‌ महावीर का शिष्य प्रानन्द नामक 
श्रमणोपासक पौषधशाल/ में भ्रपश्चिम मारणान्तिक संले- 
खना का ग्ननुष्ठान कर रहा है ।” यह सुना, उसे सुनकर 
उनके मन में भ्रानन्द श्रमणोपासक को देखने का विचार 
उदित हुआ्ना । तदनुसार वे उसके पास पौषघशाला की 
झोर गये । 

गौतम को पाते हुए देख कर प्ानन्द श्रमणोपासक 
को बहुत हवष॑ हुआ, तब उसने उन्हें हृदय से बदना व 
नमस्कार किया । फिर वह उनसे इस प्रकार बोला-- 
“अग्वन्‌ ! मैं इस महान्‌ भनुष्ठान के कारण धमनियों से 
संतप्त हूँ, भ्रतएव मैं श्रापके पास भ्राकर शिर से तीन वार 
ब्‌रणों की वंदना करने के लिए समर्थ नही हैँ, प्रतः कपा 
कर भाप स्वयं ही यहां पधारें जिससे मैं श्राप महानुभाव 
के चरणों की शिर से तीन वार वंदना व नमस्कार कर 
सकू १ 0! 

तदनुसार गौतम उस झानन्द श्रमणोपासक के पास 
गये । तब वह उनके चरणों की तीन वार शिर से वंदना 
कर इस प्रकार बोला--“गृहस्थ को गृह के मध्य में रहते 
ट्रए भ्रवधिज्ञान उत्पन्न हो सकता है ? ” 

गौतम--हो सकता है ॥ 

पग्रानन्द--यदि गृहस्थ के वह हो सकता है तो मुझे 
भी वह उत्पन्न हुम्रा है। उसके द्वारा मैं पूर्व, पश्चिम एवं 
दक्षिण में लवण समुद्रके भीतर तक पांच-पांच सौ योजन ; 
इसके क्रमसे नीचे लोलुपाच्युत नरक तक जानता वेखता हूँ । 


१. उबा. १, ८६१. 


प्रदेश के लिए विहार कर गये | 


भ्रनेकान्त | 


गोतम--हे भ्रानन्द ! गृहस्थ के प्रवधिज्ञान तो 
उत्पन्न द्ोता है, पर उसके वह इतने दूरवर्तों क्षेत्र को 
विषय करने वाला सम्भव नहीं है। इसलिए हे प्राननन्‍्द ! 
तुप्र इस स्थानकी भ्रालोचना करो व तप:कर्म (प्रायद्चित्त ) 
स्वीकार करो । 

झानन्द्र -भगवन्‌ ! क्या जिनागम में समीचीन, तत्त्व, 
तथ्य औौर सदभूत भावों के लिए भी भ्रालोचना व तपःकर्म 
का निर्देश है? 

गोतम--ऐसा तो नहीं है । 

झानन्द--यदि भगवन्‌ ! ऐसे समीचीन भावों की 
जिनागम में झालोचना व तपःकर्म नहीं है तो प्राप ही 
इस स्थान की पश्रालोचना व तपःकमं स्वीकार करें२ । 

आनन्द श्रमणोपासक के इस प्रकार कहने पर भगवान्‌ 
गोतम हांका, कांक्षा व विचिकित्सा से युक्त होते हुए 
आनन्द के पास से निकल कर श्रमण भगवान्‌ के पास 
पहुँचे श्रौर तब वहां उन्होंने गमनागमन का प्रतिक्रमण एवं 
एपण-पअन्वेषण की आलोचना कर लाया हुश्रा भ्रन्न-जल 
भगवान्‌ को दिखलाया । तत्पश्वात्‌ उन्हें नमस्कार कर 
इस प्रकार बोले---“हे भगवन्‌ ! मैं आपकी प्रनुज्ञा पाकर 
भिक्षा के लिए गया था, इस प्रकार से वृत्तान्त कहते 
हुए उन्होंने कहा कि आनन्द श्रमणोपासक के उक्त कथन 
से मैं स्वयं शंकित हुआ्ना हूँ, भ्रतः श्राप कहिए कि उक्त 
स्थान को भालोचना व प्रायश्चित्त श्रानन्द श्रमणोपासक 
करे या मैं करूं । 

इस पर भगवान्‌ महावीर बोले कि हे गौतम ! उक्त 
स्थान की आलोचना व प्रायश्क्ति तुम स्वयं करो श्रौर 
इसके लिए ग्नानन्द से क्षमा करावो३र । 

तदनुसार गौतम ने 'तथा' कहकर विनीतमभाव से इसे 
स्वीकार करते हुए उक्त स्थान की आलोचना व प्राय- 
दिचत्त किया तथा पझआानन्द श्रमणोपासक से क्षमा 
करायी४ड | 

इसके पश्चात्‌ श्रमण भगवान्‌ महावीर वहां से श्रन्य 
[शेष पृ. ३८६ पर | 


२. उबा, १, ८२-८५ 
३. उबा. १५, 5६ 
डे. वही १, 5३ 


साहित्य-समी का 


जिमरत्त चरित--डा० माताप्रसाद गुप्त व डा० कस्तूर 
चुन्द कासलीवाल खसंक्वित, महानोर भवन, जयपुर से 
प्रकाशित, पृष्ठ-२५२, मुल्य-५ २०, सनु-जमंवरी १६६६ । 
. कुछ वर्ष पूर्व पाटोदी के मन्दिर (जयपुर) के इस्त- 
लिखित ग्रन्थों की सूची बनाते समय डा० कासलीवाल. 
को “जिणदत्तचरिद्ध! की एक प्रति प्राप्त हुई थी। इसके 
रचयित्ा कवि रल्‍्ह ने इस चरित का निर्माण वि० सं०. 
१३५४, भादवा सुदि ५, गुरुवार के दिन पूरा किया था । 
वह हिन्दी का आदि काल था । इस ग्रन्थ की भाषा भी 
प्रांचीत हिन्दी है। भाषा विज्ञान की दृष्टि से उसका 
महत्व है। हिन्दी भाषा के उद्धव और विकास का 
विद्यार्थी उसका सही गृल्यांकन कर सकेगा | यह सच है । 
यदि उस दृष्टि से ग्रन्थ का संकेतात्म का श्राकलन भूमिका 
के साथ दे दिया जाता, तो वह पूरी हो जाती ॥ डा० 
माताप्रसाद गुप्त के सम्पादक होने के कारण हम यह 
उम्मेद करते थे । 
जिणदत्त को कभा ज॑न परम्परा मे सर्दव लोकप्रिय 
रही है। शायद इसी कारण प्राकृत, संस्कृत, भ्रपश्न शा, 
हिन्दी के श्रनेक कवियों ने उसे झपनी अनुभूति का विषय 
बनाया ) र॑ल्ह ने लाखू (लक्ष्मण) के जिस 'जिनदत्त 
चरिड' को अपना भाधार साना है, वहू लोक के बोच 
अ्रत्यधिक प्रिय था। रल्ह की कथा वैंसी नहीं मिली। 
लाखू की कथा की भ्वनेक भ्रततियां घिलती हैं । प्रच्छा होता 
कि प्रन्थ के परिक्षिष्ट में उसे भी मूल रूप में रख दिया 
जाता । बसे, भूमिका में डा० कासलीवाल ने जिणदत्त 
की कथा को लेकर बने सभी काव्यों का खोजपूर्ण इतिहास 
दिया है। इसमे उन्हें परिश्रम करना पड़ा होगा । शोध 
की दृष्टि से वह एक ठोस सामग्री है। पूरी भूमिका ही 
शोध निबन्ध है । जैन ग्रन्थों की भूमिकाओं को ऐसा होना 
ही पड़ता है । 
डा? कासलीवाल ने इस ग्रन्थ का विभिन्‍न दृष्टियों 
से महत्त्व प्रतिपादित किया है। एक दृष्टि और है, प्रेम 
को अक में समेट कर वीर रस के परिवाक का इसका 
अपना ढंग है । श्रर्थात्‌ इस काल की श्रन्य बीर रसात्मक 
कृतियों से पृथक है। खूबी है कि ग्रवसान श्ान्तरस में 
कर दिया है। क्थासक के प्रबन्ध निर्वाह में वह स्वा- 


भाविक ढंग से हुआ है| प्रेम भौर उस पर जड़ा वोर रस 


, झिसकी ढलान शान्ति की शोर । इस ग्रन्थ की देन है । 


यह सच है कि जथपुर के भण्डारीं मे हिन्दी भाषा के ऐसे 
प्रनेक रत्न पड़े हुए है। उनका सम्पादन श्रौर प्रकाशन 
महावीर भवन से हो रहा है, इससे केवल जैन वादमय 
हीं नहीं, भ्रपितु हिन्दी साहित्य भी कृतार्थ हैं। इस ग्रन्थ 
की छपाई, कागज, परिष्िप्ट, भूमिका, मूलपग्रन्थ प्रौर 
उसका झनुवाद सब कुछ डा० कस्तूरचन्द जी की कर्मठता 
लगनशीलता और साधना का प्रतोक है। वे धन्यवाद के 
पात्र हैं । 

- अम्पा दतक--चम्पादेवी-व्रिरचित, डा० कस्तुरचन्द 
कासलीवाल सम्पादित, प्रकाशक--महावीर भवन, जयपुर, 
सनतू-- १६६६, पृष्ठ--१२४, मूल्य--२ रु० । 

इस लघुकाय पुस्तक में कथियित्री चम्पादेवी के १०१ 
पद़ो. का सकलन है। सभी पद भक्त भे विभोर कर देने 
वाले है। उनमें सहज स्वाभाविकता है। चम्पादेवी न 
साहित्यकार थी झौर न साहित्य-निर्माण की दृष्टि से इन 
पदों की रचना की गई | चम्पादेवी एक भयंक्रर रोग में 
ग्रस्त हुईं तो मुनि बादिराज की भाति उन्होंने शहंन्त- 
भक्ति का आश्रय लिया। एक दिन रोग की वेदना से 
प्रपीड़ित वे जमीन प्र-पड”ी सिसके रही थी कि ढनके 
मुख से. पहला पद्र०-/बड़ी _ मभधार सेरी, नया, डशारोगे 
तो कया होगा, निःसृतत हो पड़ा । दानें: शनें: रोण उप्रशम 
हो गया, किन्तु भक्ति उन्चरती गई । यह भाव इस रचना 
का मूलाधार है। कृति भक्ति-पूर्ण है। लोकप्रिय इतबी 
कि उसकी अनेक श्रतियां मिलती है। स्वाभाविकता ऐसी 
कि आज भी मन तृथ्त होता है। उन्होंने इसकी रचना 
६६ वर्ष की उञ्र मे की । श्रतः: भत्रित की सहजता को 
स्थान था | वह भिला । 

ड|० कासलीवाल की भूमिका ने पुस्तक के महर्व 
को और भी बढ़ा दिया है। उसमें कविमित्री का जीवन- 
परिचय है तथा काव्य झ्राकलन भी । पदों का वर्गीकरण है 
गौर तदनुसार उनके महर्व का प्रतिपादन । यह भ्रावदयक 
थ।। एक महिला कवि को इस रचना का सुप्टु प्रकाशन 
कर महावीर भवन जयपुर झौर उसके मन्त्री धन्यवादाह 
है । --डा० प्रेमसागर जेन 
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८हे शिक्षा का उ्ृश्य--भ्राचार्य वुलसी शे०७ 
८ड श्रद्धाजलि--प्रेमचन्द जैन 'ह€८ 
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१०१ साहित्य-समीक्षा--डा० प्रेमसागर ३५३ 
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(पृष्ठ ३८२ का दोषांश ] 


उधर भानन्द श्रमणोपासक बहुत क्षीक्षत्रतों छे भ्रपने 
को सुसंस्कृत करते हुए बीस वर्ष तक श्रमणोपासक की 
पर्याय में रहा । उसने ग्यारह प्रतिमाश्ों का यथाविधि 
प्ररिषालन किया भौर सासिक संलेखना के साथ श्रालो- 
चना-प्रतिक्रमणादि करते हुए कालमास मैं--मृत्यु के समय 


में--मरण को प्राप्त होकर सौधर्म कल्प के भीतर भ्ररुण 
विमान में देव पद पाया। वह वहां से ज्युत होकर महा- 


विदेह क्षेत्र से सिद्धि को प्राप्त करेगारे । 


१. वही है, ८८-९० 


[टा० पेज २ कालम दो का शेपाप] 

मा० राज्यपाल ने भझ्पने भाषण में कहा कि पार- 
माथिक सस्थाप्रों के स्वर्ण जयन्ती समारोह का अवसर 
भ्रनोखा एवं महत्वपूर्ण है। आपने कहा कि श्राठशे काय॑ 
सभी धनिको के लिए एक प्रेरणास्त्रोत है। धनिक लोगो 
को अपने को सम्पत्ति का सरक्षक समभकर सम्पत्ति का 
सदुपयोग जरूरतमद व्यक्तियों की ग्रावश्यकताग्री को 
पूत्ति में करना चाहिए। उन्होने सेठ राजकुमार सिंह जी के 
भापण से निम्न श्रश पढकर सुनाया -- 

'धर्म ने जहा एक श्रोर मनुष्य के लिए ग्राध्यात्मिक 
उन्नति का मार्ग प्रशस्त किया वहां दूसरी श्र लोक 
कल्याण की भावना को ध्यान मे रखकर जीवन में दान 
एबं अ्रपरिग्रह के महत्व का प्रतिपादन भी किया है। झापने 
ग्राशा व्यक्त की कि स्व० सेठ सा० के परिवार द्वारा 








इस परम्परा को श्रागे भी चलाया जावेगा। श्रन्‍्त मे 
उन्होने रा० ब्र० सेठ राजकुमारसिह जी को ६स भ्वसर पर 
सॉम्मलित होने का अवसर देनेके लिए धन्यवाद दिया। 

रा० ब० सेठ राजकुमारसिह जी ने पारमाधिक 
सस्थाश्रो के ट्रस्ट एव प्र० का० क० के भ्रध्यक्ष के नाते 
इस सुश्रवस्तर पर सस्था के समस्त कमंचारी गणों को १५ 
दिन का ग्रतिरिक्त वेतन देने की उदार घोषणा की । 

फिर सस्थाओं के उपाध्यक्ष श्री महाराज बहादुरसिह 
जी ने आगन्तुक महिलाझों एवं सज्जनों का हृदय से 
आभार प्रदर्शन किया । 


अन्त में छात्राश्रों द्वारा जन, गण, मन का गान हुझा 
व सभा की कार्यवाही समाप्त हुई। इस प्रवसर पर 
सस्मरण विशेषाक, स्वागतभाषण एवं संक्षिप्त विवरण 
पत्रिका व मानपन्र भी वितरित किये गये । 


--नेमिचन्द्र जेन सं० मंत्री 
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वीर-सेवा-मन्दिर के उपयोगी म्रकाशन री ऐैं५ 099/62 


सभी ग्रन्थ पोने मूल्य में 

(१) प्ररातन-जैनवाक्य-सूची--प्राक्ृत के प्राचीन ४६ मुल-प्रन्थो की पद्मानुक्तणणी, जिसके साथ ४८ टीकादिल्वन्थो मे 
उद्धृत दूसरे पद्मों की भी भनुक्रमणी लगी हुई है। सब मिलाकर २५३५३ पद्म-वाक्‍यों की सूची । संपादक 
मुख्तार श्री जुगलकिशोर जी की गवेषणापूर्ण महत्व की ७० पृष्ठ की प्रस्तावना से अलकृत, डा० कालीदास 

नाग, एम. ए. डी. लिट के प्राककथन (0८७००) और डा० ए. एन. उपाध्ये एम. ए. डी. लिट्‌ की भूमिका 
(77स्‍ल्‍0०0०९०४०॥) से भूषित है, शोष-खोज के विद्वानों के लिए प्रतीव उपयोगी, बड़ा साइज, सजिल्द १५) 

(२) प्राप्त परीक्षा--श्री विद्यानन्दाचायं की स्वोपज्ञ सटीक अपूर्व कृति,आ्राप्तो की परीक्षा द्वारा ईइवर-विषयक 
सुन्दर, विवेचन को लिए हुए, न्यायाचार्य पं दरबारीनालजी के हिन्दी प्रनुवाद से युक्त, सजिल्द । ८) 

(३) स्वयम्भूस्तोत्र--समन्तभद्रभारती का अपूर्य ग्रन्थ, मुख्तार श्री जुगलकिशोरजी के हिन्दी भ्रनुवाद, तथा महत्व 
की गवेपणापूर्ण प्रस्तावना से सुशोभित । "हर न २) 

(४) स्तुतिविद्या--स्वामी समन्तभद्र की भ्रनोखी कृति, पापो के जीतने की कला, सटीक, सानुवाद झौर श्री जुगल- 
किशोर मुख्तार की महत्व की प्रस्तावनादि से प्रलकृत सुन्दर जिल्द-सहित | १॥) 

(५) श्रष्यात्मकमलमातंण्ड--पचाध्यायीकार कवि राजमल की सुन्दर झाध्यात्मिकरचना, हिन्दी-अनुवाद-सहित १॥॥) 
(६) य्रुकयनुशासन--तत्वज्ञान से परिपूर्ण समन्‍्तभद्र की अ्रसाधारण कृति, जिसका श्रभी तक हिन्दी भ्रनुवाद नही 
हुमा था। मुख्तार श्री के हिन्दी भ्रनुवाद और प्रस्तावनादि से अतकृत, सजिल्द । ०० ॥ ) 

(७) श्रीपुरपादवंनाथस्तोत्र--प्राचार्य विद्यानन्द रचित, महत्व की स्तुति, हिन्दी भ्रनुवादादि सहित । ॥।) 
(५) शासनचतुस्त्रिशिका--(तीर्शपरिचय) मुनि मदनकीति की १३वीं शत्षाब्दी की ग्चना, हिन्दी-प्रनुवाद सहित ॥। ) 
(६) समीचीन धमंशास्त्र- स्वामी समन्त मद्र का गृहस्थावार-विपयक भत्युत्तम प्राचीन प्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिश्ोर 
जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य और गवेपश्यात्मक 4स्तावना से युक्र, सजिल्द । सर ३) 
(१०) जैनप्रन्थ-पशस्ति सग्रह भा० १ सस्क्ृत और प्राकृत के १७१ अप्रकाश्षित ग्रन्थो की प्रशस्तियो का मगलाचरण 
सहित श्रपूर्व सम्रह उपयोगी ११ परिश्िप्टो की और पं० परमानन्द शास्त्री की इतिहास-विपयक साहित्य 


परिचयात्मक प्रस्तावना से भ्रलकृत, सजिल्द । * ४) 
(११) समाधितन्त्र शौर इष्टोपदेश-पअ्ध्यात्मकृति परमानन्द शास्त्री की हिन्दी टीका राहित मूल्य ४) 
(१२) प्रनित्यभावना--श्र।० पद्मनन्दी की महत्व को रचना, मुख्तार श्री के हिन्दी पद्मानुवाद और भावार्थ सहित ।) 
(९२) तत्वाथ्ंसूत्र--- (प्रभाचन्द्रीय )--मुख्तार थ्रो के हिन्दी अनुवाद तथा व्याश्या से पुक्त । 0 ।) 
(१४) श्रवणबेलगोल भौर दक्षिण के भ्रन्य ज॑नतीर्थ । १) 
(१५) महावीर का स्वोदिय तीथे 5), (५ ) समन्‍्तभद्र विचार-दीपिका 5 ) (६) महावीर पूजा ।) 
(१६) बाहुबली पूजा--जूगलकिशोर मुख्तार कृत 8) 
(१७) अध्यात्म रहस्य--१० आ्राशाधर की सुन्दर कृति मुख्तार जी के हिन्दो प्रनुव द सहित । ९) 


(१५८) जैनग्रन्थ-प्रशस्ति संग्रह भा २ अपभ्रश के १२२ प्रकाशित ग्रन्थोकी प्रशर्तियो का महत्वपूर्ण सग्रह। ५५ 
ग्रन्थकारों के ऐतिहासिक ग्रथ-परिचय झौर परिश्षिष्टो सहित। स- प० परमान्द शास्त्री | सजिल्‍्द १२) 
(१६) जैन साहित्य भ्रौर इतिहास पर विश प्रकाश, पृष्ठ सख्या ७४० सजिल्द (वीर शासन-सध प्रकाशन ५) 
(२०) कसायपाहुड सुत्त--मूलग्रन्थ की रचना झ्ाज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री गुणधराचार्य ने की, जिस पर श्री 
यतिवृषभाचायं ने पन्द्रह सौ वर्ष पूर्व छह हजार इलोक प्रमाण चूणिपृत्त लिखे । सम्पादक प हीरालानजी 
सिद्धान्त शास्त्री, उपयोगी परिशिष्टो शौर हिन्दी भ्रनुवाद के साथ बडे साइज के १००० से भी भधिक 
पृष्ठो मे । पृष्ट कागज झौर कपड़े की पक्‍की जिल्‍्द । 52९ 5 २०) 
(२१) ॥२८धा£ ब्रा० पूज्यपाद की सर्वार्थसिद्धि का अग्रेजी मे प्रनुजाद बड़े प्राकार के ३०० पृष्ठ पकको जिल्द मू ० ६) 


प्रकाशक-- प्रेम चन्द जैन, वीरसेवा मन्दिर के लिए, रूपवाशी प्रिटिंग हाउस, दरियागज, दिल्ली से मुद्रित । 


